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PANOWANIE I KROLESTWO BOGA
W STARYM TESTAMENCIE

Chociaz poglad Martina Bubera, ze urzeczywistnienie uniwer-
salnego panowania Boga jest protonem i eschatonem Izraela'!,
mozna terminologicznie udowodnié¢ jako wiare w ,,godnos¢ kro-
lewska” Jahwe zaledwie w odniesieniu do wczesnego okresu
Izraela, to przeciez nie mozna zaprzeczy¢ temu, ze przedstawienie
panowania i kréolestwa Boga, rozwazane z teologicznego punktu
widzenia, otrzymuje wewnatrz starotestamentalnej historii Obja-
wienia znaczenie centralne 2. Jak wyrazenie , panowanie” wska-
zuje funkcjonalnie na sprawowang przez Boga wladze, tak ter-
min ,,krolestwo” opisuje tu terytorialnie obszar bedacy przedmio-
tem panowania Boga. Miedzy tymi dwoma wyrazeniami o tyle
zachodzi wzajemny stosunek, o ile to urzeczywistnienie panowa-
nia Boga w Izraelu oraz we wszystkich narodach coraz bardziej
wyjasnia utworzenie rozumianego réwniez przestrzennie Krole-
stwa Bozego.

Poniewaz pojecie panowania i krélestwa Boga rozwinelo sie
historycznie przede wszystkim przy wybraniu i prowadzeniu
Izraela przez Boga, za$ refleksja teologiczna nad tym wydarze-
niem powstala dopiero na przestrzeni starotestamentalnej historii
Objawienia, dlatego omoéwienie tematu nalezy przeprowadzi¢ w
dwu czesSciach: w pierwszej czesci zostanie ukazany historyczny
aspekt pojecia panowania i krolestwa Boga na przykladzie trzech
faz historii Izraela, zas druga czes¢ ukaze teologiczny aspekt te-
matu na tle starotestamentalnej eschatologii.

7231 M. Buber, Koénigtum Gottes, w: Werke II, Miinchen 1964, s. 485—
. 538.

2 Por. R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg 19633
N. Fiiglister, Strukturen der alttestamentlichen Ekklesiologie, w: Myste-
rium Salutis 1V/1, Einsiedeln 1972, s. 23—99. J. Coppens, La Royauté, le
Régne et le Royaume de Dieu, cadre de la Reléve apocalyptique (BEThL
50), 1979. E. Zenger, Art. Herrschaft Gottes/Gottes Reich, w: Theologische
Realenzyklopiddie 14 (1986). Autor uprzejmie oddal mi do dyspozycji swoj
manuskrypt przekazany do druku.



ERNST HAAG

I. WIARA W PANOWANIE I KROLESTWO BOGA
W HISTORII IZRAELA

1. Okres przedpanstwowy

Chociaz brak politycznych, socjalnych i kulturalnych przesia-
nek ku temu, by moéwi¢ o Kroélestwie Bozym w czasach przed
wprowadzeniem Kkroélestwa w Izraelu (kiedy plemiona nie zlgczy-
ly sie jeszcze w jedno panstwo), to jednak zrédla biblijne pozwa-
laja, w tej wczesnej fazie dziejow Izraela, wyrobi¢ sobie jasne
pojecie panowania Jahwe nad swoim ludem, nie wylaczajac jego
postaw religijno-spolecznych 3. Izraelici — jak jeszcze czesto
sie przypuszcza — w tym czasie nie prowadzili juz zycia noma-
dow. Wprawdzie grupy ludnosci specjalizujgce sie glownie w
drobnej hodowli bydla nieraz wybieraly jeszcze wedréwke za-
miast stalego pastwiska, to przeciez dawno juz porzucily zycie
nomadoéw i osiedlily sie we wsiach albo na skraju miast. W od-
roznieniu od wspoélnoty Kanaanu, zorganizowanej na sposob feu-
dalnych miast-panstw, Izrael okresu przedpanstwowego — ujmu-
jac rzecz socjologicznie — zyl w segmentarycznej wspoélnocie, tzn.
bez takiej wladzy politycznej, ktéra by tworzyla centralng instan-
cje. Zycie polityczne, socjalne i kulturalne okreslal raczej zwia-
zek plemion, oparty o jedno, obowigzujgce wszystkich sgdownic-
two, ktore odbywalo si¢ zazwyczaj przy jakiejs uznanej §wiagty-
ni. Wtladze wsrod ludu sprawowali sedziowie pelnigcy role sil
kierowniczych. Wyro6zniali sie oni takze niekiedy jako wodzowie
i przez to uzyskiwali godnos$é charyzmatycznego wybawcy Izraela.

Poznanie religijnej i socjalnej struktury przedpanstwowego
Izraela wzbogaca tzw. prawo uprzywilejowania Jahwe (Wj 34,
10-26), ktore zostalo proklamowane, prawdopodobnie w kulcie
Swigtyni z Gilgal, jako obietnica i zarazem zadanie ze strony
Jahwe 4. Wedlug tego prawa Jahwe jest zdecydowany wypedzi¢

3 Por. do tego poswiecony poczatkom Izraela 2 zeszyt ,Bibel und Kir-
che” (1983) z artykulami H. Engela, rozdzial o wczesnoizraelskich noma-
dach i o amfikcjonii z Jahwe (s. 43—46). Tenze, Grundlinien neuerer Hy-
pothesen iiber die Entstehung und Gestalt der friihisraelitischen Stamme-
gesellschaft (s. 50—53). N. Lohfink, Die segmentiren Gesellschaften Afri-
kas als neue Analogie fiir das vorstaatliche Israel (s. 55—58). H. W. Jiing-
ling, Die egalitire Gesellschaft der Stimme Jahwes (s. 59—64). N. Loh-
fink, Die Verbindung des gesellschaftlichen Willens mit dem Jahweglau-
ben im friihen Israel (s. 69—172).

4 Por. J. Halbe, Das Privilegrecht Jahwes Ex 34, 10-26. Gestalt und
Wesen, Herkunft und Wirken in vordeuternomischer Zeit, Gottingen 1975.
J. Scharbert, Jahwe im friihisraelitischen Recht, w: Gott, der einzige. Zur
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przed Izraelem ludy Kanaanu (w. 11). Z tego wzgledu Izrael nie
powinien zawieraé¢ z mieszkancami kraju jakiegokolwiek przymie-
rza; w przeciwnym wypadku bowiem grozi mu niebezpieczenstwo
odejscia od Jahwe. Raczej ma on niszczy¢ kananejskie symbole
kultu i sluzyé¢ wylgcznie Jahwe, ktory — pelen zazdrosci — do-
maga sie dla siebie wylgcznej czei (w. 12—17). Izrael powinien
corocznie obchodzi¢ pamigtke wyjscia z Egiptu (w. 18) oraz za-
chowywa¢ w kazdym tygodniu dzien spoczynku (w. 21), ktéry
niezalezny jest od podstawowego, naturalnego cyklu stosowanego
w kananejskim kulcie plodnosci. Porzadek zycia Izraelitow,
zwigzany z panowaniem Jahwe, opiera sie na historiozbawczym
prowadzeniu, ktoére wykorzystuje ich wtasny kult do troski
o wspolnote z Bogiem i dlatego stanowczo domaga sie odrzucenia
bostw Kanaanu (w. 22—26).

O wierze Izraela w stanowczy zamiar Jahwe, by napelni¢ swe
panowanie moca skierowang przeciw Jego wrogom i wrogom Jego
ludu, $wiadczy piesn Debory (Sdz 5, 1-31). Powstanie jej rowniez
przypada na czas przed zaprowadzeniem wladzy krélewskiej. Juz
na poczatku, w ramach opisu teofanii, piesn przedstawia Jahwe,
Boga Izraela, ktéry jak wojownik wyrusza, by utwierdzi¢ swe,
objawione z mocg od chwili uwolnienia swego ludu z Egiptu, pro-
wadzenie nawet wbrew oporowi (w. 2—35). Izrael, ktéry nosi tu-
taj chwalebne miano ,Judu Pana” (w. 11. 13), jest wezwany do
przybycia ,,na pomoc Bogu’ przez osobisty udzial w wojnie (w.
23). Dla Izraela jednak celem Bozej interwencji nie jest pozyska-
nie wladzy o charakterze politycznym, lecz objawienie dowodow
sprawiedliwosci Pana” (w. 11), ktére sg wyrazem zbawczej mo-
cy Jahwe i dajg ludowi wolnos$¢ panowania Boga.

Na tle tych tekstow w nowym Swietle ukazuja sie posrednicy
panowania Boga: jako sedziowie i wybawcy sg mianowicie ci mez-
czyzni i te kobiety (do tego grona nalezy réwniez Debora) repre-
zentantami troski Jahwe o swéj naréd wybrany, ktéry On z oso-
bistym zaangazowaniem (co zdradza wzmianka o ,,zazdrosci” Bo-
ga) wybawil z ucisku i zaleznosci oraz powolal do nowego zycia
w wolnosci.

2. Okres krolewski

a) sytuacja historyczna

Gdy w okresie sedziéw zjednoczenie plemion izraelskich coraz
bardziej posuwalo sie w kierunku panstwowej organizacji, wow-

Entstehung des Monotheismus in Israel (wydane przez E. Haag), Freiburg
1985, s. 160—183.
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czas charyzmatyczne kierownictwo powolywanych w wyjatko-
wych sytuacjach sedziow okazywalo sie juz niewystarczajgce, by
skutecznie przeciwstawi¢ sie rosngcym naciskom ze strony sasia-
doéw Izraela . Uwazano, ze w tej sytuacji bardziej wlasciwa jest
stala niejako misja charyzmatycznych przewodnikéw, dozgonny
— ze tak powiem — urzad sedziego. Tylko z taka instytucja bo-
wiem, ktéra jednoczesnie bylaby zobowigzana do przestrzegania
takze tradycji wybawienia, siegajacej okresu przedpanstwowosci,
mozna — jak sadzono — stworzy¢ podstawe do energiczniejszego
zorganizowania pospolitego ruszenia plemion oraz do utrzymania
g0 w sposOb przekonujgcy przez diuzszy okres czasu.

Po klesce Saula, ktory bedac krélem w Izraelu nie dysponowat
jeszcze sila organizacyjna, aby dostosowac rozproszony terytorial-
nie zwiazek plemion do potrzeb nowo powstajacego krodlestwa,
udalo sie Dawidowi po raz pierwszy w dziejach Izraela zjedno-
czy¢ naréd w jedno panstwo pod rzgdami jednego kréla. Zdoby-
cie przez Dawida wladzy i godnosci krdlewskiej nie nastgpito jed-
nak bez oporu ze strony szerokich warstw spotecznych, ktore wi-
dzialy w monarchii ograniczenie swej wolnosci. O tym, ze graly
przy tym role problemy nie tylko polityczne, ekonomiczne i so-
cjalne, lecz takzie religijne, $wiadcza nieprzyjazne krdlowi teksty
pochodzgce z pierwszych lat monarchii (Sdz 8, 22 nn; 9, 8-15; 1
Sm 8, 11-17), jak takze powstanie Absaloma (2 Sm 15—18) oraz
Szeby (2 Sm 20). To, co stanowilo argument opozycji przeciw
krolestwu, a czemu zagrazala monarchia, mozna krotko okreslic
jako niemoznosé kierowania Izraelem przez Jahwe, ktoére az do
tej pory wyrazalo sie symbolicznie poprzez arke i wyrocznie, jak
tez niemozno$¢ zachowywania prawa Jahwe oraz wolnosci w sta-
rym zwigzku plemion. Jednakze Dawid bardzo madrze zareago-
wal na ten wybuch opozycji: podbil jebusyckie dotagd miasto —
Jerozolime i z tego miejsca, niejako neutralnego dla wszystkich
plemion izraelskich, uczynil swoja rezydencje. Zaraz potem prze-
niést on arke — stanowigcg dla Izraelitéw symbol obecnosci Jah-
we w czasie prowadzenia przez Niego swego ludu — do Jerozoli-
my, na Syjon, ktory w ten sposob stal sie w Izraelu centrum kul-
tu Bozego. Na koniec Dawid usilowal dowies¢, ze jego krélestwo
jest gwarantem starego porzadku prawnego, wobec ktérego takze
on, zganiony przez krytyke prorocka, czul sie osobiscie zobowia-
zany (2 Sm 12. 24). Najprawdopodobniej w tym to czasie powsta-
la koncepcja dwunastu pokolen, obejmujaca caly Izrael. Ta kon-

Odnos$nie do historycznej sytuacji por. S. Herrmann, Geschichte
Israels in alttestamentlischen Zeit, Miinchen 19802, F. Criisemann, Der
Widerstand gegen das Kiinigtum, Neukirchen 1978.
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cepcja, zwracajagca uwage na zwiazek krélestwa Dawida z pa-
triarchami i wykorzystujaca w tym liczbe ,,dwanascie” na ozna-
czenie kompletno$ci narodowej wsp6lnoty, przyczynila sie¢ (zwla-
szcza W Jerozolimie) w niemalym stopniu do tego, ze spelnienie
si¢ Bozej obietnicy, a przez to ideal teokracji w imie Jahwe wi-
dziano w nowo utworzonym panstwie.

Imponujaca wielkosé i zwarto$¢é monarchii Dawidowej osiag-
nela jeszcze wigkszy stopien za Salomona, syna i spadkobiercy
Dawida. Roéwniez czas rzadéw tego kréla, charakteryzujacy sie
pokojem i dobrobytem, niemalo przyczynit sie do umocnienia kré-
lestwa oraz umozliwil w Jerozolimie budowe Swigtyni poswieco-
nej Bogu Izraela. Jednakze juz wkroétce po Smierci Salomona
krélestwo rozlamalo sie na dwa mniejsze panstwa: Judee i Izrael
Péinocny. Ich tradycja plemienna okazala sie silniejsza od unii
politycznej utworzonej przez Dawida. Takze ludno$¢ nieizraelska,
ze swa zupelnie odmienna religijnoscig od wiary w Jahwe, wy-
wierala w panstwie destruktywne wplywy. Poza tym kopiowanie
przy odbudowie monarchii obcych wzoréw i umacnianie istnieja-
cego juz synkretyzmu przez kontakty z innymi panstwami stwa-
rzalo powazne niebezpieczenstwo dla teokratycznego idealu wiary
jahwistycznej. W taki to sposdb nieszczesSliwe przeobrazenia po-
lityczne doprowadzily w koncu do upadku Izraela Poélnocnego
(721 r. przed Chr.) i Judei (587 r. przed Chr.).

b) opozycja prorocka

Przeciw grozacemu wprowadzeniem monarchii do Izraela nie-
bezpieczenstwu wywroécenia teokratycznego idealu wystapila od
poczatku opozycja prorocka. Prorocy w swoich mowach wyste-
powali przeciwko temu, ze krdolowie swe wysilki zmierzajgce do
zdobycia wladzy przykrywali ideg krélowania Jahwe. Jednoczes-
nie krytyka tych prorokéw zwracala sie przeciw mysli poganskiej,
ktéra juz w samym powodzeniu widziala dowéd na przychylnosé
Boga i legitymacje dla watpliwego ludzkiego przedsiewziecia.
Krotko méwige: prorocka opozycja z naciskiem zwalczala taka
postawe calego narodu, ktéra umyslnie tracila z oczu dynamike
przychodzenia Boga w historii, a w zwigzku z tym réwniez dang
Izraelowi konieczno$é podejmowania decyzji.

Kiedy w polowie VIII w. przed Chr. na Bliskim Wschodzie za-
czely sie polityczne przemiany majace swe odbicie réwniez w
Izraelu, a ludnos¢ Jerozolimy i calej Judei w niezrozumialy spo-
s6b zachowywala sie tak, jakby byla bardzo pewna siebie i spo-
kojna, wtedy to Izajasz przy swoim powolaniu na proroka mial
moznosé zobaczy¢ istote oraz postepowanie Boga i z trwozliwym
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wolaniem spostrzegl powage tej historycznej godziny (Iz 6, 1-11).
,Ujrzal” bowiem w tym spotkaniu swietego Boga, ,,Kréla, Pana
Zastepow” (w. 5), jako nieograniczenie wyniostego, niedyspozy-
cyjnego Pana calego swego stworzenia. Jednoczesnie prorok roz-
poznal, ze ukazujgca mu sie przede wszystkim statycznie Swigtosc¢
Boga z calg mocg domaga sie objawienia w historii, i Ze wobec te-
go nastania kroélewskiej wladzy Pana w Swiecie grozi odrzucone-
mu przez Niego Izraelowi daleko idacy sad zaglady. Tym nieja-
snym rozpoznaniem Izajasz jednak nie ujal jeszcze tego wszyst-
kiego, co mialo mu posredniczy¢ w bezposrednim spotkaniu z Jah-
we. Wprawdzie prorok w strasznym dla niego poleceniu zatwar-
dzenia serc ludu musial doswiadczyé¢ tego, ze grzech na raze je-
szcze swoj punkt kulminacyjny osiaggnalby w samozamknieciu sie
ludu przed Bogiem, a w zwigzku z tym w samozniszczeniu (w.
9n), jednakze wczesniejsze rozgrzeszenie go rozzarzonym we-
glem (w. 6 n) obrazowo pouczylo go o tym, ze celem sgdu Bozego
nie jest zniesienie wiezi z Izraelem, lecz oczyszczenie i nowe stwo-
rzenie wybranego na lud swiety.

Opozycja prorocka przeciw wypaczeniu pojecia panowania
i krolestwa Boga skorygowatla nie tylko wiare w samego Jahwe,
lecz takze w zadanie i znaczenie wybranego przez Niego ludu. Tak
wiec, jak juz wzmiankowano, przy wprowadzeniu godnosci kro-
lewskiej w Izraelu zaistnial opér, ktory widzial w instytucji mo-
narchii jako takiej niebezpieczenstwo dla prawnego porzadku Jah-
we, a przez to i dla wolnosci izraelskich obywateli. Tak widzieli
siebie prorocy VIII w. przed Chr. w konfrontacji z niewlasciwym
rozwojem lzraela, spowodowanym przez urzad krolewski, za ktory
czynili oni odpowiedzialnymi juz nie tylko reprezentantéw monar-
chii, lecz takze calg warstwe kierowniczg w panstwie oraz cale spo-
teczenstwo. Odpowiednio do tego w poinocnym krélestwie Izraela
Amos krytykowal srodki ucisku wladajagcych — jak np. zastoso-
wanie z blahego powodu wymuszania grzywny, naginanie prawa
wobec szkody stabego, wykorzystywanie zaleznego i naduzycie
prawa zastawu (Am 2, 6-8); pietnowal on luksusowe zycie war-
stwy panujgcej, nieublagalnie sciggajacej od bezradnych czynsz
dzierzawczy oraz daniny, a przez to bedacej powodem panowania
przemocy (Am 4, 1n; 5, 11; 6, 1-7). W Judei Izajasz i Micheasz
oskarzali skumulowanie dobr ziemskich w rekach nielicznych, de-
maskowali zadze wladzy i pienigdza wsréd wyzszej warstwy, kto-
ra brzydzila sie prawem, a Jerozolime¢ odbudowywala nieprawo-
Scig (Mi 3, 9-12; 1z 5, 8). Prorocy ci szczegdlng zlosé takich nad-
uzyé widzieli nie tylko w negatywnej postawie moralnej wspom-
nianej warstwy wyzszej, w jej braku odpowiedzialnosci i ludzkie]
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solidarnosci, lecz w (w zwiazanym z tym) kwestionowaniu ustro-
ju Izraela jako Ludu Bozego. Kto bowiem wyrzekl swoje ,tak”
wobec Jahwe, Boga Izraela, ten rowniez powinien zgodzi¢ si¢ na
tamto ,,tak”, ktére ten Bég przy uwolnieniu Izraela z Egiptu rzekt
z osobna do kazdego ucisnionego czlowieka. Wedlug tych proro-
kéw, zrodlem oraz obowigzujgca takie dla przysziosci miarg
braterstwa i milosci blizniego jest Jahwe, Zbawiciel ludu. Mie-
rzac jednak ta miarg prorocy mogli jeszcze oglosi¢ tylko sgdowg
zaglade calego narodu.

Okazja do podstawowego zajecia stanowiska wobec falszy-
wych, ale takze i wobec autentycznych staran ludu, by przez
przemiane stosunkéw unikngé grozacego sgdu Bozego, nadarzyla
sie prorokom przy koncu VII w. przed Chr., niedlugo przed ofi-
cjalnym upadkiem krélestwa Dawidowego, gdy judzki kro6l Jo-
zjasz przedsiewzigl ostatnig probe reformy. Pobudka do tego byt
szybko postepujacy rozpad panstwa asyryjskiego, ktéry spowodo-
wal na krotki czas polityczng proznie na Wschodzie i pozwolil Jo-
zjaszowi uwolnié¢ sie spod jarzma mezopotamskiego moznowlad-
cy. Na ten czas przypadlo odnalezienie Ksiegi Powtdérzonego Pra-
wa (2 Krl 22—23) i obwieszczenie jej jako programu okreslonej
przez nig reformy (622 r. przed Chr.). Wydawcy tej ksiegi, ktéra
— jak wiadomo — zawierala bardzo stare historyczne i prawne
tradycje, nakreslili jej przedstawieniem ustréj dwunastoplemien-
nego Izraela w kraju obietnicy i wystylizowali go jako testament
Mojzesza dla Ludu Bozego. Szczegdlnie korzystna dla tego pro-
gramu reformy okazala sie ta okolicznosé, ze Jozjasz mdgt na no-
wo przylaczy¢ do Judei utracong wczesniej przy Assur przez Po6t-
nocny Izrael dalszg czes¢ obszaru krolestwa. Teraz juz wydawa-
lo sie, ze ttumione przez dlugi czas nadzieje na wskrzeszenie kro-
lestwa Dawida sg bardzo bliskie spelnienia.

Reakcja prorokéw na to, tak bardzo oczekiwane, wydarzenie
byla niestychanie trzezwa. Jeremiasz wystapil jako wyznaczony
przez Boga badacz metalu, ktéry ma stwierdzi¢, ze mimo daleko
idgeych proceséw topnienia w ludzie nie da sie wytraci¢ zta (Jr 6,
27-30), ze zepsucie moralne tkwi gleboko w ludzkim sercu (Jr 17,
9; 13, 23). Rowniez wspoélczesny Jeremiaszowi Ezechiel, ktory byt
deportowany do Babilonu juz po pierwszym zdobyciu Jerozolimy
w 598 r., zajal sie pytaniem o negatywna postawe ludu wobec Bo-
zego kierownictwa. Odmiennie niz Jeremiasz, ktory z powodu
odrzucenia jego osoby i doswiadczen zwigzanych z upadkiem Je-
rozolimy o wiele bardziej znajdowal sie pod bezposrednim naci-
skiem moralnego zepsucia wspéiczesnych mu ludzi, Ezechiel pa-
trzy na historie narodu wybranego niejako z dystansu. Podczas
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gdy generacja Jozjasza z wielkg dumg wskazywala jeszcze na bo-
hateréw czasu sedziéw oraz na blask kréolestwa Dawida, podczas
gdy utopia Ksiegi Powtérzonego Prawa idealizowala przede wszy-
stkim czas Mojzesza, to Ezechiel pokazywal, ze cala historia Izra-
ela od poczatku az do jego czasé6w jest splamiona obrzydliwoscia-
'mi niewiernosci i przekery wobec Jahwe (Ez 20, 1-44). Rowniez kry-
tykowal on posrednictwo dynastii Dawida w urzeczywistnianiu
idealu teokratycznego, przy czym krytyka ta zarzucala negatyw-
ng postawe i ciezkg wine juz nie tylko pojedynczemu krélowi, lecz
catej monarchii z jej aparatem urzedniczym (Ez 34, 1-10).

W obliczu powszechnej sgdowej zaglady grzesznego ludu oca-
lenie teokratycznego idealu i funkcji Izraela w zbawczym planie
Bozym prorocy widzieli najpierw w przyjeciu sagdu Bozego oczy-
szczajgcego czlowieka, potem za§ — przede wszystkim w akcep-
tacji zawartej w tym sadzie Bozym szansy nawré6cenia; w pierw-
szej linii byloby to dokonang z pomocg Boza przemiang czlowie-
ka, a w nastepstwie tego — takze przemiang paﬁstwa i spoteczen-
stwa. Zbawienie politycznie uzasadnione i zalecone, na ktére
z wyczerpujacag wyrazistoscia wskazywala opozycja prorocka dla
ludzi nigdy nie moglo oznaczaé rzeczywistego zbawienia.

3. Czas po wygnaniu

Zwycigstwo perskiego kréla Cyrusa nad Babilonem oraz ujarz-
mienie terenéw znajdujacych sie pod panowaniem babilonskim —
lgcznie z Syriag i Palestyng — stworzylo dla zaskoczonych Judej-
-czykow znajdujagcych sie na wygnaniu zupelnie nowg sytuacje.
Z jednej strony nadarzyla im sie mozliwo§é powrotu do swej daw-
nej ojczyzny; z drugiej jednak strony wiadomo bylo, ze nie mozna
juz mysle¢ o ponownym wzniesieniu monarchii Dawida, poniewaz
Judea otrzymalta na dwa nastepne dziesieciolecia status prowin-
cji perskiej. W tym czasie, po zakonczeniu wygnania, charaktery-
zujacym sie — gdy chodzi o polityke zagraniczng — utrata auto-
nomii i jednoczes$nie niezaleznoscig od centralnych rzadéw per-
skich, Lud Bozy Judei, nie majagcy juz zabezpieczenia ze strony
panstwa, wyrastal na wspélnote wiary, ktéra przybrala wyraznie
instytucjonalny charakter i swoim zasiegiem objela takze Izraeli-
tow rozproszonych w diasporze.

Po poswieceniu w 515 r. przed Chr. wybudowanej w zwigzku
z oficjalnym zakonczeniem wygnania §wigtyni i po zabezpieczeniu
kontynuacji teokratycznej tradycji, utworzeniem spolecznosci
judzkojerozolimskiej zajat sie w nastepnym okresie gléwnie
Ezdrasz i Nehemiasz. Nehemiasz za aprobatga i na polecenie krdla
perskiego prowadzil odbudowe muru wokoél Jerozolimy (Ne 3—6)
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oraz iworzy! odpowiednig dla Ludu Bozego administracje w kraju
(Ne 11—13). Ezdrasz za$, pozostajac bardziej na terenie religij-
nym, oddzialywal przez proklamacje Tory Mojzesza (Ezd 9—10;
Ne 8). a w zwiazku z tym popieral podniesienie Pentateuchu do
godnosci konstytucji Ludu Bozego. .

Ta epoka perskiego panowania nad Judeg odznaczala si¢ pod
wzgledem religijnym aktywng tolerancjg, ktora po powrocie Izra-
clitow z wygnania pozwalala na dalekosigzng restauracje wiary
jashwistycznej. Sytuacja zmienila sie nagle, gdy wraz z przyby-
ciem Aleksandra Wielkiego i jego nastepcow, diadochéw, na Bli-
skim Wschodzie pojawil si¢ hellenizm. Ta potega duchowa tak
w samej Judei, jak i w diasporze byla dla péznego izraelizmu nie
tylko zagrozeniem, ktérego nie mozna bylo sobie lekcewazy¢, lecz
takze wyzwaniem 6. Zrodiem zagrozenia w rzeczywistosci bylo to,
ze hellenizm okazal sie bardziej potega $swieckg o wielkim nate-
zeniu i w konfrontacji z wiarg w Jahwe wywolywal liczne kon-
flikty Z drugiej strony kultura hellenistyczna byla wyrazem si-
ly greckiego ducha, przenikajacej wszelkie dziedziny zycia. Ocza-
rowanie tym duchem sklanialo reprezentantéw wiary jahwistycz-
nej rowniez ku plodnej dyskusji teologicznej. Z tej dyskusji ko-
rzystal nie tylko pézny izraelizm ze swg literatura powazng, lecz
potem réwniez chrzes$cijanstwo i jego teologia.

Obraz Boga tego czasu jest naznaczony wiarg w Jahwe jako
Stworce i Wybawiciela, ozywiong podczas niewoli babilonskiej
przez Deuteroizajasza ?. Prorok 6w w obliczu kryzysu Ludu Bo-
zego znalazl sie wtedy przed problemem, ktéry z dwoch wzgle-
dow dotyczyl go jako teologicznego mysliciela. Z jednej strony,
widzac niecigglos¢ historii zbawienia, spowodowana w sposob
oczywisty przez upadek kroélestwa Dawidowego, musial podkre-
sli¢ dominujaca jednosé Boga mimo zroznicowanego Jego dziala-
nia. z tego wzgledu prorok staral sie wykaza¢, ze przyszlosé Izrae-
la jest w mocy Stwoércy i Wladcy swiata, ktéry od samego poczat-
ku dzwiga i utrzymuje cale stworzenie. Z drugiej zas strony wie-
dzial on, Zze jego zadaniem jest tak pogodzi¢ dzielo wybrania
Izraela z Bozym przebaczeniem, by nie stracié z oczu naznaczonej

¢ Por. M. Hengel, Judentum und Hellenismus, Tiibingen 19732, J. Ma-
ier Geschichte der jiidischen Religion, Berlin 1972.

7 Terminem ,,Deuteroizajasz” okre$la sie¢ w starotestamentalnych ba-
daniach anonimowego proroka z okresu niewoli babilofiskiej, ktérego prze-
powiednie zostaly zawarte w Iz 40-—55. Odnosnie do znaczenia Deute-
roizajasza dla wiary w Boga jako Stwoércy i Zbawcy, por. K. Elleger,
Deuterojesaja, Neukirchen 1978. E. Haag, Gott als Schipfer und Erliser in
der Prophetie des Deuterojesaja, TThZ 85 (1978) 193—213. O. H. Steck,
Dexterojesaja als theologischer Denker, KuD 15 (19869) 280—293.
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przez sgd owej przerwy. Deuteroizajasz zawarte w tej problema-
tyce rozumienie wiary wyrazil pojeciem ,wybawienia”, pocho-
dzgcym z prawa rodzinnego. Pojecie to mianowicie oznacza tam,
ze na podstawie prawa zobowigzany jest kto§ oddaé przez wykup
pierwotnemu posiadaczowi te wlasnosé rodzinng, ktéra dostala sie
w obce posiadanie (Kpt 25, 23-24. 47-55). Proroka najbardziej in-
teresuje motywacja podana razem z tym poejeciem: motywem po-
stepowama wykupujgcego jest jego wewnetrzne ustosunkowanie
sie do dobra jako przedmiotu jego dazen. Poniewaz za§ Jahwe,
Bog Izraela, posiada taki wewnetrzny i ostatecznie nierozerwalny,
ugruntowany w glebi Jego istoty stosunek do narodu wybranego
(Oz 11, 8 n), dlatego Deuteroizajasz moze okresli¢ ,,wykupienie”
Izraela z mocy zla jako ,,wybawienie”, a przez to jako wydarze-
nie wyrazajace zar6wno przebaczenie ze strony Boga, jak i nowe
stworzenie obdarzonych laska (Iz 43, 1-7). Tag wiarg w Jahwe ja-
ko Stworce i Wybawiciela Deuteroizajasz zwalcza nie tylko roz-
pacz wygnanych do Babilonu; kieruje on réwniez spojrzenie go-
towych do wiary na wypelnienie sie panowania Boga w tym §wie-
cie i na przyblizajgce sie Krélestwo Boze.

Spoczywa]ace na tej wierze samozrozumienie Ludu Bozego
zaznacza sie¢ w sformulowanym, zapewne dopiero wtedy, posta-
nowieniu Boga, ktdére nastapilo przed zawarciem przymierza na
Synaju, a ktore glosilo, ze Izrael ma by¢ ,krélestwem kaptanow
i Swietym ludem” wybranych (Wj 19, 6). Nastepnie ten Lud Bo-
zy, wyzwolony z niewoli i rozgrzeszony ze swojej winy, ma pelni¢
role posrednika miedzy Bogiem (do ktérego jako Stwoércy nalezy
caly swiat — w. J) a calg ludzko$cig. Jednakze te rcle ma pelni¢
jako swiety lud, kiory wie, ze zostal wybrany przez Boga i jest
zobowigzany do przestrzegania Tory. Wierzgcy Izrael oddatl sie
temu zadaniu nie z zarozumialoScia wybranych, ktorych Ksiega
Jonasza ukazuje jako odstraszajgcg karykature prorockiego Ludu
Bozego (Jon 1—4), lecz z calg pokorg i z wiernym przywigzaniem
do Boga (Mi 6, 8). Po powrocie z wygnania wspdlnota wiary
Izraela, uwarunkowana utratg politycznej autonomii, okreslala
siebie — pozytywnie oceniajac droge przez ,,pustynie narodoéw”
(Ez 20, 35) — jako ,ramie Jahwe” (So 3, 12; Iz 61, 1; Ps 22, 27),
a tym samym stwierdzala wyraznie, ze zaprowadzenie Bozego pa-
nowania nie potrzebuje zadnego ziemskiego srodka wiladzy (Dn 2,
45), ale za to domaga sie przylaczenia sie do Boga i Jego obja-
wienia.

Posrednictwo wiary w panowanie i krolestwo Boga znajdowa-
lo sie zasadniczo w rekach kaplanéw, poniewaz oni z urzedu byli
zobowigzani do przekazywania swojemu ludowi znajomosci Boga,
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tzr.. wiedzy o dzialaniu i slowie Jahwe (Oz 4, 1-6; Jr 2, 8; Ml 2, 7).
Réwniez nalezy do tego kult $wiatyni, zmieniony przez kaplanow
na kult Jerozolimy, poniewaz mial on na celu, 0 czym uczy np.
wiele psalméw, poglebienie wspélnoty i pojednania z Bogiem.
Wtedy to wsrdéd duchowienstwa, ale i wbhrew niemu, z biegiem
czasu zarysowywal sie coraz bardziej stan uczonych w Pismie.
Glebokiemu zakorzenieniu tych uczonych w PisSmie w praktyce
prawa odpowiada, na tle ich gruntownej znajomosci Objawienia,
intensywne zainteresowanie dobrem ogélnym ludu oraz dobrze
przemyslana wola wspoéldzialania w sluzbie caloéci. Uczy o tym
przede wszystkim idealny portret takiego medrca, przedstawiony
w Ksiedze Syracydesa (Syr 39, 1-11).

11. WYPELNIENIE SIE PANOWANIA I KROLESTWA BOGA
WEDLUG BOZEGO PLANU STWORZENIA I ZBAWIENIA

1. Poczatek historii zbawienia

Punkt wyjscia dla wiary w wypelnienie si¢ panowania i kro-
lestwa Boga tworzy, wedlug starotestamentalnego opisu, prehisto-
ria biblijna w zwiagzku z powolaniem Abrahama (Rdz 1—12). Przy
czym nie jest tu wazne, czy bierze sie za punkt wyjscia starszy
opis (tradycje przedkaptanskg), czy tez mlodszy — sporzadzony
juz przez kaplanow 8. W kazdym przypadku powolanie Abraha-
ma wystepuje na tle prehistorycznej wypowiedzi, w ktérej Bog
wyraznie poiwierdza zaistnialy w fakcie stworzenia poczatek po-
mimo zaklécenia spowodowanego przez grzech (Rdz 8, 21n; 9,
8-17). Przy tym nalezy uwzgledni¢ te okolicznosé, ze Bog prowa-
dzi stworzenie od jego zaistnienia najpierw przez historie ku za-
planowanemu jego wypelnieniu sie,ize powolanie Abrahama z te-
gopowodu, iz swa podstawe ma w fakcie stworzenia zatwierdzone-
go laskawie przez Boga, wyraznie pojawia sie jako ustanowienie
nowego poczatku w Swiecie — mianowicie poczatku historii zba-
wienia, w ktérej Bog objawia sie jako Stwoérca i Zbawca.

Wedlug starszej tradycji przedkaplanskiej, ustanowienie tego
poczatku sprawia to, ze B6g wzywa Abrahama, by uwolnil sie
z taczacych go dotad ludzkich wiezéw i udat sie do kraju, ktéry

$ Obecna forma biblijnej prehistorii powstala z polaczenia wiekszych
warstw przekazu przez koncowego redaktora Piecioksiegu. Starsza —
przedkaplanska tradycja swodj ostateczny ksztalt uzyskala okolo 700 r.
przed Chr., mlodsza zas§ — kaplanska — zostala zredagowana w czasie od-
nowy Izraela po niewoli babilonskiej, czyli ok. 500 r. przed Chr.
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On mu wskaze (Rdz 12, 1). Slowa tego trzeba stucha¢ przede
wszystkim w kontekscie nalezacego jeszcze do prehistorii® opo-
wiadania o budowie wiezy Babel, ktore w starszej tradycji przed-
kaplanskiej poprzedza powolanie Abrahama (Rdz 11, 1-9). Podczas
gdy, wedlug tego opowiadania, ludzko$§¢ przez koncentracje swej
stworzonej mocy dazy wlasnymi sitami do udoskonalenia §wiata,
podczas gdy, juz w tym wydarzeniu, zapowiada sie przenikajacy hi-
storie antagonizm miedzy religig a kulturg, miedzy wiarg a rozu-
mem, nawet miedzy buntem przeciwko Bogu a ofiarnym duchem
oddanym Bogu, Abraham wkraczal na droge, ktérg Bog wskazal
mu przez historie. Wyznaczony przez Boga na ojca nowej ludz-
kosci i obdarzony moca Bozego blogostawienstwa (Rz 12, 2n) —
tego blogostawienstwa, ktére wprawia w ruch historie zbawienia
i ktore ma znies¢ przeklenstwo spowodowane grzechem — stanie
sie Abraham nosicielem nadziei na wypelnienie sie panowania
i krélestwa Boga tak, jak Boég juz na poczatku zalozyl to wypel-
nienie sie w akcie stworzenia czlowieka i swiata (Rdz 2, 4b-24).

Nic wiec dziwnego, ze z tej przyczyny tradycja biblijna do
paradygmatycznej funkeji Abrahama w stosunku do Ludu Boze-
go wszystkich czaséow (Rz 4, 1-25) dodawala raz po raz nowe teo-
logiczne akcenty. Tak wiec do§wiadczenie Izraela na wygnaniu
uwypuklilo ,sprawiedliwosé” Abrahama, ktora oznacza , postawe
wiary”, odpowiadajacg objawieniu Bozemu i Jego obietnicy (Rdz
15, 6). Pod pojeciem ,wiary’’ nalezy tu rozumieé stalo$é powota-
nego w ogolnoludzkim przekazywaniu siebie Bogu na wlasnosc¢
i zdanie sie na Jego prowadzenie. Ta stalo§é uzdalnia go nie tyl-
ko do wyrzeczenia sie wszelkiej doczesnej gwarancji zycia (Rdz
12, 1), lecz nawet do ofiary (Rdz 22, 1-14). Jako ojciec wszystkich
wierzgcych Abraham moze wiec byé¢ przykladem uosobienia po-
stawy Ludu Bozego wszystkich czaséw na jego drodze przez hi-
storie, w ktorej i przez ktéra Bog objawia swe panowanie oraz
swe kroélestwo.

2. Wypelnienie si¢ historii zbawienia

Wypelnienie sie panowania i krélestwa Boga odznacza si¢ ob-
jawieniem kroélewskiej godnosci Jahwe 1%, ktére niesie sad, gdy

9 Pradzieje biblijne nie sg historycznym przegladem prehistorii 1 wcze-
snej historii ludzkosci, lecz opisem istoty objawienia Bozego w stworze-
niu i historii zredagowanym pod katem historyczno-teologicznym.

10 Por. W. H. Schidt, Kénigtum Gottes in Ugarit und Israel. Zur Her-
kunft der Konigspridikation Jahwes, Berlin 19662, Tenze, Alttestament-
licher Glaube in seiner Geschichte, Neukirchen 19824,
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jest mowa o grzesznikach (Iz 6, 5), albo zbawienie — gdy chod-?i
o odkupionych (Iz 41, 21; 43, 15; 44, 6; 52, 7). Ta (_:lwuznacznos’é-
funkcji objawienia trafnie wyraza si¢ w zastosowaniu tytutu kro-
la. Mianowicie uwaza sie, ze — zdaniem orientalnych mitéw —
tytul kréla zastosowany do Boga nie oznacza panowania nad czlo-
wiekiem, lecz nad innymi bogami oraz ze przeniesienie tego tytu-
lu na Jahwe jest z dwoch wzgledéw znaczace dla obwieszczenia
Jego przybycia w historii. Z jednej strony mowa o godnosci kro-
lewskiej Jahwe (idgc konsekwentnie za roszczeniem przez Niego
prawa do wylgcznosci) doprowadzila najpierw do wyrzeczenia sig
poganskich boéstw. Jest to fakt, ktory przyczynil sie do obwiesz-
czenia sadu przez prorokow, do podkreslania godnosci krélewskiej
Jahwe wobec grzesznika uboOstwiajacego samego siebie (Iz 6, 5).
Z drugiej strony Izrael sam posiadal teren wladzy wolny od béstw
(Pwt 32, 8) i jako lud Jahwe stal sie odbiorcg wszelkich dobr
i pelnomocnictw (Dn 7, 18), ktére Bég obiecal wybranym jako
skutek swego prowadzenia.

Objawienie godnosci krolewskiej Jahwe dokonuje sie w ludzie
wewnetrznie przemienionym przez nowe stworzenie. Lud ten zy-
je w nowym (Jr 31, 31-34), wiecznym (Iz 55, 3) i utrwalonym w
pokoju (Iz 54, 10) przymierzu ze swoim Bogiem. Nowe niebo
i nowa ziemia (Iz 65, 17) przedstawia przestrzen tego objawienia
sie godnosci krolewskiej Jahwe oraz ukazuje Kroélestwo Boze zda-
zajgce ku wypelnieniu. Miejscem objawienia sie zbawienia Jahwe
jest nowy Syjon w przeminionej Jerozolimie. Tam juz nie tylko
Izrael, ale réwniez wszyscy bojacy sie Boga poganie znajdg waz-
ne dla swego zycia wskazowki Boga (Iz 2, 2-4; 60, 1-22). W tej
sytuacji wypelnienia sie panowania i krélestwa Boga musi znik-
nac¢ juz wszelkie cierpienie i smutek (Iz 25, 8; 61, 1); tak samo na
zawsze ustepuje Smieré jako przeszkoda i zagrozenie wspdlnoty
zycia z Bogiem (Iz 25, 8; 26, 19; Dn 12, 1-3).

W roli posrednika w wypelnieniu sie panowania i krolestwa
Bozego powstaje mesjanski Wladca, ktérego znaczenie opisuja
prorocy, przeciwstawiajgc Go upadajgcej monarchii, ale jednocze-
snie nawigzujgc do obietnicy wiecznego panowania, udzielonej
czeSciowo Dawidowi (2 Sm 7, 1-16). Prorocy, jeszcze w czasie nie-
woli babilonskiej, w postaci Stugi Jahwe nakreslili obraz posred-
nika, ktéry poswiadcza historiozbawcze Boze prowadzenie —
ujawniajgce sie nawet w sadzie, a tutaj ukazane jako pokuta za-
stepcza (Iz 53, 1-12). Inni prorocy powiedzieli o nowym Dawi-
dzie (Ez 34, 23 n; 37, 24 n), ktéry — na co wskazuje Jego imie:
Emmanuel — jest szczytem Bozej obecnosci przy wypelnianiu sie
Jego ludu (Iz 7, 1-17) oraz reprezentantem nowego czlowieka (Iz
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11, 1-9). Tak wiec w punkcie kulmmacy]nym tego rozwoju wizja
Syna Czlow1eczego (Dn 7, 1- 14) moze identyfikowaé¢ posrednika w
wypelnieniu sie panowania i kroélestwa Bozego wprost z samym
doskonalym czlowiekiem (Rdz 1, 26-28), ktéry Jako prawdziwy
obraz Bozy bedzie na wieki panowatl nad stworzeniem !

Na zakonczenie mozna by jeszcze powiedzie¢, ze urzeczywist-
nienie ogarniajacego wszystko panowania Bozego jest istotnie pro-
tonem i eschatonem Izraela. Protonem — jako ze Bég przez to,
iz powolal Abrahama, praojca nowej, odkupionej ludzkosci, usta-
nowil takze dla tego Swiata poczatek historii zbawienia, w ktoérej
po grzechu pierworodnym obdarza On laskami na nowo przyjete
stworzenie; eschatonem za§ — jako Ze teokratyczny ideal, zaczy-
najacy jasnieé z chwilg powolania Abrahama, o ktérym Izrael,
wedlug starotestamentalnego opisu, zlozyl prorockie, wskazujgce
na wilasny lud swiadectwo, uzyska swe trwale i nieskonczone wy-
pelnienie dopiero w powszechnej manifestacji panowania i krole-
stwa Bozego. Zajmowanie sie tym Swiadectwem Izraela, zlozo-
nym w wierze w panowanie i krélestwo Boga, ma wiec réwniez
dla chrzescijan bezcenng warto$§¢é — nie tylko dlatego, ze w Sta-
rym Testamencie jest wyraznie i jasno okreslony fakt Chrystusa,
lecz réwniez z tego powodu, ze tu mozliwosci i niebezpieczenstwa
podjetego przez czlowieka urzeczywistnienia panowania i krole-
stwa Boga, tak samo jak Boze prowadzenie nieustannie inspiruja-
ce i korygujace Lud Bozy, sg wyraznie paradygmatem biblijnym.

tlum. Franciszek Mickiewicz SAC
11 W tym miejscu staje sie jasne, ze wediug biblijnego rozumienia ,,pa-
nowanie” nie oznacza ucisku czy wyzysku, lecz — w oparciu o obraz Bozy

w Jego historiozbawezym objawieniu — troske i odpowiedzialnosé za po-
‘wierzong dziedzine stworzenia.
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