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KROLESTWO BOZE A ZYCIE GOSPODARCZE
W UJECIU PISMA SWIETEGO

Interesujgce nas pytanie brzmi: Jak sie ma to wielkie i cen-
tralne pole ludzkiej dziatalnosci, jakie nazywamy obecnie mianem
~gospodarki”, do sprawy, o ktérg chodzi w PisSmie Swietym, a wiec
do zamierzonego przez Boga zbawienia czlowieka czyli — by uzy¢
terminologii biblijnej — do ,,Kroélestwa Bozego”? Jest to niewat-
pliwie bardzo istotne pytanie. Teologia katolicka weszla bowiem
w ostatnich latach w taka konstelacje zagadnien, w ktérej nie da
sie unikngé¢ tego wlasnie pytania. Ocena tzw. teologii wyzwole-
nia zalezy na przyklad takze w jakiej$ mierze od odpowiedzi, ja-
ka sie daje na to wlasnie pytanie.

Wyjdimy od przestanek zrozumialych samych przez sie przy-
najmniej w naszym srodkowo-europejskim Srodowisku. Spotkac¢
je mozna w podwoéjnej formie: u teologdéw katolickich oraz u tych
obywateli naszego spoleczenstwa, ktérzy nie majg zbyt wiele do
czynienia z KosSciotem.

Pierwsza z nich wigze sig, przynajmniej na pozor, z tradycyj-
nie katolickim, wyprzedzajagcym teologie wyzwolenia, ujeciem,
zgodnie z ktérym celem dzialalnoSci Kosciola jest nadprzyrodzone,
wieczne i indywidualne zbawienie czlowieka. Zbawienie to do-
siega jednak czlowieka juz w doczesnosci, gdy Bdég przemienia go
od wewnatrz jako jednostke — na podstawie zastug Chrystusa.
Kosciol przychodzi tu z pomoca. Sam za$ czlowiek przemieniony
moze w nowy sposéb dziala¢ takie w innych dziedzinach zycia
i Swiata. Dziedziny te lgcznie z gospodarka, nalezg do srodkoéw,
przy pomocy ktérych czlowiek realizuje wlasne zbawienie. Zycie
gospodarcze ma wlasne, odpowiadajgce sobie znaczenie. Kiedy
jednak czlowiek postuguje sie nim poprawnie i wlasciwie — sto-
sownie do jego wlasnych regul, wystuguje sobie zbawienie wiecz-
ne. Jasne jest, ze w ten sposob ukazuje sie wyrazny przedzial po-
miedzy dziedzinami dzialann Kosciola a gospodarka stanowigcg te
dziedzine, w ktérej czlowiek potwierdza sam siebie na wiecznosé.

Przecietny czlonek naszego spoleczenstwa, nawet niewierzacy,
nie widzi spraw w ten sposéb. Spoleczenstwo nasze jest ,,zlozo-
ne”’, majgce ,réznorodne przedzialy” -— jak sie wyrazil niedawno
znany socjolog, Franz X. Kaufmann. ,,Calos¢ systemu” pozostaje
subtelng grg réznorodnych ,,podsysteméw”. Niejednokrotnie te
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ostatnie s3 samodzielne: maja wiasne cele, zadania, wartosci, srod-
ki przekazu, jezyk i symbole. Istnieje wiec na przyklad podsy-
stem polityczny — panstwo, podsystem czasu wolnego, do ktére-
go nalezy sport, kultura, turystyka, podsystem komunikacji (§wiat
,mediéw”), intymny system ,rodziny”, system wychowania,
a przede wszystkim system gospodarki. Ta ostatnia musiala, od
jakiego$ czasu, przejaé na siebie kierownicza role w grze pozosta-
lych systemow. Stanowi ona na przyklad dosyé¢ istotne podloze
dla miedzynarodowych wymiaréw systemu politycznego. Réwno-
cze$nie coraz to bardziej wszechwladnym i wplywowym staje sie
system komunikacji. Decydujace znaczenie dla funkcjonowania
naszej wielopostaciowej spoleczno$ci majg dzwigkoszczelne Sciany
pomiedzy poszczegblnymi dzialami. Roéwniez religii przystuguje
wlasne pomieszczenie. W nim czlowiek otrzymuje w krytycznych
momentach swego zycia, kiedy staje przed nim szczegoélnie wy-
raziscie pytanie o sens wszystkiego, a takze w momencie na-
rodzin, zawarcia malzenstwa i Smierci, czy tez cigzkiej choroby,
cierpienia — znaczenie i sens za posrednictwem obrzedéw. W sza-
rzyznie dnia powszedniego jasnieje blask niedziel i §wigt. Po-
uczenia moralne pozwalaja ludziom pokonaé¢ trudnosci zycia, wy-
stepujgce w innych systemach. Osigga to wszystko religia poprzez
ukazanie wiezi spraw doczesnych z wyzsza nagroda w tamtym
swiecie. Dlatego tez jest ona dla naszego spoleczefistwa czyms
niezastgpionym !. Jej niepodwazalne znaczenie wigze sie jednak
z tym, ze pozostale podsystemy pozostaja od niej niezalezne w za-
kresie wlasnego celu i swej wewnetrznej logiki.

Zwyczajny teolog katolicki i normalny przedstawiciel naszego
spoleczenistwa majg zatem na uwadze podobne relacje miedzy Ko-
Sciolem a gospodarks. Roéznica polega jedynie, gdy sie przyjrzy
temu dokladniej, na pytaniu, czy reprezentanci systemu religijne-
go maja prawo wykonywania jakby koncowej kontroli nad warto-
Scia prezentowang przez inne systemy. Kosciét sie tego domaga.
Spoleczenstwo wspélczesne na to sie nie zgadza. Ukazuje sie to
regularnie w okreslonych problemach spornych. Kosciél nie trak-
tuje na przyklad rodziny jako podsystemu kompetentnego w kwe-
stiach kontroli urodzin czy przerywania cigzy. Panstwo nie po-
zwala sie miesza¢ do spraw pokoju czy uzbrojenia, traktujgc na
przyklad amerykanskie listy pasterskie jako niestosowne wkra-
czanie we wlasne kompetencje. Roéwniez gospodarka zdaje sie
reagowac¢ odruchowo na postawe biskupéw, gdy zabieraja oni glos
w przypadku lokalnej likwidacji zakladéw pracy. Stwierdza ona

1_ Rple religii w naszym spoleczefistwie omawiam obszerniej w: Die
messianische Alternative. Adventsreden, Freiburg im Br. 1981, s. 31—35.
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po prostu, ze biskupom brakuje w tej dziedzinie zarowno kompe-
tencji, jak tez znajomosci faktycznego stanu rzeczy.

W tych krytycznych sprawach dostrzega sie wyraznie, iz teolo-
giczny punkt widzenia nie pokrywa sie wcale z przyjmowanym w
naszym spoleczenstwie ogélnym katem patrzenia. Chociazby oba
te spojrzenia zblizyly sie jak najbardziej do siebie, wychodza one
jednak z do$¢ odmiennych zalozen. Dla nas, oczywiscie, réznica
ta jest nieistotna. Chcemy bowiem zapyta¢ Biblie o relacje za-
chodzgce miedzy Krolestwem Bozym a gospodarkg. A w niej oba
te spojrzenia lacza sie ze soba. Dlatego tez oba musimy skonfron-
towaé¢ z ujeciem samej Biblii. Oba sa bowiem tylko dwiema wer-
sjami jednej koncepcji podstawowej z jej teologicznymi warian-
tami. Chcialbym tez oba okresli¢ mianem jakiegos obwarowania
Bozego panowania poprzez funkcjonalne uszczegélowienie. Biblia
ma bowiem na uwadze wszechogarniajacy charakter Kroélestwa
Bozego, i to juz na tym swiecie. Oznacza to w odniesieniu do go-
spodarki ludzkiej, ze takze ona musi naleze¢ do wiadztwa Bozego,
a nie tylko ma byé¢é w ten lub inny sposéb jemu przyporzadko-
wana.

W ujeciu Biblii, Krolestwo Boze ma przemieni¢ ten $wiat, tak-
ze w jego gospodarczym wymiarze. Nie oznacza to — powtérzmy
raz jeszcze — iz nie rozchodzi sie tu o jednostke i o tamten Swiat.
Obie sa istotne. Chodzi jednak o to, ze Bég ze swa boska cierpli-
waoscia pragnie zaprowadzi¢ swoje panowanie juz na tym Swiecie
i w tej spolecznosei. 1 to checialbym ukazaé na tle Pisma Swiete-
go. Material jest bezkresny. Niemal kazda stronica Biblii po-
twierdza to spostrzezenie. Trzeba wiec wybiera¢. Chcialbym
vkazaé trzy ujecia sposrod wielu mozliwych.

Zaczne od refleksji nad tym, jak sie wszystko rozpoczelo,
a wiec od powstania Izraela. Bedg to: gospodarcze aspekty po-
wstania Izraela. Nastepnie siegne do czegos ze Starego Testamen-
tu jako do przykladu trwalej mocy samych poczatkoéw: do gospo-
darczych implikacji Roku Jubileuszowego. Bedg to dwa tematy ze
Starego Testamentu.

Od kiedy pojawila sie nasza, izolujgca sie od religii, forma spo-
leczenstwa, zaczelo sie tez rozwijaé coé w rodzaju strategii obron-
nej przeciw niepodwazalnej doktrynie Starego Testamentu o do-
czesnym charakterze Kroélestwa Bozego. Wczesniej podjeli tego
pokroju préoby filozofowie spoleczni, postugujgcy sie jeszcze argu-
mentacja biblijng — jak to czynil niejaki T. Hobbes. Z kolei do-
laczyli sie do nich teologowie, a nawet egzegeci. Ta obronna ar-
gumentacja zauwaza, iz Nowy Testament tym rézni sie od Stare-
go, ze usuwa jego doczesny charakter i od nowa okresla panowa-
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nie Boze jako rzeczywisto$¢ odnoszgcy sie do duszy jednostkowe]
1 bedgca przedmiotem oczekiwania az do ponownego -przyjscia
Chrystusa. Zdobyte w Starym Testamencie wiadomosci na temat
gospodarczych 1mphkac31 Kroélestwa Bozego pozostajg wiec dla nas
bez znaczenia nawet woweczas, Jesh byly one prawdziwe w czasach
przed Chrystusem. Nie zyjemy juz bowiem w Starym Testamen-
cie. Stad nasuwa sie z koniecznosci trzecie pytanie, a mianowicie
czy roznica pomiedzy Starym i Nowym Testamentem polega fak-
tycznie na usunieciu doczesnej tresci panowania Bozego?

1. Powstanie Izraela a gospodarka

Sam Izrael, ogladajac sie wstecz, uwaza za wlasciwy moment
swego powstania ucieczke z Egiptu. ,,Wyjscie” stalo sie trescia
jego wyznania wiary (por. Pwt 26, 5-9), ktorego szczytem jest
stwierdzenie, ze Bog wprowadzil lud w stan dobrobytu, czyli —
ujmujac biblijnie: do ziemi mlekiem i miodem plynacej.

Obszerne epickie przedstawienie tych spraw wystepuje w
Ksiedze Wyjscia. Ksiega ta zaczyna sie analizg gospodarcza: pan-
stwo egipskie dokonuje upanszczyznienia osiedlonych od kilku
pokolen w delcie Nilu i zZyjgcych tam jako samodzielni hodowcy
bydla Izraelitow oraz wykorzystuje ich jako sile roboczg do budo-
wy miast skladowych, czy tez do prac polowych na plantacjach
panstwowych. Ksiega konczy sie rowniez opisem postepu gospo-
darczego: Izraelici budujg na pustyni nowa §wiatynie. Ukazany
wiec zostaje w tym sSwiadomie zamierzonym przeciwstawieniu do
egipskich doswiadczen nowy $swiat pracy. Podkreslone tez beda:
dobrowolnos¢ pracy, wykorzystanie przez jednostke wilasnych ta-
lentoéw oraz rado$é wynikajgca z pracy wspélnotowej. Samo wyj-
scie znajduje sie wlasnie miedzy tymi dwoma obrazami dwoch
przeciwstawnych sobie Swiatow gospodarowania: wydostanie sie
z systemu gospodarki panstwowej, nacechowanej wschodnim de-
spotyzmem, oraz rozpoczecie, w nowej formie spoleczenstwa, w
pelni dobrowolnego braterstwa na gorze Synaj 2.

Te wydarzenia, tak istotne dla samo$wiadomosci i postawy
Izraela w Starym Testamencie, bylyby, bez swych gospodarczych
wspolezynnikow, wprost niezrozumiale. To, co Izrael okreslal
mianem ,,wybawienia”, konkretyzowalo sie przede wszystkim w
dokonanej przez Boga zmianie systemu gospodarczego.

2 Zagadmemem »Swiata pracy na poczatku i przy koncu Ksiegi Wyij-
$cia” zajalem sie osobno w: Unsere grossen Worter. Das Alte Testament zu
Themen dieser Jahre, Freiburg im Br. 1977, s. 203—208.
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My, ludzie XX-go wieku, odczuwamy oczywiscie potrzebe hi-
storycznego przeanahzowanla takiego wyznania wiary. Jak bylo

v rzeczy samej? Chcialbym krétko napomkngé o tym, co moze
nam powiedzie¢ historyczne badanie powstania Izraela. Zroés! sie
on z wielu réznych grup. J ego wyznanie wiary obejmuje wszyst-
kie wlasne doswiadczenia, a wiec wiele wydarzen i proceséow ze-
spolonych w jedno dobitne przezyme jednej-z tych grup — jakby
w jaki$ wielki symbol: symbol wyjscia. Symbol ten jest popraw-
ny takze w odniesieniu do zawartego w nim elementu gospodar-
czego. Zwlaszcza w tym szczegble!

J est to okres ok. 1200 r. przed Chrystusem. Na Bliskim Wscho-
dzie byl to czas przechodzenia z epoki bronzu do epoki zelaza. Na
ten wlasnie okres wskazuje archeologia jako na czas przelomu w
strukturze zasiedlenia Palestyny. Dotychczas okolice gérzyste
i pustynne byly prawie niezaludnione. Typowymi byly niecbmu-
rowane miasta kananejskie, polozone w dolinach i na wybrzezu,
wladajace sgsiednia okolicg. Wiekszo$¢é tych miast zostala teraz
zniszczona 1 nigdy juz ich nie odbudowano. Niekiedy na dawnych
ruinach pojawiala sie z biegiem czasu wioska. Natomiast na wzgo-
rzach zaczely powstawaé wiejskie (a wigc nie obwarowane mura-
mi) osiedla pokrywajace cala powierzchnie wzniesienia. Organi-
zowany dawniej przez miasta import mycenskiej ceramiki ustaje
razem z miejscowg produkcjg kunsztownych przedmiotéw z ala-
bastru, koéci sloniowej, fajansu czy szkla. Nie ma juz tez daw-
nych egipskich napiséw, ktére przez cale wieki swiadczyly o kolo-
nialnym wtadztwie Egiptu. W zasiedlonych po wiejsku miejsco-
wosciach pojawia sie nowa konstrukcja doméw i rozwija nowy
typ ceramiki.

Tyle'méwia z calg pewnoscia odkrycia archeologiczne ostatnich
dziesiecioleci. Mozna by je okresli¢ — bez dokladniejszego histo-
rycznego przyporzadkowania — negatywnie jako dekolonizacje
i deurbanizacjg. Pozytywnie chodzi, przynajmniej w okolicach
goérzystych, o powstanie Izraela. Mowie: ,powstanie”, a nie:
»przybycie” lub ,zajecie terytorium” Byly, co prawda, grupy
przybyle z Mezopotamii i Zajordania (méwig nam o nich dzieje
patriarchéw ). Ale byla tez grupa majgca za sobg ,,wyjscie”. By-
i koczujacy nomadzi i trupy zolnierskie, ,,nazywane Hebrajczy-
kami”, ktére sie tu osiedlily. Nie brakowalo réwniez wojennych
konfliktéw z miastami, ktorych echo znajduje sie w Ksiedze Jo-
zuego. Nie trzeba ich jednak koniecznie wigzaé — jak je tam
przedstawiono — z samym zasiedlaniem. Ludzie, ktorzy wtedy
przywedrowali, stanowig jedynie malg czgstke tworzgcego sie te-
raz na wzgoérzach plemiennego spoleczenstwa- izraelskiego. Przy-
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bysze nalezg do niego. Muszg jednak sami stawa¢ sie silanu aa-
pedowymi prawdziwych zaczatkow spoleczno-gospodarczych. Dla-
tego tez w PiSmie Swigtym mowi sie o nich najwiecej, a oni uka-
zujq sie jako ,przodkowie” Zasadniczg mase mieszkancow no-
wych wsi tworzyly jednak rodziny zyjgce od dawna w tym kraju.
Wyemigrowaly one z miast, badz tez uciekly spod twardego
zwierzchnictwa okolic podmiejskich, zaczynajgc wraz z Innymi
nowe zycie w gorach. W wigkszosci byli to chlopi (i hodowcy by-
dla), obcigzani jednak zbyt wielkimi swiadczeniami, podatkami
i panszczyzna, zyjacy w ciaglym strachu przed urzedowa konfi-
skata swego mienia. Obecnie stali sie¢ wolnymi chlopami w ega-
litarnym spoleczenstwie.

O tych spoleczno-gospodarczych poczatkach wiekszosci popu-
lacji kraju mozna by jeszcze wiele mowi¢ 3. Przejde jednak od
razu do zwiazanej z tym wszystkim rewolucji religijnej. W de-
spotycznych rzadach starozytnego Wschodu, nie wylaczajac
miast-panstw kananejskich, bostwa wraz z oddawana im czcig by-
ly gwarantami panujgcego systemu, nadajagcymi mu sens i znacze-
nie. Nie bylo rzeczg mozliwg wydoby¢ sie z takiego systemu bez
odrzucenia wilasnych béstw. Trzeba bylo koniecznie znalezé in-
nego Boga, takiego, ktory by stal za inng forma zycia. Tego wtlas-
nie Boga odkryto, skoro On sam stangl przed Izraelem. Byl to El
— Bog stworzenia, jedyny: stad tez wziela sie nazwa ,,Izra-El”
Wkroétce jednak zaczeto Go nazywaé¢ mianem Jahwe, jakim darzy-
la Go grupa wyzwolona z Egiptu. Domagatl sie On stanowczo czci
wylacznej, z wykluczeniem kultu innych bostw czezonych w mla-
stach. Jezeli tak sie dzialo faktycznie, wéwczas mozna bylo zy¢
w jakimsS spoteczno-gospodarczym cudzie. Nie potrzebowano juz
miasta, biurokracji, nie bylo zadnej rdéinicy miedzy bogatym
a ubogim: mozna bylo zy¢ prawdziwie po ludzku, godnie — i to
nawet mimo wyrzeczenia sie niektérych wyjatkowych osiggniec
1 owocow cywilizacji, ktore zreszta byly dawniej dostepne tvlko
nielicznej warstwie nadrzednej 4.

Teologicznie mozna by ten zdumiewajgcy bieg wydarzen ujac¢
nastepujaco: prawdziwy Bég nagle sie objawil w chwili, gdy spo-
leczno$¢ ludzka podjeta wedréwke; spotecznosé zmienia sie na-
tychmiast i staje sie ludzkg w swej masie w miare, jak jawi sie

3 Por. N. Lohfink, Warum wir weiter nach Israels .infdngen jragen
miissen? Was ldsst sich von der ,Landnahme” wissen?, w: Katechetische
Blitter 110 (1885) 166—175.

4 Obszerniej zajmuje sie ta kwestia, w: Die Verbindung des gesel-
schaftlichen Willens mit dem Jahweglauben im friihen, Israel, w: Bibel
und Kirche 38 (1983) 69—172.
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przed nig Bog prawdziwy. Jedno wiaze sie ScisSle z drugim tak,
ze przynajmniej z historycznego punktu widzenia nie da sie tu
okresli¢é zadnego pierwszenstwa. Przemiana gospodarcza jest istot-
nym elementem ogé6lnego procesu. Panowanie nowego Boga rea-
lizuje sie nie wylacznie wprawdzie, ale wyraznie decydujaco tak-
ze w nowej postaci ludzkiego gospodarowania.

Takie byly poczatki krélowania Bozego, o ktorych swiadczy
sama Biblia. W toku dalszych swych dziejéw Izrael zatracal,
wcigz na nowo, miare tego poczatku. Ulegal nieustannie pokusie
bycia podobnym do innych ludéw. A Bég naprowadzal go wciaz
na nowo na prawdziwa droge wiodaca do ostatecznego objawienia
Krolestwa Bozego, ukazujgc mu jego wlasne poczatki — zwlaszcza
poprzez Prorokow. Zawsze tez w gre wchodzily, i to w sposéb de-
cydujgcy, powigzania gospodarcze. Z wielu swiadectw tego staro-
testamentalnego biegu wydarzen niech mi wolno bedzie poda¢ je-
den tylko przyklad.

2. Gospodarcze implikacje Roku Jubileuszowego

Zasadniczy tekst biblijny, o ktory tu chodzi, znajduje si¢ w
Kpt 25, w ramach tzw. prawa Swietosci (Kpt 17—26). Jest to
tekst ustawodawczy. Nowelizuje on w czasie niewoli babilonskiej,
albo wkrotce potem, czes¢ prawa ziemskiego i karnego. Oba te
prawa dotycza przede wszystkim rolniczej warstwy mieszkancow
Réwniez teraz rolnictwo okresla niemal calkowicie ekonomiczny
kraj — obraz ludnosci, i to ponad 500 lat od poczatkow Izraela.

Ustalenia prawne w Kpl 25 wyznaczaja miarodajne ramy na-
lezytego funkcjonowania agrarnego sektora gospodarki. Dlatego
tez sq wazne dla naszego problemu. Nie chodzi w nich oczywiscie
o sytuacje normalng, ale o przezwyciezenie sytuacji typowo kry-
tycznej. Gospodarstwa rolne moga na skutek nieurodzaju, albo
tez jakichs pochlaniajacych wiele pieniedzy wydarzen rodzinnych
dojs¢ do wielkiego zadluzenia. Nastepstwem tego jest najpierw
konieczno§¢ wyzbycia sie roli, a wiec faktycznego pomniejszenia
wlasnej bazy produkcyjnej, co z kolei prowadzi — jako ze wow-
czas splacano dlugi takze wynajmem osobowym — do osobistego
oddania sie na sluzbe celem splacania dlugéw poprzez prace.

Takie wydarzenia prowadzily nie tylko do utraty gospodarczej
bazy danej rodziny, ale takze do upadku tej rodziny jako odreb-
nej wielkosci we wspoélnocie kultycznej i obywatelskiej. Kiedy
wiec prawodawca mial na uwadze tego rodzaju straty moralne
i materialne Izraela, staral sie postepowaé¢ tak, by raz puszczone
w ruch wody gospodarczego nieszczesScia natrafily kiedy$ na ta-
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me, a rzeka wydarzen zostala tak uregulowana, ze woda w koncu
powroci-tam, skad wyplyneta.

Moge tutaj przytoczy¢ jedynie najwazniejsze mysli z Kpt 25,
Istotne jest to, ze ziemia -orna i posiadlos¢ wiejska nie mogag by¢
przedmiotem handlu. Mozna je wprawdzie sprzedaé, ale sprze-
daz oznacza jedynie przekazanie prawa uzywania. To za$ jest po-
dwéjnie ograniczone. Z jednej strony sprzedawca zachowuje pra-
wo odkupienia w kazdej chwili swej wlasnosci (o ile uzyska na
przyklad nagle skadkolwiek pieniadze), z tym, Ze moze to uczynic¢
takze ktokolwiek z jego rodziny. Postepowanie takie nosi miano
,wybawienia” ziemi (g“ullah), albowiem wykupujgcy ziemig
krewny jest ,,wybawca” (go’el). Jezeli nie uda sig¢ takie ,,wyku-
pienie” ziemi i jej odzyskanie dla rodziny, to stanie si¢ ona na no-
wo wlasnoscig rodziny, niezaleznie od wszystkiego, w Scisle okre-
Slonym terminie, kt6ry powraca co 50 lat. Jest to tak zwany Rok
Jubileuszowy (= ,,Rok powrotu”), od ktérego pochodzi nazwa tego
prawa.

Drugie z kolei ustalenie dotyczy mozliwej] w tym kontekscie
pozyczki. U Izraelitow nie moze si¢ ona wigza¢ z oplata czynszo-
wg (czyli z oprocentowaniem).

Nastepny przepis ustala, ze Izraelita, ktéry na skutek zbyt
wielkiego zadluzenia wobec swego wspoélwyznawcy odda mu sie
(wraz ze swoja rodzing) w najem do pracy, nie moze byé¢ trakto-
wany jak niewolnik, ale wedlug zwyczajnego prawa pracy, zarob-
kowej. Zniknie tez jego zadluzenie, gdy nadejdzie Rok Jubileu-
szowy: zostanie wowczas umorzone raz na zawsze. Stad tez po-
wiedzenie, ze Jezus nie wystgpil zdecydowanie przeciw niewol-
nictwu, Swiadczy po prostu o nieznajomosci Pisma. Jezus.pragnal
zgromadzi¢ Izraela. A Izrael, trzymajacy sie swej Tory, nie
mogl nigdy, jeszcze przed Jezusem, staé sie ludem ,,niewolnikéw
1 wolnych” we wlasnym gronie.

Rok Jubileuszowy jest rokiem d¢ror, ,,wyzwolenia”; jest to slo-
wo, ktorym Jezus postuguje sie jako cytatem z Iz 61, 1 w
przeméwieniu inauguracyjnym w synagodze: Nazaretu (Ek 4, 18).
Jezus poglebia jednak jego znaczenie; stwierdza mianowicie, ze
sam przynosi rok ostatecznego, eschatologicznego wyzwolenia. W
pierwotnym jubileuszu prawa $wietosSci Izrael, zyjgcy pod pano-
waniem Boga, powracal w jakiej§ mierze, i to periodycznie, do
swego dawnego blasku — we wszystkich swych rodzinach i kazdy
w swojej wlasnosci. A poniewaz pomiedzy tamtymi czasy a wspbl-
czesnoscig lezy wielka przepasé kulturowa, dobrze bedzie spojrzeé
jeszcze na dwa mechanizmy polityczno-gospodarcze, ktére w Ro-
ku Jubileuszowym dochodzily tacznie do glosu.
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Ludzie znajgcy klasyke wiedza, ze Solon dokonal sejsachtei,
czyli ogbélnego umorzenia dlugéw, umozliwiajgc tym samym, jak
tez zmiang waluty, w pelni udany, nowy rozwo6j gospodarczy
Aten. Dzialanie to bylo jedynie dalekim odglosem podobnych po-
czynan wladcéw mezopotamskich juz od 3-ciego tysigclecia. Kiedy
mianowicie na skutek zbyt wielkiego zadluzenia ogdlnego i zwig-
zanego z nim zniewolniczenia wiekszej czeSci mieszkancéw podu-
mieralo zycie gospodarcze, stosowano anduraru — ,,wyzwolenie”
Krol wprowadzal ponownie w kraju tzw. misarum — ,,réwnos¢”
Moglo to mie¢ miejsce przez dlugi okres rzadéw az do trzech
edyktéw reformatorskich w tej dziedzinie. Skutecznosé edyktow
wynikala wlasnie z ich nieperiodycznosci i z zaskoczenia. Leczy-
ly one jednak tylko objawy. Nie zmienialy natomiast samego
przebiegu proceséow gospodarczych.

W mechanizmy samego postepowania gospodarczego wbudowa-
ne sa natomiast okreslone techniki tzw. segmentarycznej spotecz-
nosci, ktére mozna nawet obecnie obserwowaé¢ u wielu ludéw
afrykanskich 5. Ich zadaniem bylo wprowadzaé wcigz na nowo
1 niejako od wewnatrz roOwnos¢ posiadania. Czesto wiec przypa-
dalo w udziale najbogatszemu w wiosce gospodarstwu zadanie
Swiadczenia goScinnosci przejezdnym i przybyszom. W spoleczen-
stwach poligamicznych starano sie ukaza¢ symbolicznie wlasne
bogactwo poprzez ilo$é zon posiadanych. Wiele kobiet oznaczalo
z kolei wielkg ilos¢ dzieci. UroczystoSci zwigzane z zawarciem
malzenstwa byly bardzo kosztowne, nie moéwigc juz o wartosci sa-
mego posagu. Dawatlo to, niemal automatycznie, mozliwosé odbu-
dowy stanu posiadania wzbogaconej juz rodziny w nastepnym po-
koleniu. Mechanizm ten funkcjonowal, albowiem okreslone ocze-
kiwania na zajecie odpowiedniej postawy przez gospodarczo sil-
niejszych na rzecz ogélu, a zwlaszcza na rzecz gospodarczo stab-
szych, byly podzielane takze przez tych pierwszych. Takie warto-
sci, jak powszechne uznanie i szacunek we wsi, stojg wyzej od si-
ly, jaka daje wielki majgtek. Co$ podobnego mozna takze spot-
ka¢ w instytucji Roku Jubileuszowego, chociaz mechanizmy sg tu
zgola inne i zakladajg o wiele wiekszy stopienn dowolnosci poczy-
nafh w kazdym poszczegélnym przypadku.

Obie te, poré6wnywalne z historyczno-gospodarczego punktu
widzenia, paralele pozwalaja lepiej zrozumie¢ dyspozycje prawne
zawarte w Kpt 25 i odpierajg, wyrazang, nawet czesto przez fa-
choweéw, watpliwosé co do ich zyciowego charakteru i realnosci.

5 Por. N. Lohfink, Die segmentdren Gesellschaften Afrikas als neue
Analogie fiir das vorstaatliche Israel, w: Bibel und Kirche 38 (1983) 55—58.
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Taka prawna konstrukcja obwarowuje zupelnie swobodng gre sit
gospodarczych zwlaszcza poprzez odmienng koncepcje wlasnoSci
w stosunku do decydujgcej uprzednio wilasnosci produkcyjnej, ja-
ka jest ziemia. Zespala na nowo obie te rzeczywistosci ze sobg
przez to, ze pozwala uznaé za najwyzsze dobro w Izraelu gospo-
darcza miezalezno§é poszczegdélnej rodziny i pewna réwnos¢ stanu
posiadania bez poddawania z drugiej strony wolnych poczynan
gospodarczych jakiej§ biurokracji panstwowej.

Takie za$§ ramy wolnego gospodarowania kontrastujg wyraz-
nie z okolicznym spoleczenstwem, odcinajgc sie¢ wprost od niego.
Od czlowieka nie nalezgcego do narodu mozna bylo, jak wszedzie
w owych czasach, pobiera¢ czynsze. Mozna tez bylo, jak gdze
indziej, mie¢ do pracy niewolnikéw z innych ludéw. Wolno bylo
gospodarowaé¢ nimi w odpowiedni sposéb. Boég Izraela jednak
pragnal, by w lonie samego Izraela rozwinetlo sig¢ cos Nowego tak-
ze na polu gospodarczym — takie bylo woéwecezas przekonanie.

Mysl przewodnia prawa sakralnego zostala wyrazona juz kil-
ka rozdzialow wcze$niej, w Kpt 19, 18: , bedziesz milowal bliz-
nego jak siebie samego”. Co to oznacza?

Milosé, a wiec myslenie o innym, polaczone z wykluczeniem
narzucania mu wlasnych roszczen, jest typowym sposobem poste-
powania w obrebie rodziny. ,,Ja sam” — to w semityzmie znaczy
tyle, co ,,moja rodzina” Kochaé¢ kogo$ ,,jak siebie samego” zna-
czy: kocha¢ go jak czlonka wlasnej rodziny. Milos¢ ta jednak ma
sie rozcigga¢ w obrebie wsi, a nawet ludu izraelskiego, takze na
,,Sgsiadéw”’, tzn. na tych, co nie nalezg do rodziny 6. Moéwigc ab-
strakcyjnie: zrealizowana przez Boga w Izraelu spolecznosé po-
winna sie odznacza¢ nie typowo prawno-panstwowymi, lecz ro-
dzinnymi cechami. I to nawet na plaszczyznie codziennego byto-
wania, lgcznie z gospodarks. Jest to oczywiscie niemozliwe dla
czlowieka jako takiego. Jednak realizujgce sie tu panowanie Boze
bedzie wcigz pojmowane jako cud: to sam Bég dziala w historii.

Inne ujecie, za pomocg ktérego prawo sakralne wyraza to
wszystko brzmi prosto: ,Swietymi badzcie, jak ja, wasz Boég, je-
stem Swiety”. Sformulowanie to dalo nazwe calemu zbiorowi
praw we wspolczesnej biblistyce. ,,Swietosé” nie oznacza tu ja-
kiego$§ szczytu moralnego, lecz spolecznoéciowsg alternatywe wo-
bec innych wspélnot swiata. Bog jako Swiety jest ,catkowicie
inny”. Dlatego tez Izrael, poddany Jego panowaniu, powinien byé¢,
w zestawieniu z ludami, ,,zupelnie inny” Skoro za$ ta rzeczywi-

6 Obszerniej pmawiarn ten temat w: Die Bibel: Biicherei und Buch,
Deutsche Akademie fiir Sprache und Dichtung — Jahrbuch 1983, IT. Hei-
delberg 1984, s. 50—64, zwt. s. 57—59.

98



KROLESTWO BOZE A 2ZYCIE GOSPODARCZE...

stos¢ obejmuje wszystkie wymiary, to stanowi ona tym samym
jakas$ alternatywe gospodarki, zawierajac jg w sobie.

Nie wyjasni sie tez w pelni mysli o ,Swietym ludzie”, jesli sie
aie uwzgledni zawartego w niej powszechnego wezwania. Bog za-
czyna w swym Swietym ludzie dzialanie zmierzajgce do przeobra-
zenia calego $wiata. Skoro gora Syjon przewyzsza wszystkie in-
ne wzgorza i wyzyny $wiata, to ludy beda sie zdumiewa¢, zaczna
pielgrzymowaé i na Syjonie beda sie uczy¢ zycia godnego czlowie-
ka. Bedzie to wielka ,,pielgrzymka ludéw’” — wielkie wydarze-
nie przy koncu dziejoéw (por. Iz 2, 1-5; 60-63). Dzieki niej Kroéle-
stwo Boze nabierze, juz na tym Swiecie, wymiaru powszechnego.

Sa to pewne ciggi myslowe, w ktérych znajdowaly swe miej-
sce ujecia prawno-gospodarcze, takie, jak Rok Jubileuszowy w
Izraelu; chcialbym wiec ponownie skoncentrowaé uwage na przed-
miocie moich refleksji. Nie chodzi bowiem o to, by mechanizmy
Roku Jubileuszowego stawiaé¢ sobie za wzdér; wiazaly sig¢ one
zresztg z gospodarkg wybitnie rolnicza, a wiec zasadniczo od-
mienng od naszej. Nie mozemy ich zatem nasladowaé. Zostaly
poza tym pomyslane, od samego poczatku, jako procesy gospodar-
cze w Swietym Ludzie Bozym, a nie w naszym zyciu gospodar-
czym, dalekim od tego, by mialo sie uwazaé za Kroélestwo Boze.
Kto obecnie ma wplyw na gospodarke, ten w pierwszym rzedzie
jest za nig odpowiedzialny. MysSl o gospodarczej alternatywie
chrzescijanina w naszym Swiecie, zyjgcego nawet Biblig na co
dzien, moze wyda¢ sie nam wszystkim, nie wylaczajgc przedsta-
wicieli chrzescijanskiej nauki spolecznej, zwykla niedorzecznoscia
lub dziecinadg 7. Moim zamierzeniem bylo jedynie przedstawié to,
co znajduje sie w Pismie Swietym. Jak sie te rzeczy maja obec-
nie, to juz inna sprawa. I nastepne z kolei pytanie. Nie odpo-
wiem jednak na to pytanie w trzeciej czesci mojego przedlozenia.
Pragne w niej tylko ukazaé, ze Nowy Testament nie likwiduje
weale doczesnosci Krolestwa Bozego (a tym samym jego wymia-
row gospodarczych).

3. Nowy Testament a gospodarka

Czesto ujmuje sie problem w ten sposob, jakoby dopiero wraz
z Nowym Testamentem pojawily sie na horyzoncie wiary: zmar-
twychwstanie umarltych i nadzieja na wieczno§¢. Takie ujecie
jest po prostu falszywe. Abstrahujgc od tego, ze wiara w zycie

7 Szerzej na ten temat zob. moje Kirchentriume. Reden gegen den
Trend, Freiburg im Br. 1982, zwl. s. 70 nn.
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pozagrobowe jest wspdlnym dobrem wigkszosci religii, a w sg-
siedztwie Izraela, nie méwigc juz o Egipcie, byla masowo repre-
zentowana, nadzieje na zmartwychwstanie umarlych spotyka sie
tez w pdzniejszych ksiegach Starego Testamentu. Trzeba by bylo
do Nowego Testamentu wlgczy¢ ksiegi Daniela, Izajasza, Psal-
méw, Machabejskie, by zmartwychwstanie umartych stalo sie
czyms$ odrézniajgcym go od Starego.

Nie rzadko tez sie méwi, ze Stary Testament interesowal sie
wylacznie zbiorowoscig i dopiero w Nowym Testamencie zjawila
sie jednostka jako wlasciwy przedmiot zbawienia. Mozna by po-
stawi¢ pytanie, czy kazdy, kto méwi cos w tym rodzaju, przeczy-
tal choé raz jednego tylko Proroka lub choéby jeden Psalm?

O wiele lepsze jest w tym wzgledzie slyszane cz¢sto powiedze-
nie, ze Nowy Testament rozsadza dotychczasowe, narodowe ra-
my Kroélestwa Bozego i ze wlasnie dlatego oredzie, ktdre stalo sie
juz powszechne, musi zwracaé sie z koniecznosci do jednostek
1 nie moze mie¢ na uwadze tylko jednej, oddzielonej od reszty
ludzkosci, szczegolnej spolecznosci.

W ten sposoéb przyblizamy sie stopniowo do spraw istotnych.
Ale i te nie bywajg zawsze nalezycie ujmowane. Wkroczenie Kro-
lestwa Bozego, i to powszechnego, jawi sie juz wyraznie w Sta-
rym Testamencie, chociaz stanowi ono tylko przyszloSciowa wizje
konca czasu. Niemniej sposéb uniwersalizacji panowania Bozego
zostaje przy tym gleboko przemyslany.

Mozna by tu napomkngé o tym, co juz przedstawilem mowiac
o ,prawie Swietosci”’: B6g chce zmieni¢ wszystkie wspolnoty swia-
ta, stawiajgc im przed oczy alternatywna spoleczno$é w Ludzie
Bozym. Uniwersalizacja dokonuje sie na sposéb pielgrzymki lu-
déw. Bog wykorzystuje jako wyzwalajgce ,,medium” konkretns,
przemieniong juz spolecznos$é, pociggajac w slad za nig nastepne
przemiany spoleczne. Nie mozna zatem moéwié o koniecznosci
usuniegcia, ze wzgledu na uniwersalizacje, spotecznego wymiaru
panowania Bozego w wybiegajacej naprzéd mysli starotestamen-
talnej, analizujacej ten problem.

Nowg w Nowym Testamencie jest wypowiedz: konczy sie juz
czas oczekiwania i zaczyna sie dziaé to, co dotychczas bylo ocze-
kiwane jako majace nastapi¢ przy koncu dni; wlasnie teraz jest
koniec dni. W slowach samego Jezusa znaczy to: ,,Kroélestwo Bo-
ze jest bliskie” Jezus glosit faktyczne nadejscie panowania Bo-
zego, to, ,,ze” ono nadchodzi; nie musial natomiast wyjasniaé,
»jak” to sig dzieje. Znali to bowiem wszyscy Jego stuchacze z Bi-
blii. W tym ,,jak” nic sie tez nie zmienito.

Co najwyze], Jezus musial wvjasniaé¢ niektére nieporozumie-
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nia. Czynil to na przykiad w przypowiesciach. Apokaliptyczne-
mu pomieszaniu, wedlug ktérego mialoby nastgpié¢ jakies zewne-
trzne zerwanie budowli $wiata, polgczone ze spektakularnym zni-
szczeniem w mgnieniu oka wszystkiego, co nie Boze, Jezus prze-
ciwstawial przypowies¢ o wzroscie lub o kgkolu posréd pszenicy.
Chwast posréd zboza — prowadzi to wprost do zapowiedzi cier-
pien (Mk 8, 31; 9, 30; 10, 33 i paral.), ktére On odnosi §wiadomie
do ,,Syna Czlowieczego” — tego wielkiego symbolu zstepujacego
od Boga panowania Bozego, u Daniela (r. 7). Systemy tego swia-
ta obronig sie przed tym, co jako nowe jawi sie teraz niepowstrzy-
manie w jego wnetrzu. Bedg usilowaly to zniszczyé¢ i poczatkowo
uda im sie zwycieza¢. Ale oto: sam Bég staje po stronie swego
zabitego Stugi, wskrzesza Go, posyla swego Ducha, ktoéry prowa-
dzi dalej, z nowa wciaz mocg, Jego dzielo w historii.

Oto nowos¢é Nowego Testamentu: wiadomosé, ze realizuje sie
wlasnie to, na co dotychczas oczekiwano. A z tym wigze sig¢ naj-
znakomitsze wyjasnienie nieporozumien i niejasnosci. Jednak czto-
wiek umiejacy czytaé potrafil je sobie wyjasni¢ juz na podstawie
Starego Testamentu. Nie idg one natomiast, w zadnym wypadku,
w kierunku indywidualizacji lub prostego uterazniejszoSciowienia
wypowiedzi o Krolestwie Bozym. Raczej wlasciwym celem przy-
swiecajgecym Jezusowi historycznemu bylo doprowadzenie Izraela
do jego koncowej postaci, aby moégl on byé¢ dla wszystkich ludow
,miastem na gorze”, jak to sam Chrystus sformutowal w kazaniu
na gorze (Mt 5, 14).

Tak pojmowali to, po $mierci Jezusa, Jego uczniowie i pierw-
sze gminy. Decydujaca wypowiedz, jaka podaje Lukasz w Dzie-
jach Apostolskich na temat pierwszej gminy jerozolimskiej, to ta,
ze nie ma wsrod nich zadnego biedaka (Dz 4, 34). Zespala wiec
ona w jedno spoleczne utopie filozoféw greckich oraz deuterono-
miczne prawo, w ktdrym zobowigzywano juz starotestamentalny
Izrael, by nie bylo w nim zadnego biedaka (Pwt 15, 4). Opis Lu-
kasza jest tego rodzaju, ze nie sugeruje wprost wspolnoty débr —
jak to sie czesto twierdzi. Raczej pozostaje otwarcie za wlasnoscig
prywatng. Jedynie chodzi o to, ze uczniowie Jezusa obchodzg sie
z ta wlasnoscig w zupelnie nowy sposéb. Nowoscig jest tu nasta-
wienie na wspoélnote jako na nowg spoleczno$¢ Boza i na znak in-
nej mozliwosci zycia miedzy ludZzmi — z Bozej inicjatywy.

Nowy Testament nie rozwija wprost mysli na temat konkret-
nych poczynan gospodarczych. Jedynie jakby mimochodem spo-
lykamy jedno malzenstwo pracujace zawodowo, Pryscylle i Akwi-
lg, ktérzy w zwigzku z przesladowaniami, a takze majgc na uwa-
dze wigkszg integracje z rozwijajagcymi sie gminami chrzescijan-
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kimi, pozostawiajg swoje rzymskie przedsiebiorstwo namiotowe
swemu przedstawicielowi, zakladaja w Koryncie nowg firme, a po
kilku latach, chcgc zdobyé Srodki ekonomiczne na misje Pawla,
wedrujg razem z nim do Efezu i tam tworza nastepna z kolei fir-
me.

Nie dzieje sie jednak wylacznie tak, ze bogaci w gminach od-
daja siebie samych i swe mozliwosci calkowicie na rzecz nowej
formy zycia. Pojawia sie takze calkiem nowy styl obchodzenia
sie z praca i pienigdzem. Wydaje si¢ nawet, ze kazdy, kto by
chrzescijaninem, decydowal sie automatycznie na prace. W Sta-
rozytnosci pracowaly wylacznie kobiety i niewolnicy, ewentualnie
jeszeze ubodzy rekodzielnicy i chlopi. Obecnie zmienia sig rela-
cja panow do niewolniké6w: rozmawiajq miedzy sobg jak bracia
i siostry oraz jedza wspélnie. Wszystko to musi oznacza¢ catko-
wita zmiane przedsiebiorstwa (i podejscia do pracy) od wewnatrz.
Rowniez wzajemne odniesienia przedsiebiorczo-handlowe przybie-
raja nowg postaé¢, jako ze opieraja sie na wzajemnym zaufaniu.
Dzieki temu pojawilo sie w tym, zawsze niepewnym, gospodar-
czym $wiecie pdznej starozytnosci cos na ksztalt wyspy finanso-
wej pewnosci. I to tak dalece, ze jakby na ironie rzeczy jedna
z praprzyczyn schyltku pierwszego chrzescijanstwa podczas III i IV
wieku byla wlasnie ta sprawa: jezeli nawet bogacz oddal przy
swym chrzcie wielka cze$¢ swego majatku, liczyla sie wowczas
wewnatrzchrzescijanska solidarnosé tak bardzo, ze nawet z czysto
finansowego punktu widzenia o wiele lepiej bylo by¢ chrzescija-
ninem niz niechrzes$cijaninem na diluzsza mete. Ot6z w okreslo-
nym momencie dziejow pojawilo sie wiele os6b w Kosciele, ktore
nie mialy rzeczywistej wiary i autentycznego nawrécenia, co spo-
wodowalo ,,zwrot Konstantynski” — jak go dzisiaj nazywamy.

Jedna z nowszych monografii historycznych okres$la chrzesci-
jan pierwszych stuleci (pod katem widzenia gospodarczo-praw-
nym) krotkim zwrotem: ,panstwo w panstwie” Jest to jednak
o tyle falszywe, ze u chrzescijan nie chodzilo wcale o gospodarke
panstwowa, ani tez o gospodarke normowang i gwarantowanag
przepisami panstwowymi. Niemniej prawda jest, ze w spoteczen-
stwie 6wczesnym chrze$cijanie tworzyli co§ w rodzaju spoleczen-
stwa kontrastowego, w ramach za$ tego spoleczenstwa powstala
i rozwijala sie zywo kontrastujaca z innymi forma gospodarki.

Patrzgc wstecz z tego punktu widzenia, mozna bedzie ponow-
nie dostrzec wilasciwe ,novum” Ewangelii. Trzeba by jednak
przede wszystkim wyjasnié, w jaki sposéb tak dominujgca kwe-
stia, jaka jest absolutne ubéstwo tych, ktérych sam Jezus powotal
do kontynuowania swego dziela misyjnego, staje sie, wlasnie w
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tym kontekscie, zrozumiala i od wewnatrz konieczna. Trudno jest
natomiast nam ja sobie wyobrazié, albowiem nie mamy zadnych
doswiadczen w tym wzgledzie, a mianowicie, by kazdy, kto dla
Ewangelii opuszcza dom, braci, siostry, matke, dzieci i pole, otrzy-
mal ,,stokro¢ wiecej teraz, w tym czasie, doméw, braci, si6éstr, ma-
tek, dzieci i p6l wsrod przesladowan’”, a zycie wieczne w czasie
przyszlym (Mk 10, 29 n). Wypowiedz ta zawiera w sobie, jako in-
tegrujacy element Kroélestwa Bozego, inny sposéb gospodarowa-
nia.

Z pewnoscia jest wiec catkowicie falszywe twierdzenie, iz no-
wos¢ Nowego Testamentu polega na rezygnacji z wymiaru gospo-
darczego, ktory to wymiar w samym pojeciu Krélestwa Bozego
— zgodnie z tym, co przypisywat mu Stary Testament — odgry-
wal tak wielks role.

Co6z z tego wszystkiego wynika? Przechodze do krétkich wnio-

skéw koncowych.

Uwagi koncowe

1. Biblijna obietnica panowania Bozego jako zrealizowanej juz
w tym czasie kontrastujacej z innymi spolecznosciami zawiera w
sobie rowniez cos takiego, jak kontrastujgcg z innymi gospodarke
chrzescijan. Koncepcja taka przekresla jednak z goéry mozliwos¢
bytowania tej zlozonej formy spoleczenstwa, jaka uchodzi obecnie
za jedynie wazng i realng. Ta ostatnia bowiem, z samych swych
zalozen jest zwartym i zabezpieczonym przed panowaniem Boga
systemem. Chrzescijanski wklad jest w niej do pomyslenia tylko
dlatego, ze w wielu czeSciach $wiata nie realizuje sie jej w pelni
konsekwentnie.

2. Nasze spoleczenstwo chelpi sie pluralizmem. Uznanie tego
pluralizmu jest takze wielkim osiagnieciem Kosciola w naszym
stuleciu, zwlaszcza na Soborze Watykanskim II. Pluralizm nie
oznacza jednak z koniecznos$ci spoleczenstwa funkcjonalnie zlo-
zonego. Mozna by pomysle¢, wlasnie ze wzgledu na wspoélczesny
liberalny etos, takie formy spoteczenstwa, w ktérych nie bedzie w
gre wchodzilo rozréznienie funkcjonalne, ale raczej wielo§é catos-
ciowych systemow spolecznych. Starozytnosé rozwinela taki wilas-
nie pluralistyczny system w ramach wlasnych gospodarczo-poli-
tycznych zalozen. Dzieki niemu takze chrzescijanstwo moglo tak
szybko zakorzeni¢ sie w dwczesnym $wiecie i w nim sie rozwina¢.
Przekonania wiekszo$ci wspolczesnych teoretykéw spoteczenstwa,
ze obecny nasz system stanowi szczyt ewolucji, rozwdj zas moze
sie dokonywa¢ tylko w kierunku jeszcze wiekszego zréznicowania
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funkcyjnego, chrzescijanin nie jest w stanie w zadnym przypad-
ku oprzeé na Biblii. Jednak samo to przekonanie jest jedynie po-
stulatem, a nie naukowym wynikiem badan.

3. W obrebie istniejgcego obecnie systemu mozna by sig tro-
szczy¢ o gospodarowanie mozliwie najbardziej celowe i odpowie-
dzialne spolecznie i moralnie. Dla naszego swiata jest to niesty-
chanie wazne. Ale nawet takie odpowiedzialne gospodarowanie
nie zastuguje od razu na miano ,,chrzescijanskiej” gospodarki.
Chrzescijanin moze mie¢ tu wlasne zadanie — podobnie jak Jézef
egipski mial z woli Boga ratowaé¢ w zbiurokratyzowanym pan-
stwowo-gospodarczym systemie przymusu wielu ludzi od $mierci
glodowej. Jednak Biblia ujmuje postepowanie Jo6zefa w Egipcie
jako cos$ odrebnego, a nie jako czes¢ historii zbawienia. Moglo ono
tylko, poprzez swe uboczne skutki, przyczyniac¢ sie do tego, ze row-
niez dzieje zbawienia realizowaly sie w dalszym ciagu w Ludze
Bozym.

4. Konkretnemu gospodarowaniu w naszym obecnym caloscio-
wym systemie spolecznym winna sie takze przyporzadkowaé tzw.
katolicka nauka spoleczna. Jest ona niestychanie wazna. Po jej
stronie jednak winna sie znalez¢ takze inna jeszcze, i to w Scistym
tego slowa znaczeniu, ,,chrzescijanska” nauka spoleczna. Zazwy-
czaj zaden teolog ani biskup nie zastanawia sie nad nig powaznie.
W rzeczy samej jest to trudne zadanie, albowiem malto mamy nie-
zbednych w tym wzgledzie doswiadczen.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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