JOAO EVANGELISTA MARTINS TERRA SJ
Sio Paulo

CZYTANIE PISMA SWIETEGO DAWNIEJ A DZIS

I. SZKIC HISTORYCZNY

1. Problem wspolczesny

Problemy zwigzane z czytaniem Pisma $sw. w Kosciele katolic-
kim maja charakter wybitnie wspélczesny; stajq sie tez coraz bar-
dziej szerokie i zlozone. Powéd jest stosunkowo prosty: obecnie
katolicy czytajg Pismo $w. Wspolczesne przeklady Biblii, doko-
nywane bezposrednio z jezykow oryginalnych; rosng w przyspie-
szonym tempie. Kazde liczace sie¢ wydawnictwo katolickie chce
sie poszezyci¢ wydaniem wlasnego przekladu. Réwmiez w Brazy-
lii pojawiaja sie, lub sa w opracowaniu, coraz to nowe wersje Bi-
blii: przeklad duszpasterski (tzw. Biblia latyno-amerykanska), eku-
meniczny, itp. Z okazji Mszy $w. niedzielnych publikuje sie prze-
rézne kartki pisma, ulotki ze swietymi tekstami — celem ich wy-
korzystania w liturgii (ale i w domu). Wszystko to stanowi pro-
blem stosunkowo nowy dla katolikéw wspoélczesnych. Przeciez
przed kilku dziesigtkami lat Biblia byla nie tylko ksiegg nieznana,
trudng i niedostepna, ale takze praktycznie nieosiggalng. Kla-
syczne katechizmy, majace dawniej charakter wybitnie dogma-
tyczny, obecnie przeksztalcajaca sie w ksiegi przesycone Pismem
Sw. Biblia za$ staje sie nieomal nieodzownym podrecznikiem we
wszelkich zebraniach grup czy ruchéw religijnych. Mnoza sie
kursy biblijne, kota studyjne, organizowane dla oséb swieckich, ze
scisle okreslonym celem: pelniejszego wdrozenia w Pismo §w.

2. Problem dawny

Problem czytania Pisma $w. jest jednak tak dawny, jak samo
Pismo sw. Zanim Stary Testament osiggnalt swa stalosé literacka
i koncowy redakcje, byly juz znane rézne ,relektury” tradycji bi-
blijnych i Zrédel pisanych. Tradycje Mojzeszowe, przekazane
przez jahwiste lub elohiste, odczytal deuteronomista, a opracowat
ostatecznie redaktor kaptlanski. Historyczne dzielo kronikarskie
jest z istoty swej powtérnym odczytaniem historiografii deutero-
nomistycznej w celu apologetyczno-duchowym. Budujgca literatura
ksigg Tobiasza, Judyty czy Estery jest owocem glebokiej zazylosci
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z historyczna tradycja Ludu Bozego i dalszej refleksji nad trescia
ksigg historycznych.

Przede wszystkim jednak opracowanie Nowego Testamentu za-
wdziecza swe poczgtki czytaniu Starego. Istnieje obecnie obszer-
na literatura poswiecona odczytywaniu Starego Testamentu przez
Nowy !. Po wnikliwej i cierpliwej analizie wszystkich tekstow
Starego Testamentu, wzmiankowanych wyraznie lub ukrycie w
Nowym, C. H. Dodd stara sie zrekonstruowa¢é ,,Biblie” Kosciola
pierwotnego, ktorej teksty uklada w 4 wielkie sekcje: 1° teksty
apokaliptyczne i eschatologiczne, 2° teksty odnoszace sie do No-
wego Izraela, 3° teksty odnoszace sie do Stugi Pana i cierpigcego
Sprawiedliwego, 4° teksty biblijne nie sklasyfikowane. Nie tyle
jednak liczy sie tu ten staranny uklad, co samo odkrycie dogleb-
nych intencji znamionujgcych kerygme Kosciola pierwotnego,
ktéry za pomocg tychze tekstow staral sie wyjasnia¢ wydarzenia
zwigzane ze Smiercig i zmartwychwstaniem Jezusa. Dodd docho-
dzi do wyodrebnienia trzech wielkich osi wyjasniajgcych Pismo,
zgodnie z zasadniczymi osiami kerygmy: 1-a o0$ apokaliptyczna
eschatologii, postugujgca sie tekstami Daniela, Joela. Zachariasza
i Malachiasza, 2-a 0§ Nowego Izraela, ktorej zasadniczymi zrédia-
mi sg: Izajasz, Jeremiasz, Ozeasz i Habakuk, 3-a 0§ cierpigcego
Stugi, zaczerpnieta z Deutero-Izajasza i Psalméw anawim (22; 31;
34; 38; 41-43; 69, 80; 88; 118) .

Jesli sie przestudiuje poslugiwanie sie Starym Testamentem w
Dziejach Apostolskich i w listach Pawlowych, wydobywajac na
Swiatlo dzienne typologie Pawla, dobrze tez bedzie przebadaé roz-
ne sposoby korzystania ze Starego Testamentu przez poszczeg6l-
nych Ewangelistéw. Dla Mateusza Jezus jest Mesjaszem zapowia-
danym przez prorokéw; Mateusz méwi zawsze o Pismach (w licz-
bie mnogiej), poslugujac sie zwrotem stereotypowym: ,Wszyst-

1 Por. m. in. P. M.-Beaude, De acordo com as Escrituras, Sido Paolo
1980; C. H. Dodd, Segundo as Escrituras. Estrutura fundamental do Novo
Testamento, Sio Paolo 1979. Pierwszy z wymienionych tu autorow stara
sie wykazaé, ze ,,Ewangelia nie jest zwykla proklamacja pewnych zdameﬁ:
ale gloszeniem tychze zdarzen w ich relacji do Pism. Nie ma Ewangelii
bez odwolania sie do Pism, chociaz sg ewangelie bez tego odwolania”. Wlas-
nie to §w. Pawel nazywa ,,wlasng Ewangelia”: ,Przekazatem wam na po-
czatku to, co przejalem; ze Chrystus umart — 2godnie z Pismem — za na-
sze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmartwychwstal trzeciego dnia zgod-
nie z Pismem” (1 Kor 15, 3-4). Studium Dodda odznacza sie z kolei wiek-
sza glebig i oryginalno$ciag. Omawla ono ksztaltowanie si¢ Nowego Testa-
mentu w $wietle refleksyjnego odczytywania Starego. Chodzi o to, ze przez
lat czterdzie$ci, Pismem byl dla Apostolé6w (oraz dla plerwszego pokolenia
chrze$cijan) wiladnie Stary Testament.

2 Por. C. H. Dodd, dz. cyt., passim.
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ko to sie wydarzylo, aby wypeinilo sig to, co zostalo powiedziane
przez Pana za posrednictwem proroka, ktéry rzekl..”. Marek na-
tomiast ukazuje Ukrzyzowanego w $wietle Pism. Yrukasz za$ glo-
si tajemnice paschalng w Swietle Pism. Nie cytuje tych Pism,
jak czynit to Mateusz, ale czgsto na nie sie powoluje. U niego
zreszta sam Jezus stwierdza wypelnienie Pisma. ,Ewangelistow
Dzieciectwa”, Mateusza i Lukasza, nalezy zresztg czyta¢ w Swie-
tle rabinistycznego midrasza. Wreszcie Jan ukazuje, jak Pismo
sie nastawito na ,godzine” Jezusa. Chcac je pojgé, trzeba ko-
niecznie mieé Parakleta. Jan méwi ponadto czesto o wypelnieniu.

Rekleksja nad odczytywaniem Starego Testamentu przez ha-
giograféw Nowego pozwala nam zrozumieé¢, w jaki sposéb sam Je-
zus zespolil ze sobg Pisma. W tym wzgledzie niezwykle donio-
stym jest stwierdzenie doglebnej zywotnosci, jakg nadaje Jezus
Psalmom, oraz Jego szczeg6lnej predylekeji do Psalmow anawim.
Whnioskiem za$ wynikajacym z refleksji nad chrzescijanskim od-
czytaniem Starego Testamentu jest odkrycie doglebnej wiezi ze-
spalajacej ze sobg oba Testamenty.

3. Czytanie Pisma w judaizmie i przez rabinow

Chcac lepiej zrozumie¢ nowotestamentalng lekture Starego
Testamentu w Swietle Mesjasza i tajemnicy paschalnej, trzeba ko-
niecznie zapoznaé sie lepiej ze sposobem czytania Pism przez Zy-
déw z czasé6w Chrystusa. To rabinistyczne odczytywanie Pism
zostalo ujete w targumie, midraszu i Talmudzie.

Targum oznacza ,,przeklad” i wskazuje na aramejska parafra-
z¢ Tory i prorokéw w liturgii synagogalnej. Przeklad synagogal-
ny siega zaS czasOw Ezdrasza i Nehemiasza (Ne 8, 8). Sam Jezus
wypelnial niekiedy zadanie meturgemana czyli wykladajgcego
tekst biblijny podczas liturgii sobotniej.

Midrasz — to aktualizujgce odczytanie Biblii — w kontekscie
wspolczesnym. A poniewaz teksty biblijne sg prawne, historyczne
1 prorockie, wystepujg tez trzy postacie midraszu: halaka — aktu-
alizujace odczytanie tekstu prawnego, haggadd — aktualizacja tek-
stu historycznego; peszer — aktualizujace wyjasnienie tekstu
prorockiego. Refleksja midraszowa wystepuje juz jako praktyka
w samej Biblii. Ksiegi Jonasza, Judyty, Estery, Rut oraz rézne
rozdzialy Ekleziastyka i Madrosci sg pieknymi przykladami mi-
draszu haggadycznego. W Nowym Testamencie proces midraszo-
wy wystepuje w Liscie do Hebrajczykéw, w roznych listach Pa-
wlowych, a zwlaszcza w Ewangeliach Dzieciectwa. Znajomo$é me-
tody i samego procesu midraszowego jest niezbedna nie tylko dla
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teologii Nowego Testamentu, ale takze dla nalezytego poznania
calej Biblii.

Talmud oznacza ,studium” Tory. Obok Tory pisanej, jaka
jest Piecioksiag, Zydzi przyjmujg Tore ustna, ktéra siegala po-
przez tradycje do samego Mojzesza. Cale prawodawstwo zydow-
skie jest z istoty swej Mojzeszowe, albowiem stanowi zawsze eks-
plikacje Tory.

Prawo Mojzeszowe bylo powszechne. Codziennie pojawialy sie
problemy jurydyczne, ktore musialy by¢ rozstrzygane przez ka-
planéw i uczonych w §wietle norm obowigzujacych. Rozwigzywa-
nie tych probleméw formulowano w sposéb kazuistyczny.: ,,Jezeli
zdarzylo sie to i to, wowczas rozwigzanie jest nastepujace”. Na
przyklad: , jezeli ktos wyleje czyjs olej, nalezy wowczas wylac
jego olej”. Takie rozstrzygniecie prawne nosilo miano halakd.
Kazde z tych rozstrzygnie¢ stawalo sie z kolei przestanka dla po-
dobnych dalszych ustaleh. W ten spos6b rodzilo sie prawo zwy-
czajowe, bedace calg konstelacja halakotéw. Spisany zbiér tych
halakotéw ustnych, realizowanych przez Tanaim (powtarzajacych),
dal poczatki Misznie. Ta z kolei sluzyla za tekst w szkolach ra-
binackich. Komentarz lub uzupelnienie Miszny nazywa sie Ge-
mard. Zespolenie Miszny z Gemara dalo poczatek dwom Tal-
mudom, jerozolimskiemu i babilonskiemu. Znajomos$é Talmudu
pomaga znacznie w rozumieniu treSci jurydycznej opowiadan
ewangelijnych.

4. Chrzescijanskie czytanie Biblii

Soboér Trydencki zarzadzil, ze Pismo sw. winno by¢ czytane
i wyjasniane wedlug ,,jednomyslnej zgodnosci Ojcow” 3. W rzeczy
samej, dla pierwszych pokolerr chrzescijan Biblia byla tekstem
modlitwy, ale i refleksji (oraz kontrowersji) nad wiarg chrzesci-
janska. Egzegetyczna metoda Ojcow Kosciola zachowuje swa
warto$é po dzien dzisiejszy. To Duch Swiety, ukryty pod litera,
strzeze zawsze wiernosci tej literze (oraz temu, co ona wyraza).
Opierajac sie na metodach stosowanych w Nowym Testamencie,
Ojcowie rozwijali metody typiczne i alegoryczne.

4. 1. Szkoty Wschodnie

Na Wschodzie dwie znane szkoly zyskaly rozglos dzieki odreb-
nym metodom czytania Biblii. Egzegetyczna Szkola Aleksan-
dryjska rozwijala metode alegoryczng, a egzegetyczna Szkola An-

3 DS 1507.
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tiochenska kladla nacisk na sens dostowny. Obie wniosty swoj
wklad w teologiczne dziedzictwo chrzescijanstwa.

4. 2. Ojcowie zachodni

Na Zachodzie nie powstaly takie szkoly egzegetyczne, jak na
Wschodzie; niemniej egzegeza Tertuliana, Sw. Augustyna czy $w.
Hieronima wywarla znaczny wplyw na teologie scholastyczna. Oj-
cowie Kosciola wniesli niepodwazalny wklad w dzielo wywazenia
znaczen biblijnych, zwlaszcza sensu typicznego i alegorycznego.

4. 3. Sredniowiecze

Wobec dogorywajacego juz poganstwa i inwazji barbarzyncow
egzegeza patrystyczna popadla w stagnacje. Pisarze koscielni ogra-
niczajg sie do kompilowania pism Ojcéw w ,,Catenae’”, ktoére sta-
ly sie najsilniejszym wyrazem tej epoki. Pojawienie sig islamu
oraz spekulacje filozoficzno-teologiczne zydowsko-islamskie sta-
nowig nowe wezwanie rzucone mysli chrzescijanskiej, ktéra od-
czuwa potrzebe powrotu do zrédel. W obliczu agnostycyzmu czy
symbolizmu Awerroesa lub Majmonidesa, §w. Tomasz wypracowal
wlasng teorie analogii. Chodzilo mu (w zwigzku z tym) o dotar-
cie do tekstu dokladnego. W jego ujeciu, teologia odczuwa po-
trzebe odczytania prawdy historycznej i dotarcia do sensu do-
slownego 4.

Mnozg si¢ tez Studia hebraica, stanowigce obfite zrodio metody
historyczno-filozoficznej. Rozwija sie zagadnienie sens6w biblij-
nych. Zasade teoretyczng, na ktorej opierala sie egzegeza srednio-
wieczna, stanowilo odréznianie czterech senséw Pisma $§w.: 1° hi-
storycznego czyli doslownego, 29 alegorycznego czyli chrystolo-
gicznego, 3° tropologicznego, moralnego czyli antropologicznego,
4% anagogicznego czyli eschatologicznego 5.

4. 4. Nowozytnoéé

4. 4. 1. Pierwsze stulecie po Soborze Try-
denckim (1550—1650).

Okres ten wydal wielu egzegetow i to nieprzecietnych do tego
stopnia, iz nazwano go ,,zlotym wiekiem egzegezy katolickiej”
Hurter wymienia ponad 400 egzegetéw katolickich z tego czasu.
By! to jeden z gléwnych owocéw odnowy soborowej, jako ze sam
Soboér poswiecit az dwa dekrety rozwojowi studiéw i lekturze Pi-

4 Por. Summa Theol,, 1, ¢. II, I
8 Podzial ten dal poczatek znanemu dwuwierszowi: Littera gesta do-
cet; quid credas, allegoria; moralis, quid agas; quo tendas, anagogia.
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sma sw. Na sesji V (17 czerwca 1546) Sobor zadekretowal, ze
wszystkie katedry majg sie przygotowac¢ do ,,wykladania i wyjas-
niania Pisma $w.”. Do wykladania Pisma §w. zobowigzani sg or-
dynariusze, ktérzy majg speinia¢ ten obowigzek osobiscie lub przez
osoby wykwalifikowane, o przygotowanie ktérych sami sie w po-
re zatroszczg. Soboér zobowigzal réwniez do ,lectio Sacrae Scrip-
turae” klasztory i konwenty oraz szkoly publiczne ,,ad catholicae
fidei defensionem et incrementum” . Owoce tych dekretéw byly
natychmiastowe. W roku 1586 Jezuici przeforsowali wlasng Ra-
tio Studiorum, koncentrujgc studia teologiczne na Pismie sw. oraz
opierajac studia biblijne na znajomosci jezykow biblijnych. Za-
interesowanie sie egzegeza naukowg wymagalo odpowiedniego
udostepnienia tekstow; dalo to poczatek réznym Bibliom — po-
liglotom, poczynajac od slynnej poligloty z Alcala (1514—1517),
za ktéra poszly: poliglota z Antwerpi (1569—1572), z Paryza
(1628—1645) i Londynu (1653—1657). Mnozyly sie tez opisy geo-
graficzne Ziemi $w., dziela z zakresu archeologii biblijnej i filolo-
gii hebrajskiej. Do monumentalnych komentarzy, takich jak Kor-
neliusza a Lapide (1 1637), J. Bonfrére’a (1625) czy J. Maldonado,
zaczely sie dolgczac niezliczone inne, bardziej monograficzne, po-
$wigcone okreslonym ksiegom biblijnym.

4. 4. 2. Prywatne czytanie Biblii. Sobér Try-
dencki dostrzegl jednak koniecznos¢é wielkiej roztropnosci i sza-
cunku w odniesieniu do tlumaczen Biblii na jezyki narodowe
i prywatnej jej lektury. Oczywiscie, stowo Boze dochodzace do
wiernych jest niestychanym darem. Jezeli jednak Stowo to ma
by¢ zrozumiale, winno ono byé¢ przekazywane w Kosciele. Pry-
watne czytanie nie pozwala na 0gdl na przyswojenie sobie tak bo-
gatych tresci. Stad nacisk Soboru na czytanie Pisma sw. i ustne
do niego wprowadzanie, a takze na modlitwe biblijng... Nie ma
jakiej$ skrétowej drogi do zrozumienia Biblii i nauczenia jej in-
nych. Prywatne czytanie — poza wspdlnotg — Pisma sw. moze
prowadzi¢ nawet do jego obrzydzenia, do wewnetrznych oporéw
lub tez do przedkladania osobistej interpretacji nad mysl kosciel-
ng. W czasach Soboru Trydenckiego wprost namacalne byly nad-
uzycia i wypaczenia, na ktére narazil sie takze sam protestantyzm
poprzez zasade dowolnego badania i wyjasniania Biblii. Dlatego
tez Sobér nie popieral specjalnie przekladéw na jezyki narodowe,
chociaz ich nie zakazywal. Natomiast papiez Pius IV, wydajac
zezwolenie w 1564 r. na przeklad Pisma $§w. na jezyk narodowy,
uzasadnial rezerwe Kosciola: ,,Jak wykazalo doswiadczenie, czy-

6 Cap. 1: De reformatione: De instituenda lectione Sacrae Scripturae.
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tanie Biblii w jezyku narodowym, o ile umozliwi sig je wszystkim
bez wyjatku, stanie si¢ powodem wigkszych szkéd niz korzysci;
dlatego wierni winni w tej kwestii opiera¢ si¢ na osadzie biskupa,
a takze na wskazaniach proboszcza lub spowiednika” 7. Papiez
sugeruje tez odpowiedni dobor tekstéw do wykladania osobom
nie przygotowanym do prywatnego czytania Biblii — ze wzgledu
na nieznajomo$é historii, mozliwosé zgorszenia sie moralnoscig
starotestamentalna, mentalnoscig semicks itp.; mozna by tu jesz-
cze dodaé: ze wzgledu na nieznajomosé rodzajow literackich, da-
senie do fundamentalizmu, mentalnos¢ nastawiong na konkor-
dyzm. Checgc zapobiec tym trudno$ciom egzegeta winien by¢ za-
wsze gotowy przyj$¢ z pomoca wierzacemu w lepszym przyswo-
jeniu sobie Slowa i wcielaniu go w sw0j czas i we wlasne zycie.

4. 4. 3. Czasy OS$wiecenia i racjonalizmu.
Wiek XVIII stanowi wyrazne cofniecie sie w zakresie egzegezy
katolickiej. Na te stagnacje wptynely rézne czynniki historyczno-
-filozoficzne. Konfiskata zakonu jezuitéw zadala cios $miertelny
wielu fakultetom teologicznym i szkolom katolickim, ktére —
zwlaszcza w Ameryce Lacinskiej i w Brazylii — znajdowaly sie
w rekach jezuitéow. W latach 1700—1800 nie powstaly faktycznie
zadne warto$ciowe publikacje biblijne. Czynnikami filozoficzny-
mi, ktére przyczynily sie do wygasniecia egzegezy biblijnej, byly
przede wszystkim: immanentyzm i zdechrystianizowany huma-
nizm Odrodzenia, wywyziszajagcy czlowieka tak dalece, ze w imie
poznania rzeczywisto$ci prowadzit filozofie do uwolnienia sie od
rzeczywistosci samej w sobie. Ta metateza filozoficzna prowadzi-
la do zastagpienia problematyki metafizycznej problematyks gno-
zeologiczng u Kartezjusza i Kanta. Wywyzszenie poznania dato
poczgtek racjonalizmowi i empiryzmowi, ktoére warunkowaly ca-
le myslenie XVII i XVIII w. Oswiecenie (Aufkldrung) oznaczalo
punkt kulminacyjny rozwoju racjonalizmu i empiryzmu, ktére
przyczynily sie niestychanie do rozwoju takich zwtlaszcza dyscy-
plin, jak lingwistyka czy filologia poréwnawcza. Ze wzgledu na
swg logike wewnetrzng racjonalizm lubowal sie w calkowitym
odrzucaniu nadprzyrodzono$ci i w panteizmie, empiryzm za$§ kon-
czy! sie na sceptycyzmie i subiektywizmie. Nowe nauki humani-
styczne, powstale dzieki racjonalizmowi, zwlaszcza zas nowe me-
tody analizy literackiej wywarly ze swej strony bezposredni
wplyw na studium krytyki biblijnej. Zasadniczym nastepstwem
racjonalizmu bylo pojawienie sie deizmu, ktéry — kladgc nacisk
wylgcznie na religie naturalng — prowadzit z koniecznosci do

7 4-ta regula Indeksu.
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negowania objawienia biblijnego i wykluczal jakgkolwiek mozli-
wos¢é nadprzyrodzonosci. Biblia przestawala, w tym ujeciu, by¢
natchnionym objawieniem prawd Bozych, a stawala si¢ zwyklym
zbiorem ksigg historycznych, ktérych tresé¢ powinna by¢ badana
zgodnie z wymaganiami rozumu. Racjonalizm i teologia liberal-
na idg po linii dowolnej interpretacji protestanckiej. Z tego
wzgledu uwazaja, ze Kosci6l nie powinien interweniowaé w inter-
pretacje Pisma $w.; rozum nie zaprzestal bowiem domagaé sie
wlasnej niezaleznosci, ujmujac swe dazenia w okreslony system.

4. 4. 4. Jezus polityczny. Racjonalizm wraz z teolo-
gia liberalng daty poczatek czysto naturalistycznemu tlumacze-
niu Ewangelii, sprowadzajacemu Jezusa do Mesjasza wylacznie
politycznego. Jest rzecza godng uwagi, ze czysto polityczne wy-
jaSnianie Nowego Testamentu, jakie cechuje prawie dwa wieki
,badan historycznych nad Zzyciem Jezusa”, mialo juz w Srednio-
wieczu swych poprzednik6w w osobach niektérych teologéow zy-
dowskich. Oni to mianowicie, zajmujac sie ziemska postacig Je-
zusa, stali sie pierwszymi glosicielami czysto ziemskiej i materia-
listycznej lektury Ewangelii. Najbardziej znanymi byli: Joézef
Kimchi (1105—1170), autor ,,Ksiegi Przymierza” (Sefer Ha-Berit),
Hasdai Crescas (1340—1410), autor ,,Swiatloéci Pana” (Or Adonai);
Profiat Durant, ktéry na skutek przesladowan w 1391 r. przeszed!
na chrzescijanstwo, by potem ponownie wroécié do judaizmu, na-
pisal dwa dziela antychrzescijanskie: ,,Nie badzcie jak wasi przod-
kowie” (Al Tehi Kaavotekha) oraz Kelimat Ha-Goyyim, w ktérych
posluguje sie Ewangeliami, by wykazaé, ze Jezus nie mial zamia-
ru tworzy¢ nowej religii; oraz Izaak Troki (1525—1586), autor
,Umocnienia Wiary” (Chizuk Ha-Emunah) — pisma polemizuja-
cego z chrzescijanami. Te wlasnie studia zydowskie wprowadzaly
po raz pierwszy materialistyczna lekture Ewangelii jako doku-
mentéw czysto ludzkich. Sami zas ich autorzy uwazali za naj-
skuteczniejsza metode zwalczenia chrze$cijan unikanie jakiejkol-
wiek polemiki z Ewangeliami oraz ukazywanie — za pomoca
,»obiektywnej” lektury tychze — ze Jezus nie by! chrzescijaninem,
lecz Zydem, tzn. ze Ewangelie zawierajg wiele ustepéw sprzecz-
nych z nauka Koéciola co do zycia i postannictwa Jezusa. Auto-
rzy ci zwracali przede wszystkim uwage na brak homogenicznoSci
w Nowym Testamencie. Mo6wili, ze niektére ustepy Swiadczg
o znajomos$ci okoliczno$ci religijnych, historyeznych, politycznych
i ekonomicznych w czasach Jezusa, inne natomiast zakladajg tlu-
maczenie nieautentyczne, ktére moze pochodzi¢ z réznych miejsc
i czasow.

W poczgtkach naszego stulecia niektorzy pisarze zydowscy,
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jak np. Jozef Klausner 8, przejgli metody stosowane przez Zydow
sredniowiecznych, aby wykaza¢, ze Jezus byl prawdziwym Zydem
przesladowanym i skazanym na $mieré przez polityczne wiadze
kolonizatorskie. Natomiast religijne skazanie Jezusa przez San-
hedryn jest zwyklym wymyslem. Jezus bowiem nigdy nie uwa-
zal sie za Boga. Zostal tez skazany wylgcznie przez Rzymian,
gdyz nie godzil si¢ na wladze okupacyjna. Jednak oko;licznoéci
polityczne sprawily, ze obcigzono Rzymian, aby ich sobie gozy-
skaé, i ze Ewangelie wymys$lily konflikt religijny Jezusa z Zyda-
mi.

Te wlasnie metody stosowane przez autoréw zydowskich, do-
tyczace czysto ludzkiego i $wieckiego podejscia do Ewangelii, zo-
staly przyjete przez egzegeze liberalng. NadejScie racjonalizmu
oznacza poczatek studium Pisma §w. z czysto historycznego punk-
tu widzenia z zastosowaniem metody hiperkrytycznej, uwzgled-
niajgcej ogblny schemat rozwoju ludzkiego i ewolucjonizmu kul-
turalnego. Skoro rozum ludzki jest zrédiem wszystkich rzeczy,
nie ma juz miejsca na prawdy objawione. Racjonalizm teologicz-
ny odrzucal prawdy ponadrozumowe i w konsekwencji tajemnice
chrze$cijaniskie, niedostepne dla rozumu naturalnego. Stad wy-
nikala tez daznos¢ Oswiecenia do utworzenia religii naturalnej,
lub przynajmniej do drastycznego zredukowania objawienia chrze-
Scijanskiego i ogolocenia go z wszelkich elementéw nadprzyrodzo-
nych. Wyzwolié teologie z kajdan dogmatéw, sprowadzié¢ jg do
religii ,,w ramach samego rozumu”, a w ten spos6b zhumanizowaé
chrzescijanstwo, nadajagc mu strukture antropocentryczng, nace-
chowang psychologizmem moralnym — oto cel zamierzony przez
teologéw racjonalistycznych. Chrystus przestal by¢ Synem Bozym
i Zbawicielem, aby sta¢ sie jedynie cztowiekiem norma-
tywnym dlainnych ludzi i — dlaczegéz by nie? — chybionym
rewolucjonistg politycznym.

Herman Samuel Reimarus (1694—1768) byl pierwszym teolo-
giem chrzescijanskim, ktéry zaprzeczy! bostwa Chrystusa i staral
sig¢ odczytaé Ewangelie w sposob czysto polityczny. W jego wla-
snorecznej biografii: ,,Apologia czcicieli Boga wedlug rozumu”
widaé¢ wyrazne odrzucenie Objawienia, wyeliminowanie z Ewan-
gelii wszelkiej nadprzyrodzonosci oraz troske o wykazanie, ze Je-
zus jest tylko czlowiekiem, agitatorem politycznym i rewolucjo-
nista dgzgcym, jako mesjasz polityczny, do wyzwolenia swego lu-
du spod jarzma rzymskiego. Jezus nie przestal byé ambitnym po-
litykiem, Jego za$ uczniowie byli prawdziwymi falszerzami.

8 Jesus of Nazareth, 1925.
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W 1778 r. G. E. Lessing opublikowal czes¢ tego rekopisu Rei-
marusa pod tytulem. ,Zamiary Jezusa i jego ucznidéw” Od tej
chwili zaczyna sie problem ,,Jezusa historycznego”, pociggajac za
sobg publikacje dziel zatytulowanych: ,Zycie Jezusa”. Cechg
charakterystyczng tych dazen racjonalistyeznych do odkrycia
ludzkiej twarzy Jezusa byly kolejne lektury Ewangelii, zmierza-
jace do przedzrozumienia dos¢ subiektywnego i stad, silg faktu,
bardzo zr6znicowanego. Kazdy z autoréw ukazywal we wlasnym
»Zyciu Jezusa” ideal wyimaginowany przez siebie. H. S. Reima-
rus staral sie wyjasni¢ wszystko podstepem: to uczniowie wymy-
$lili oredzie o Zmartwychwstaniu i powtérnym przyjsciu Jezusa.
H. E. Gottlob Paulus (1761—1851) proponowal wyjasnienie natu-
ralistyczne: wszystko w Ewangelii da sie wyjasni¢ naturalnie. D.
F. Strauss (1808—1874) doszed! do eksplikacji mitycznej. F. C.
Bauer (1792—1860), uczen Hegla, zalozyciel Krytycznej Szkoty
Tybinskiej, sugerowal wyjasnienie dialektyczne: w Kosciele pier-
wotnym dochodzily do glosu przeciwstawne sobie tendencje —
Piotrowa (zydujaca), ktéra dala poczatek Ewangelii Mateusza,
i Pawlowa (upowszechniajgca), z ktérej wywodzi sie Ewangelia
Lukasza. Marek i Jan reprezentujg synteze obu tych tendencji.
Ostatecznie jednak wielka réznorodnos¢ subiektywnych odczytan
Jezusa politycznego prowadzila do stwierdzenia niemozliwosci re-
konstrukeji historycznej zycia Jezusa. Taki wniosek postawit tez
w swej tezie habilitacyjnej w Berlinie A. Harnack: Vita Jesu scri-
bi nequit.

4. 5. Czasy wspétczesne

Wraz z zalamaniem sie teologii liberalnej i egzegezy racjonali-
stycznej wkraczamy w epoke najnowszg, nacechowang $cisloscia
krytyki biblijnej i hermeneutyka naukows. R. Bultmann rozwina},
korzystajac z dorobku przeszlosci, metode tzw. Formgeschichte.
Jezus historyczny czy polityczny jest nam niedostepny; nic jednak
na tym nie tracimy, albowiem tym, ktéry nas interesuje, jest
Chrystus wiary. Jezus historyczny nie byl chrzescijaninem, lecz
Zydem. Ewangelia nie siega do Jezusa, lecz do anonimowej wiary
wspolnoty pierwotnej. Nie powinniSmy wiec sie zadowalaé czy-
taniem Ewangelii w jej redakcji ostatecznej, lecz mamy obowia-
zek badaé jej pradzieje, starajgc sie umiesci¢ kazdg jej perykope
w tej sytuacji zyciowej, z jakiej sie ona wywodzi. Metoda Formge-
schichte zmierza do dokladnego studium prehistorii tworzenia sie
Ewangelii w lonie wspélnoty. Ewangelisci nie byli autorami, lecz
kompilatorami réznych tradycji fragmentarycznych.

Uczniowie i spadkobiercy Bultmanna, reagujac na przejaskra-
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wienia mistrza, wypracowali metode Redaktionsgeschichte. Ewan-
selisei byliby tu prawdziwymi autorami Ewangelii. Kazda Ewan-
gelia odznacza sie bowiem jednoscig teologiczng, leksyczng, syn-
taktyczng, kulturowg — a to Swiadczy o tozsamosci jej autora.

Wielkim odkryciem egzegezy wspolczesnej jest zwroécenie uwa-
gi i dowartosciowanie rodzajow literackich. Obok tych wiel-
kich rodzajow, tak widocznych w Biblii, jak ujecie prawnicze,
prorockie, dydaktyczno-madrosciowe, listowe, poetyckie i histo-
ryczne, egzegeci dostrzegaja obecnie podpodzialy tych rodzajow,
jak np. w ramach historiografii: historie dokumentalna, epike, je-
zyk ludowy, folklor, elementy budujgce, madrosciowe, teze,
ewangelie, semiotyke, etiologie, elementy midraszowe itp. Znajo-
mosé tych réznorodnych rodzajow jest nieodzowna dla poprawnej
lektury Pisma sw.

5. Kontekst spoleczno-kulturowy

Rozwoj nauk pomocniczych egzegezy, jak geografii i archeolo-
gii biblijnej, lingwistyki i filozofii poréwnawczej, ma wielkie zna-
czenie dla wlasciwego odczytania rozwoju objawienia, zwlaszcza
na przestrzeni dziejow Starego Testamentu. Egzegeza struktural-
na, biorgc nie tyle pod uwage dlugosé ciagu czy tez diachroniczny
wymiar procesu objawienia, co synchroniczne nakladanie sie na
siebie réznych jego watkéw w poszczegdlnych ksiegach biblij-
nych, pozwala nam na lepsze zrozumienie samego rozwoju obja-
wienia.

Wielkim osiggnieciem egzegezy wspolczesnej jest odkrycie
przewijania sie wymiaru spotecznego w indywidualnym, przecho-
dzenia z plaszezyzny jurydyeznej na moralng, z uje¢ czysto ziem-
skich i materialnych na duchowe i transcendentne. Przed nie-
wolg przewazalo w Biblii pojecie calosci. Bog zawarl przymierze
z calym ludem, zgodnie z formulg przymierza: ,,Ja jestem twoim
Bogiem, a ty jeste§ moim ludem”. Nie istnieje wéwczas pojecie
osoby, ale raczej ,,0sobowosé kolektywna”. Grzech dotyczy wszy-
stkich (siega trzeciego i czwartego pokolenia...), calej wspélnoty.
Na skutek grzechu Dawida zostaje zdziesigtkowane jego wojsko.
Kara i nagroda spotykaja czlowieka w tym zyciu. Nie ma tez po-
jecia ducha i zycia wiecznego. Szeol nie jest miejscem kary lub
nagrody. Cienie dobrych i ztych czeka ten sam los, teraz niezna-
ny. Dary Boze sa materialne: obfitos¢, dlugie zycie, zdrowie, po-
siadanie ziemi... Kto spelnia przykazania, bedzie zy! dlugo. Blo-
goslawienstwa Boze sg rosg miebiesks, uzyzniajacg ziemie, dajgca
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pszenice i wino. Modlitwy patriarchéw ukazuja doswiadczenie
wspolnotowe: kieruja sie do Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba...

Polityczny kryzys zwigzany z wygnaniem Zydéw do Babilonu,
zburzeniem Jerozolimy i dynastii Dawidowej, pociggnal za soba
powazny kryzys religijny. Izrael utracil swg tozsamos¢ politycz-
na. Nie mial juz ojezyzny, ani wladzy politycznej. Wraz ze zni-
szczeniem calosci dochodzi do glosu osoba. Pojawiaja sie psalmy
lamentacji osobistej, rozwija sie literatura madrosciowa, ukazuja-
ca problem cierpien czlowieka niewinnego i wypracowujgca poje-
cie nieSmiertelnosci, zmartwychwstania oraz zZycia wiecznego. Po-
jawia sie sumienie jednostkowe, pojecie odpowiedzialnosci indy-
widualnej za wlasne czyny. Ezechiel, wbrew Ksiedze Wyjscia,
stwierdza, ze syn nie bedzie placil za grzech ojca (Ez 18, 1-20),
a Jeremiasz méwi o prawie w glebi serca (31, 31). Zaczyna si¢ ob-
jawienie bytéw duchowych oraz kary lub nagrody wiecznej; za-
rysowuje sie pojecie mesjanizmu transcendentalnego i eschatelo-
gii duchowej.

Jak wiec wida¢, rozwdj objawienia przechodzi od materialnejiim-
manentnej wizji Swiata do perspektywy bardziej transcendentnej
i duchowej. Tymczasem obecnie dazy sie na nowo do materiali-
stycznego odczytywania Biblii z uwypukleniem jej wymiardow po-
litycznych. Chociaz Ewangelie sytuuja wyraznie zainteresowania
Jezusa na plaszczyznie apolitycznej, dazy sie obecnie do odczyty-
wania ich w kontekscie politycznym, spoleczno-kulturowym, ideo-
logicznym i ekonomicznym — celem pelniejszego wywazenia re-
lacji zachodzacych miedzy wiarg a ideologia. Stad tez pojawiaja
sig coraz to nowe usilowania politycznego i materialistycznego od-
czytywania Ewangelii. Niektérzy egzegeci staraja sie dostrzega¢,
przynajmniej miedzy wierszami, ewentualng dzialalnosé¢ politycz-
ng Jezusa, zespolong z rewolucjonistami Jego czasé6w. Tlumacze-
nia takie pociagaja za sobg niebezpieczenstwo popadniecia w ana-
chronizm na skutek jednostronnego, politycznego patrzenia na na-
sze czasy, polaczonego z przerzucaniem tej wizji wprost na czasy
Jezusa. W tego rodzaju odezytywaniu Biblii dostrzec mozna cos
w rodzaju procesu cdwrotnego do samego Objawienia. Wychodzac
mianowicie z plaszczyzny duchowej, transcendentnej i eschatelo-
gicznej Nowego Testamentu, wraca sie do poziomu immanentne]
wizji Swiata materialnego i ziemskiego z okresu przed niewola
Babilonskg. Tym samym Nowy Testament przestaje juz wyjas-
niaé tres¢ Starego. Dlatego to niektorzy teologowie wyzwolenia
wyraznie manifestujg swa predylekcje dla Ksiegi Wyjscia (z wy-
kluczeniem innych), albowiem méwi ona o wyzwoleniu z niewoli
egipskiej — dotaczajgc do niej ewentualnie tych prorokéw wezes-
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niejszych, ktérzy glosno protestowali przeciwko eksploatowaniu
stabszych i moznowladztwu niektérych w Izraelu.

Nie da sie oczywiscie z gory wykluczy¢ mozliwosci polityczne-
go odczytywania Ewangelii, biorgc pod uwage pomoce ofiarowywa-
ne nam przez nauki wspoélczesne, zwlaszcza archeologie, historio-
grafie i filologie poréownawcza. W studiach tych jednak trzeba sta-
raé sie uniknaé dwéch bledéw: przede wszystkim nie wolno nam
przerzucaé¢ na teksty Ewangelii wlasnych naszych ideologii czy
norm, upraszczajac tym samym osobowos¢ i oredzie Jezusa; po-
winniSmy natomiast stara¢ sie, dzieki wiedzy historyczno-filolo-
gicznej, doj$¢ do obiektywizmu, przyjmujac oredzie Jezusa nawet
wtedy, gdy okaze sie ono nowe i szokujace; po wtore, nie wolno
nam dobieraé¢ sobie tylko te teksty i postawy, ktére idg po linii na-
szych idei, a opuszcza¢ czy omija¢ ustepy przeciwne, wprawia-
jace nas w zaklopotanie, badz tez — kt6z to wie? — przypisywac
im poéziniejsze znieksztalcenia teologiczne. Wiasnie ze wzgledu na
te tak zlozong problematyke, wielu teologéw wyzwolenia przyj-
muje obecnie postawe wielce ostroina. Réwniez C. Boff, odroz-
niajgc teologie I i teologie II (ta ostatnia dotyczy polityki), stwier-
dza, ze nie powinno si¢ méwié o Chrystusie wyzwolicielu, lasce
wyzwalajacej itd. Byloby to ,,poplatanie semantyczne”, ,,metafo-
ryzacja” czy ,,desakralizacja” rzeczy. Wielki teoretyk teologii wy-
zwolenia, J. Luis Segundo juz przed 10-ciu laty domagat sie
ostroznosci wobec grozby upolitycznienia dzialalnosci Jezusa ze-
spalanego celowo z grupa zelotéw. ,,Uwazam — moéwil — ze wy-
jasnienia takie sg naciagane i nie rozwiazujg wcale naszych pro-
bleméw"”. W rzeczy samej bowiem bedzie to razagcym anachroni-
zmem, gdy sie zestawi rolnicze i przedtechniczne spoleczenstwo
Palestyny ze strukturg ucisku we wspoélczesnym, uprzemysltowio-
nym spoleczenstwie kapitalistycznym. Jezyk H. Assmanna jest w
tej perspektywie o wiele bardziej radykalny.

II. CZYTANIE PISMA SWIETEGO A KATECHEZA

Zaréwno Dokument z Puebla (w nr 981), jak tez Catechesi
Tradendae (nr 27) przypominajg, ze Pismo $w. jest gléwnym zro-
dlem katechezy. Trzeba jednak pamietaé o tym, ze chociaz Biblia
jest oredziem Bozym, to ,,zwiagzana jest” przeciez slowem ludz-
kim. Chcgc odczytaé oredzie Boze, trzeba zatem nalezycie rozu-
mie¢ slowa ludzkie. A slowa te s3 nacechowane dwubiegunowo-
sgiq; jezykiem autora i jezykiem czytelnika. Jezyk ludzki wigze
si¢ bowiem $cisle z okreslonym kontekstem kulturowym.
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Kiedy zatem czytamy Pismo $w., patrzymy na nie przez nasz
kosmiczny punkt widzenia — ludzi XX wieku. Tymczasem Biblia
zostala napisana w ramach zupelnie innej wizji Swiata — sprzed
dwéch lub trzech tysiecy lat. Sa to wiec dwa bieguny hermeneu-
tyczne jezyka, ktére winniSmy sobie zawsze u$wiadamia¢, o ile
chcemy odczytaé poprawnie oredzie Boze.

Zadanie egzegezy nie jest czysto archeologiczne: nie polega na
drobiazgowym rozkladaniu tekstu dawnego celem odkrycia nici
gtownej, stanowiacej jego watek. Tekst biblijny jest oredziem
Bozym, skierowanym dzisiaj do mnie. Stad tez funkcja herme-
neutyki polega mna przedluzeniu egzegezy celem zrozumienia
i ,,gloszenia” tekstu natchnionego: dla mnie tu i teraz. Tekstu bo-
wiem nie wyja$nia jego kontekst literacki tak mocno, jak czyni to
jego kontekst biblijno-egzystencjalny: tekst pozostaje w wylacz-
nym odniesieniu do czytelnika dostrzegajacego jego ,,mysl” w re-
lacji do Slowa, z ktorego wyplywa i do ktérego chce powrdcié.

Chcac zrozumie¢ oredzie Boze w Biblii, trzeba zna¢ jezyk ludz-
ki i jego funkcje. Dlatego to L. A. Schoekel przypomina trzy
podstawowe funkcje jezyka, zgodnie z klasyfikacja K. Biihlera:
Darstellung, Kundgabe, Apell (przedstawienie, wyraz, wezwanie),
Przedstawienie (informacja) dotyczy rzeczy, faktow, zdarzen; wy-
razane jest w trzeciej osobie — w spos6b wskazujacy; spelnia
funkcje obiektywng, ukazujgc Swiat jako rzeczywisto$é ogladana
z zewnatrz; jest typowe dla historii i dydaktyki. Wyraz (wyraze-
nie) objawia wnetrze, wzruszenia osobiste, wlasny udzial w wyda-
rzeniach; postuguje sie pierwszg osobg; spelnia funkcje subiek-
tywna, majac na uwadze jednostke; jest typowe dla wspomnien,
wyznan i liryki. Wezwanie kieruje sie do rozméwcy, prowokujac
jego odpowiedz, wplywajac na niego, poruszajac go; spelnia funk-
cje intersubiektywna, majaca na wzgledzie spoleczenstwo; jest ty-
powe dla retoryki.

Z pewng szczypta ironii L. A. Schoekel przeksztalca te trzy
funkcje jezyka w trzy momenty hermeneutyczne: tekst, kontekst
i pre-tekst. Tekst: jego egzegeza jest interpretacja doslowna,
obiektywng, mechaniczng — kazdego kolejnego zdania. Ma cha-
rakter czysto informacyjny: jako dzielo filologii opiera sie na ety-
mologii i analizie stownej lub frazeologicznej. Kontekst: jego egze-
geza uSwiadamia, ze objawienie nie jest atomiczne czy epizodycz-
ne, lecz realizuje sie w historii zbawienia. Chcac dobrze zrozu-
mie¢ tekst, trzeba koniecznie poznaé kontekst, w jakim Zylo ob-
jawienie, zanim zostalo spisane w Biblii. Chodzi zwlaszcza o kon-
tekst spoteczno-polityczny, ekonomiczny i religijny, w jakim zy!
Jezus historyczny: kontekst ten pozwoli poznaé lepiej Jego. ore-
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dzie. Pre-tekst: chcac zrozumie¢ poslannictwo Boze, zaréwno na-
uczyciel jak i uczen (czytelnik) kierujg sig pewnym p're-tgkstem,
a wiec problemem religijnym, moralnym, politycznym, ktéry po-
zwala im zywié nadzieje, ze otrzymaja od Slowa Bozego taka od-
powiedz, ktéra wywrze prawdziwy wplyw na zycie. Ludzie na-
trafiaja (w ten sposob) na odpowiedz w Biblii, kiedy zadaja jej
konkretne pytanie. Kto czyta Pismo §w. nie stawiajagc mu pytan,
ten nie znajduje w nim zadnej odpowiedzi. To wlasnie pre-teksty
egzystencjalne wprowadzaja pewna zazylo§é czytelnika z tekstem
biblijnym. Wlasne zycie czytelnika stanowi bowiem pre-tekst do
przezywania kontekstu historycznego Objawienia celem uchwyce-
nia sensu tekstu biblijnego w ramach wlasnego kontekstu egzy-
stencjalnego.

Tekst i kontekst biblijny a pre-teksty czytelnika

Tekst biblijny a wspélnota: tekst nie byl czyms istniejacym
przed wspolnota — to ona go wytworzyla. To w lonie wspdlnoty
koscielnej powstal Nowy Testament. Ta wspélnota data mu po-
czatek i uznala go autentycznie za wyraz swej wiary. Dlatego
tekst narzucal sie wspolnocie od poczatku swego uksztaltowania.
Konsekwentnie tez tekst dociera do czytelnika w lonie wspdlnoty
jako ,,corpus” nie narzucajacy sie jej filozoficznie. W pewnym
sensie wspolnota jest tworczynia mysli zawartej w tekscie, ja zas
jako czytelnik ograniczam sie do poznania tego, co dociera do
mnie jako ,,corpus”. W ten sposéb nigdy nie dochodzi do tego, bym
stanal ,,poza” w odniesieniu do prawdy obiektywnej. Nie musze
bowiem znaleié¢ sie ,,poza’ tekstem, by poznaé¢ go tak, jak sie
,wyklada” jaki§ przedmiot. Spotykam sie, w obrebie wspélnoty,
w relacji z tym ,,przedmiotem”. Moja praca naukowa, rozumowa
polega przede wszystkim na organizowaniu danych preegzystujq-
cych i na otwieraniu sie na tre§é tekstu. Catle zrozumienie obiek-
tywne dokonuje sie w ramach okreslonego przedzrozumienia su-
biektywnego.

We wspdlnocie czytelnik zajmuje okreslone miejsce decyduja-
ce o perspektywie jego lektury. Trzeba znaé¢ to miejsce; konieczne
jest to zwlaszcza dla egzegety. Albowiem jest on odbiorcq tekstu,
ale i jego przekazicielem. Przyjmuje tekst i go przekazuje. A to
przekazywanie jest uzaleznione czasem, epoka, w jakiej zyje, oraz
wlasnym jego odczytaniem.

Jakie funkcje pelnig czytelnicy w spolecznos$ci? Odpowiedz na
lo pytanie pomoze uja¢ glebiej relacje: tekst/lektor. Relacja ta
jest tancuchem zlozonym z wielu ogniw: egzegety, teologa biblij-
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nego, dogmatyka, katechety lub pastoralisty, katechisty, wier-
nego...

1. Egzegeta ma za zadanie ukaza¢ mozliwe czy ewentualne tre-
Sci réznych jednostek biblijnych: logionéw, zbioréw, Ewaneglii, li-
stéow itd.; powinien stara¢ sie o to, by przedwczesnie nie uogélniac¢
poszczegdlnych wynikow egzegezy.

2. Teolog biblijny z kolei stara sie wyjasnia¢ catos¢ ,,corpusu”
nowotestamentalnego i biblijnego. Jego zadanie polega na synte-
tyzowaniu owocow egzegezy, albowiem nabieraja one tresci i zna-
czenia dopiero na tle catosci. Kto jest odbiorcg twierdzen teolo-
ga biblijnego? W tej kwestii istnieje gra koloréw — nie zawsze
dostrzegalna. Teolog biblijny przekazuje wspélnocie swoich cza-
sOw wizje, ktora — jego zdaniem — wynika naukowo z calo$ci
Biblii. Nie moéwi wprost do tej lub innej wspoélnoty, ale zwraca
sie do teologa dogmatyka.

3. Dogmatyk ma bowiem przepracowa¢ i zaktualizowaé, opie-
rajac sie na tradycji, nie suche owoce egzegezy, lecz owoce teolo-
gii biblijnej.

4, Katecheta natomiast jako znawca katechezy winien zasta-
nowié sie nad praxis katechetyczna, starajgc sie o jej podklad teo-
retyczny ze wzgledu na formacje katechistow ®. Poprzez odpo-
wiednie instytucje katechetyczne (przeglady, centra, ruchy, kur-
sy) katecheta zapewnia cigglag adaptacje — w swoim sSrodowisku
kulturowym — teologii i oredzia biblijnego.

5. Katechista wreszcie, jako dzialacz duszpasterski, ma okre-
slonego odbiorce: dang wspolnote. Nie powinien ttumaczy¢ tekstu
na plaszczyznie ogélnej, lecz przyczyniaé sie, we wlasciwy sobie
sposOb, do poznania przez dang wspoélnote i uznania przez nig Je-
zusa Chrystusa.

W ramach wskazanych granic i ze $swiadomosScig pelnionej
funkcji teolog biblijny ukazuje innym sposéb, w jaki porzadkuje
Nowy Testament, zapraszajgc dogmatyka do poréwnania osiggnie-
tych wynikéw z danymi Tradycji i danej epoki; zaprasza tez z ko-
lei katechete, a przez niego katechiste do zaktualizowania dla da-
nej wspolnoty tego, co sam uwaza za oredzie nowotestamentalne.

6. Wierny wreszcie, nie majac zadan tego rodzaju, czyz nie be-
dzie skazany na powtarzanie twierdzen tych, ktorzy otrzymali
oficjalng misje gloszenia? Oczywiscie, ze nie! Czytajge Pismo
Sw., wyjasniane przez ,,specjalistow”, aplikuje je do siebie: zdanie

9 Autor stosuje tu terminologie nieco inng od przyjetej w Polsce. Uj-

{nujac jegp myS§li bardziej ,,po polsku” nalezaloby moéwié o katechetyku
i katechecie (a nie: katechecie i katechi§cie) — przyp. tlum.
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teologa biblijnego, katechety lub katechisty wciela sie¢ obecnie dla
niego w wymogi jego otoczenia, w jego sytuacje zyciowa, w jego
pre-tekst egzystencjalny. W ten sposéb wierny wyzwala sie z pod-
wojnej przesady: wylgcznie ,,referujacego” trzymania sie ,,tekstu”
czy danych biblijnych, ktére bylyby oparciem dla jego wiary,
badZ tez powtarzania podanej mu mys$li rekapitulujgcej. Powinien
natomiast stawaé w obliczu tekstu i kontekstu, ktére wymagaja
cigglej ,interpretacji”’, a wiec przezywania wcigz na nowo — na
podstawie wlasnego pre-tekstu egzystencjalnego. Czyta¢ — to w
jakiej§ mierze wierzyé tekstom, postepujgc nie arbitralnie, lecz
zgodnie z diachroniczng strukturg relacji w ramach jej ,,sytuacji
zyciowej” 1 w zestawieniu z naszym wlasnym przedzrozumieniem
Zyciowym.

Autentyczne czytanie miesci sie na przedluzeniu interpretacji
otwartej, pojetej w sposéb tworczy. Tekstu nie powinno sie uwa-
za¢ za ,,przedmiot”, za jakas$ ,,gotowa relacje”, lecz raczej za ,.re-
lacje gotowana” i zobowigzujgca.

W rzeczy samej, tekst objawiony nie jest wyjasniany przez
czytelnika. To nie czytelnik wzywa slowo, lecz slowo go inter-
peluje, domagajac sie interpretacji egzystencjalnej, zaangazowa-
nego samookreslenia sie. Ilekro¢ czytamy Ewangelie, stowo Chry-
stusa zostaje ku nam skierowane: ,,A wy za kogo Mnie uwaza-
cie?”, , Kim jestem dla was?” To wlasnie méj pre-tekst egzysten-
cjalny, moje konkretne doswiadczenie chrzeScijanskie, moje
przedzrozumienie zywe daje mi dostep do Slowa Bozego.

Pozostaje jeszcze do omoéwienia centralne zagadnienie czytania
i gloszenia slowa Bozego w liturgiii.

III. LITURGICZNE CZYTANIE PISMA SWIETEGO

Naturalnym miejscem czytania Biblii jest liturgia koscielna.
Biblia powstala i zostala nam przekazana w liturgii Koéciola. W
czasach Chrystusa Pismo $§w. nie bylo dla ludu szkolng ksiegg re-
ligijna; nie czytano go tez indywidualnie, lecz gloszono podczas li-
turgii synagogalnej. Tradycja katolicka przechowala ten zwyczaj
codtz_i_ennego liturgicznego gloszenia Pisma w sprawowaniu Eucha-
rystii.

W liturgii chrzesScijanskiej wystepuje wyraZna wzajemnosé
Stowa i Sakramentu. Sakrament jest Slowem, albowiem dziala
oznaczajac. Jest ,pamigtka” tajemnicy paschalnej i oglasza nam
potréjny wymiar przyjScia Pana: przeszly, przyszly i obecny.

stus przyszedt w ciele, przyjdzie kiedys w chwale, a obecnie
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przybywa swa laska. Stowo ze swej strony jest tez Sakramentem,
albowiem uobecnia po$rdd nas wcielenie Stowa, ktére rodzi w nas
wiare: ,fides ex auditu, auditus autem per verbum Christi” (Rz

10, 17).
1. Liturgia jako miejsce czytania Pisma Swigtego

Jezeli Pismo $w. zajmuje specjalne miejsce w liturgii, to litur-
gia ze swej strony spelnia role szczegdélng w aktualizowaniu stowa
Bozego. Gloszenie Slowa w liturgii rozni sie doglebnie od prywat-
nego czytania Biblii. Liturgiczne gloszenie Pisma $w. jest aktual-
nym wkraczaniem Boga w swoéj lud. Dlatego tez czytanie Biblii
stanowi istotng czynnose¢ liturgii.

Wlasnie w ramach sprawowania liturgii powstalo Pismo Sw.
Chrystus nie zostawil ludziom zadnej ksiegi, ale wystal swych
Apostoléw, by budowali Kosciél, w ktérym celebrowanie Slowa
pod dzialaniem Ducha skonkretyzuje sie w PiSmie. Obecnie to
samo Slowo Boze zwraca sie do kazdego czlowieka przez postuge
Kosciola w chwili, gdy ten aktualizuje tajemnice zbawienia — ce-
lebrujgc je. Jak bowiem sakramenty nie istniejg poza Kosciolem,
tak tez Pismo $w. nie jest czyms$ zewnetrznym w odniesieniu do
Koéciola: stanowi ono czesé istoty Kosciola, czesé integrujgcy je-
go zasadniczg strukture. W Kosciele za$§ liturgia nadaje Stowu
natchnionemu zywotnos¢ i skutecznosé, przeksztalcajac jego glo-
szenie w aktualng interwencje Boga dla zbawienia czlowieka
i swiata.

Pismo sw. spelnia wiec w liturgii istotng role. Sama struktura
liturgii wynika z Biblii. W liturgii Pismo sw. jawi sie jako wzo-
rzec strukturalny lgcznosci Boga z ludzmi. Bog ma inicjatywe,
zwraca sie do ludzi, a Jego stlowo dosiega ich obecnie swa zywa
aktualnoscia.

Liturgiczne gloszenie Slowa ma charakter dialogowy i ustala
miedzyosobowe odniesienia celebransa do uczestnikow liturgii.
Gloszenia Slowa pobudza zgromadzenie eucharystyczne, juz w
trakcie pierwszego czytania, do przyjecia i odpowiedzi: przylgnie-
cia wiarg, wyrazenia swej pokuty, medytacji, prosby, uwielbienia.
Nie wystarcza, by kazdy odpowiedzial w swym sercu. Odpowiada
caly lud zjednoczony, postugujac sie w tym celu $piewem biblij-
nym, zaczerpnietym zazwyczaj z Psalmu.

Po odpowiedzi zgromadzenia, wyrazonej Psalmem responsoryj-
nym, nastepuje drugie czytanie zaczerpniete z jakiegos pisma No-
wego Testamentu, poza Ewangeliami, ktére wyraza dobitniej ore-
dzie objawione. Po tym czytaniu cale zgromadzenie powstaje, by
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obwieszczaé Pana w Ewangelii. Jej czytanie stanowi samo cen-
trum liturgii Slowa. Dobra Nowine glosi celebrans, zgromadzenie
za§ wyraza swe przylgniecie wiary poprzez krétka aklamacje.

W dalszym ciggu modlitwa, wzbudzajgc w nas wiare, przygo-
towuje nas na sprawowanie ,,tajemnicy”. Juz sama modlitwa jest
tajemnicg zbawienia, jak przypomina to sw. Pawel: ,Bég posta-
nowil zbawié tych, co wierza, przez «glupote» modlitwy” W mo-
dlitwie bowiem ,,madro$§é Chrystusa” przekracza dalece skutecz-
no$¢ stow proszacego. Celebrowanie jest natomiast ,,miejscem
hermeneutycznym” czytania Pisma i gloszenia Stowa. Rozumie-
nie wiary staje sie tu dla nas latwiejsze dzieki dzialaniu Ducha
Swietego, ktéry przychodzi od Ojca i Syna, aby nas wprowadzi¢
w poznanie calej prawdy. Taki jest eklezjalny wymiar ,,Filioque”

2. Pismo Swiete w organizacji roku liturgicznego

Liturgia wypelnia funkcje organiczng w aktualizowaniu Sitowa
Bozego. To Bog ma inicjatywe i zwraca sie do ludzi. W sprawo-
waniu liturgii Pismo sw. jest zywe. Kosciét nie zadowala sie od-
czytywaniem sléw spisanych, lecz obwieszcza Slowo bedace jego
zyciem. Slowa Bozego nie spotykamy w pelni ani, w pierwszym
rzedzie, w Bibliach drukowanych, lecz w ustach Ko§ciola trwaja-
cego na modlitwie. Poprzez zgromadzenie, do ktérego sie zwraca,
Slowo to dosiega kazdego czlowieka, wzbudzajac w nim wiare
i prowokujgc odpowiedZ wyrazong w modlitwie. Stuchanie slowa
Bozego rodzi wiare (fides ex auditu). Pan jest rzeczywiscie obec-
ny w swym Slowie gloszonym.

W jezyku hebrajskim Slowo, dabar, oznacza ,,stowo-czyn’: nie
jest ono samym tylko wyrazem mysli, ale jest skuteczne. Dlatego
tez nie czyta sie go indywidualnie, lecz ,,celebruje” i przyjmuje w
dziekeczynieniu i na modlitwie zgromadzenia chrzescijanskiego.

Lekcjonarz niedzielny celebracji eucharystycznej zostal po-
dzielony cyklicznie na trzy lata wedlug dwéch kryteriéw: ciagte
czytanie Ewangelii synoptycznych i zharmonizowanie pozostalych
czytan. Ze wzgledu na znaczenie Ewangelii w ramach objawienia
chrzescijanskiego wprowadzono ciggle ich czytanie, co wplynelo
na zmiane struktury roku liturgicznego. Trzeba bylo podzielié
cykl niedzielny na trzy lata tak, ze w ciggu roku, w tzw. okresie
zwyklym, czyta sie w sposéb ciggly Mateusza, potem — w nastep-
nym roku — Marka, w trzecim za$ f.ukasza. Ewangelia Jana zo-
stala zarezerwowana na czas liturgiczny uprzywilejowany: Boze
Narodzenie, Wielki Post i Okres Wielkanocny.

Skoro Ewangelia jest miejscem zespolenia calego objawienia
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biblijnego, staje sie ona w liturgii samym centrum pozostaltych
czytan. Czytanie Ewangelii narzuca wiec, silg faktu, dobdr innych
tekstéw na pierwsze i drugie czytanie. Czytanie Starego Testa-
mentu dostosowane zostalo zawsze do tresci Ewangelii. Liturgia
eucharystyczna ukazuje w ten sposéb wyraznie wiez lgczgcy oba
Testamenty. Stary zapowiada i zapoczatkowuje historie zbawie-
nia, ktora spelnia sie w Nowym, majgc za swoj szczyt tajemnice
paschalng, gloszong przez Apostoléw i aktualizowang wciaz na no-
wo w Kosciele i przez Kosciél podczas liturgii eucharystycznej.
Kazdy zatem, kto uczestniczy we Mszy Sw. co niedzielg, spotyka
sie z calym Pismem $w., ze Starym i Nowym Testamentem, odczy-
tujac je w swietle wielkich tematow Ewangelii. Nowy Testament
przekazuje bowiem tematy Starego w perspektywie ich realizacji
chrzescijanskiej. Koéciol za$, natchniony Duchem Swietym, ob-
wieszeza Stary Testament, ale w Swietle Ewangelii.

W sprawozdaniu Eucharystii homilia ma na celu ustalenie, po-
przez aktualizacje Slowa, wiezi miedzy Pismem a zgromadzeniem.
Biblia zostala przeciez napisana w okreslonych jezykach historycz-
nych; dlatego tez wymaga odpowiedniego wyjasnienia, wykladu,
interpretacji dla aktualnych jej odbiorcéw. Wierni, bioracy udzial
w liturgii tu i teraz, pozostaja w okreslonych kontekstach spotecz-
no-kulturalnych i dlatego czytania wymagaja okreslonej ,,aktua-
lizacji”

3. Aktualizowanie Pisma w liturgii

Chcac odpowiedzie¢ na pytanie: w jaki sposob dokonuje sie
aktualizowanie Pisma w liturgii?, postuzymy sie myslami J. Ko-
ningsa, ktory stwierdza m. in., ze Slowo Boze (,,Dabar”) jest sakra-
mentalne, skuteczne: nadaje realno$é bytom, udostepniajagc nam
ich poznanie. Boskie Dabar unosi niejako prorokéw, aby mogli
uobecnia¢ Boga w planach ludzkich. W Jezusie ,,dabar” skonkre-
tyzowalo sie w dziejach ludzkich, ozywianych osobiscie przez Bo-
ga do tego stopnia, ze staly sie dziejami zbawienia. Otéz to histo-
ryczne i przemieniajgce uobecnianie sie Boga realizuje sie obecnie
we wspoélnocie chrzescijanskiej, ktéra przedluza Wecielenie w ce-
lebracji liturgicznej. Sprawowanie liturgii jest ,,pamigtka” (anam-
nesis) uobecniajgca na nowo w naszych sercach Stowo pierworod-
ne (itwyjs’ciowe) Boga, ukazane w ziemskich dziejach Jezusa z Na-
zaretu.

Aktualny ,,sprawca” celebracji Slowa winien urzeczywistnia¢
to, co przezywali Apostolowie zyjacy razem z Jezusem. Albowiem
ich doswiadczenie, doSwiadczenie Kosciola apostolskiego jest wzor-
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cowe. Tego pierwotnego i wzorcowego Slowa, jakim jest Jezus,
nie da sie przeciez oddzieli¢ od wzorcowego doswiadczenia, jakie
ono wywolalo w gronie Jego uczniéw. A zatem to caloSciowe
doswiadczenie Jezusa i uczniow stanowi wzorcza przeszlosé¢, ktéra
winna sie aktualizowaé obecnie w naszym zyciu. Chrzescijanska
hermeneutyka nie jest tez zwyklym teoretycznym wykladem po-
je¢ biblijnych, lecz dazeniem do ponownego przezycia w naszym
kontekscie tego, czym zyla wspélnota apostolska. Egzegeta to ten,
co ,,spelnia wymagania prawdy” (ho poion tén alétheian — J 3, 21).

Historia zrealizowana przez Boga w Jezusie dociera do nas za
posrednictwem Swiadectw wiary, ukazujgcych nam przeszlos¢ wia-
ry dzisiejszej i stanowigcych boski biegun korelacji zachodzacej
pomiedzy doswiadczeniem apostolskim a naszym obecnym do-
Swiadczeniem wiary. Wzorcowe i pierwotne doswiadczenie Ludu
Bozego stanowi model hermeneutyczny interpretowania obecnosci
Boga w naszym zyciu obecnym. To, co Slowo Boze zrealizowalo
woko6l Jezusa z Nazaretu, hermeneutyka chrzescijannska winna
uobecni¢ w naszym kontekscie: odtwarza to, co zostalo przezyte
dawniej.

Liturgia jest miejscem hermeneutycznym stuchania Slowa. Pa-
wel okresla jg jako osobiste poswiecenie sie¢ Ewangelii Bozej (lei-
tourgon Christou... hierourgounta té euangélion tou Theou — Rz
15, 16). Sprawowanie liturgii winno sie zatem przyczynia¢ do
przekazywania pierwotnego doswiadczenia Jezusa i Jego wspélno-
ty, w ktérym to doSwiadczeniu zawiera sie, jak w soczewce, cala
historia dawnego Ludu Bozego, z ktérego wyro6st Jezus i Jego
wspélnota.

Wsluchiwanie sie w apostolskie $wiadectwo Jezusa jest nato-
miast mozliwe tylko wtedy, gdy czlowiek stara sie przezywacé je-
go kontekst historyczny, aby zgltebi¢ w ten sposob te okolicznosci,
ktore doprowadzily do powstania Pisma. Swiadectwo pierwotnego
doswiadczenia wspoélnoty Bozej o§wieca nasze Zycie obecne. Z
drugiej strony to ostatnie rzuca §wiatlo na slowo Boze, pozwala-
jac nam je zrozumieé w jego konkretyzacji historycznej. Istnieje
zatem jakie§ wspéldzialanie miedzy naszym Zyciem obecnym
a wzorcowym do$wiadczeniem przeszlo$ci. Nasze zycie obecne
stawia nam pewne pytania, ktére mobilizujg nas do wstuchiwania
si¢ w teksty-§wiadectwa. Samo czytanie tekstu nie da nam z pe-
wnoscig, w kazdym wypadku, bezposredniej odpowiedzi na nasze
problemy, niemniej stawiane przez nas pytania sg pre-tekstami
sprawiajgcymi to, ze tekst zacznie méwié. Odpowiedz moze prze-
rastaé pytanie. Sw. Pawel méwi o postuszenstwie Ewangelii (2
Tes 1, 8) w sensie pierwotnym: chodzi wiec o wstuchiwanie sie w
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Ewangelie, aby moc sig kierowa¢ tg praxis pierwotng, ktorg ksztal-
towal sam Bog. Wiasnie liturgia chrzescijanska, jako ,,anamne-
za”, jest miejscem wsluchiwania sie w Stowo, ,,oboedientia fidei”,
albowiem sprawia ona to, ze wzorcze wydarzenie realizuje sie na
nowo w sercu (re-cordare).

Liturgia Slowa uobecnia nam cale doswiadczenie Ludu Bozego,
wypelnione w Jezusie Chrystusie — wedlug pierwotnych $wia-
dectw. Jej szczytem jest Liturgia eucharystyczna. W ,Stole eu-
charystycznym” zespalajg si¢ ze sobg: ,,Stél komunii” i ,,Stét Sto-
wa”. Ten ostatni tworzy komunie z postaciami historycznymi, tu
i teraz obecnymi — ich sprawami, walkami, problemami. Stowo
Boze jest tworcze.

Liturgia jest wiec miejscem komunii z doswiadczeniem pier-
wotnym Chrystusa, albowiem przekracza poziom werbalny i po-
jeciowy, by wnikng¢ w glab tajemnicy, na plaszczyznie udzatu
i wspélnoty. Liturgia eucharystyczna ze swej strony jest uprzy-
wilejowanym miejscem katechezy, albowiem uobecnia, jako ,ta-
jemnica”, w wymiarach trans-historycznych rzeczywistos¢ wy-
darzenia wielkanocnego. Ponadto okresy liturgiczne ujmujg sy-
stematycznie najwazniejsze wydarzenia zbawcze. Czas Bozego
Narodzenia i Wielkiejnocy ujmuje naszg rzeczywistosé w Swietle
centralnej tajemnicy — Jezusa Chrystusa. W okresie ,,w ciagu
roku” stykamy sie z caloksztaltem doswiadczenia Jezusa i Jego
wspolnoty — zgodnie z tym, jak je ukazal Nowy Testament, a po-
nadto takze z wypowiedziami Starego Testamentu, ktore sg jakby
,,stownikiem teologicznym” dla wlasciwego odczytania Nowego.
Taki wlasnie uklad roku liturgicznego pozwala nam lepiej upo-
rzagdkowa¢ katecheze, albowiem uobecnia wsréd nas w pelni mo-
ment pierwotny i wyjsciowy, ujmujac go w trzyletnim cyklu czy-
tan ze Starego i Nowego Testamentu.

Aktualizacja slowa Bozego jest dzielem wspoélnoty, ktora swym
konkretnym zyciem uobecnia Slowo Boze. W ten spos6éb docho-
dzi do glosu interakcja miedzy wzorcza przeszloscig a teraZniej-
szoScig zywa i konkretng. Dzieje sie zas tak dlatego, ze tresé bi-
blijna dostarcza wzorcow podstawowych, zawsze aktualnych, do
przezywania i realizowania wiary.

Pierwotnym i wzorczym momentem naszej wiary nie jest
wprost sam Jezus, ale apostolska wiara w Jezusa. Wierzymy wia-
ra Apostolow. Stad wynika wielkie znaczenie Wyznania Wiary
w liturgii. Polegamy na pierwotnej wspdlnocie wierzacej! I te jej
wiar¢ mamy na nowo uczyni¢ czynng w naszym kontekscie zycio-
wym. Nie chodzi przy tym o czysto mechaniczne jej przeniesie-
nie, ale o twércze i przemieniajace jej przyjecie. To za$ staje sie
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mozliwe, albowiem kazde dotarcie slowa do nas nie moze pozostac
bez echa. Slowo prawdy juz sie wypelnilo. To wiec, co moweca glo-
si, przechodzi dalej na sluchaczy, wyjasniajgc te ukryte znacze-
nia, jakich méwca swiadomie nie zamierzy}, lecz z ktérymi to sto-
wo bedzie sie zgadzalo w momencie zetkniecia sie z nowym kon-
tekstem, ktory je uwypukli. Wlasnie w Bozym stowie zawiera si¢
wiele ukrytych znaczen, ktérych autorzy biblijni moze nawet so-
bie nie uS§wiadamiali. Na przyklad, sw. Pawel nie mySlal wyraz-
nie o zniesieniu niewolnictwa, a przeciez interpretowanie Nowego
Testamentu w tym duchu wydaje sie doglebnie poprawne. Istnie-
je bowiem jakas ukryta homogeniczno§¢ mysli i znaczen. Stowo
zawiera w sobie pewng ilo$¢ znaczen ukrytych, ktére tylko histo-
ria potrafi odczyta¢. Te wlasnie ukryte znaczenia slowa wzorco-
wego umozliwiaja jego Zywotne odczytywanie w coraz to nowym
kontekscie zyciowym.

Z drugiej strony obecnos¢ slowa wzorcowego pozwala nam,
poprzez wysilek egzegetyczno-historyczny, majacy na celu jego
zsynchronizowanie z przeszloscia, a zarazem z osobami, ktére zyjag
w odmiennej kulturze, poszerzy¢ elementy naszego obecnego kon-
tekstu. Ukazuje sie bowiem, ze pomiedzy dawnym zestawem zna-
czen a nowym istnieje tworcze napiecie, jakas wieksza amplituda
znaczen pokrewnych, istotnych dla naszego kontekstu obecnego,
co umozliwia odkrycie wielu wymiaréw ukrytych w ujeciu pier-
wotnym. I to wlasnie napiecie jest jakims wspéldziataniem. Uwy-
raznienie sie nowych znaczen prowadzi bowiem do nowej praxis,
ktéra ze swej strony pozwala odczytaé¢ w sposdb pekliejszy wy-
miary praris pierwotnej, umozliwiajgc tym samym przeprowa-
dzenie rewizji praxis aktualnej, i to juz teraz.

Dochodzimy w ten sposéb do ,katechezy wspoéldzialania” sta-
lego, dostepnej wszystkim wiernym: bedzie to katecheza sprawo-
wana w ramach celebracji slowa Bozego i podczas naszego zycia
— w stalym dialogu ze wspoélnotg pierwotng i wspdlczesna.

LECTIO DIVINA

Na zakonczenie kilka slow o ,,duchowej lekturze” Biblii czyli
o czytaniu Pisma sw. podczas modlitwy.

Patrystyczna tradycja czytania Pisma $w. zaplodnila religijne
zycie Kosciola i dala poczatek zyciu monastycznemu. Duchowe
czytanie i rozwazanie Pisma $w. byly ,,Opus Dei”, ,,divinum offi-
cium” zaréwno zycia eremickiego, jak cenobityzmu. ,Cwiczenia
duchowe” sw. Ignacego Loyoli maja ozywié te ,lectio divina” zy-
cia kontemplacyjnego.

~Lectio divina” jest syntezg lektury biblijnej i modlitwy. To
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modlitewne czytanie Biblii ma 4 fazy: 1° lectio (czytanie), 28 me-
ditatio (rozwazanie), 3° locutio (dialog), 4° contemplatio (kontem-
plowanie). Tradycja klasyczna wyréznia natomiast 4 sposoby du-
chowego czytania Biblii:

1° Zwykle czytanie z wiarag. Samo czytanie Biblii celem
jej poznania lub przestudiowania nie jest jeszcze ,,czytaniem du-
chowym”. To ostatnie wymaga bowiem nastawienia na stuchanie
z wiarg Slowa Bozego celem zaktualizowania go we wlasnym zy-
ciu. Czytanie bedzie wowczas ,,duchowe”, gdy jego celem bedzie
postep duchowy: nawroécenie i przemiana wlasnego zZycia.

20 Czytanie refleksyjne: dokonywane z miloScia wy-
zwalajgcg czlowieka. Wierzacy, kontemplujgc i zastanawiajgc sie,
oddala sie od tekstu dostownego, by poglebié¢ jego znaczenie i pod-
jaé jakies konkretne postanowienie.

3% Czytanie modlitewne — to ,sluchanie” tekstu biblij-
nego jako pelnej milosci mowy Boga, ktora zapoczatkowuje odpo-
wiedZz lub dialog milosci. Przepelnione wiarg i miloScig czytanie
jest jedynie etapem lub przedsionkiem do ,,czytania modlitewne-
go”. Ustaje tu refleksja i rozwazanie dyskursywne. Czytelnik
zatrzymuje sie na jednej mysli, ktéra przenika jego serce. To Bo-
ze wnikniecie czy uderzenie wywoluje ,,uczucia” tzn. pewne po-
ruszenia duszy, ktéra kocha i sie modli. Tekst przeksztalca sie w
rozmowe, a czytanie w dialog milosci.

4% Czytanie kontemplujace jest ,modlitwa prostoty”
lub , )kontemplacjg nabyta”. Kto osiagnat ten stan (,,trzecie mie-
szkanie” — powie Sw. Teresa), ten inaczej czyta Pismo sw. To
juz nie obrazy czy mysli poruszaja dusze, w ktérej nie ma juz tez
jakiej$ jednej tylko mysli pobudzajgcej do rozmowy. Modlacy
si¢ jest tu przenikniety Swiatlem transcendentnym. ,,Modlitwa
prostoty” — to nie rozmowa z Bogiem, ale proste ,,wzniesienie sie
duszy do Boga” bez wielu sléw. W tej przepelnionej miloscia
lub modlitwg prostocie Ewangelia staje sie biegunem zycia du-
chowego. Wewnetrzne rozumienie Ewangelii staje sie odtad za-
sadg jej egzegezy, jak tez egzegezy calego Pisma §w. To kontem-
placyjne przedzrozumienie Pisma jest réwnocze$nie dynamiczne
1 aktywne. Slowo Boze nie ma by¢ tylko rozwazane, lecz aktua-
lizowane. Tylko ten naprawde je rozumie, kto wciela je w zycie.
»olowo zycia” daje zycie, kiedy przeobraza sie w dzialanie. Ta
zywotno§¢ Slowa pozwala, ze swej strony, na lepsze zrozumienie
slowa Bozego. W ten spos6b pojawia sie prawdziwie duchowe czy-
tanie Pisma $w., ktére uczy, jak powinno sie wyjasniaé stowo Bo-
ze — poprzez zycie i dla zycia.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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