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Warszawa—FE.omianki

WOLNOSC RELIGIJNA A PRAWA CZLOWIEKA

Prawa i wolnosci czlowieka sg jednym z najbardziej aktual-
nych probleméw wspoélczesnej rzeczywistosci. Wigze sie to, z jed-
nej strony, z ogoélnoludzkim doswiadczeniem nagminnego ich la-
mania w okresie pierwszej i drugiej wojny swiatowe]j, z drugiej
za$ strony z przykladem wspoélczesnego ich naruszania w formie
prze$ladowania ludzi za ich przekonania, pozbawiania wolnosci
osobistej, dyktatorskich systeméw sprawowania wladzy, zjawisk
nedzy i glodu. Nie bez znaczenia jest tu takze ,,préba samoobrony
ze strony czlowieka XX stulecia przed zagubieniem w Swiecie
wlasnej cywilizacji, utratg kontroli nad wieloma procesami z nig
zwigzanymi, utrata wlasnej tozsamosci i grozgcag mu anonimo-
woscig” 1.

Konsekwencjg uwrazliwienia na ten problem sa, na arenie
miedzynarodowej, wcigz nowe inicjatywy majace na celu po-
wszechne uswiadomienie i ochrone podstawowych praw i wol-
nosci czlowieka, a szczegélnie dokumenty ostatnich czaséw: Po-
wszechna Deklaracja Praw Czlowieka (1948 r.), Deklaracja Praw
Dziecka (1959), Deklaracja w sprawie zlikwidowania wszelkich
form dyskryminacji rasowej (1963), Miedzynarodowy Pakt Praw
Gospodarczych, spolecznych i kulturalnych (1966), Miedzynaro-
dowy Pakt Praw Obywatelskich (1966) czy wreszcie Akta Kon-
cowe KBWE w Helsinkach (1975), Belgradzie (1978), Madrycie
(1981-83).

Problem praw i wolnosci czlowieka nie jest takze sprawg obo-
jetng Kosciolowi, a wrecz przeciwnie, w ramach nauczania spo-
lecznego zajmuje on istotne i eksponowane miejsce, poniewaz
»-.podejmujac problemy praw czlowieka stajemy na odwiecznym,
wlasnym terenie chrzescijanstwa” 2. Teren ten znaczony zawsze
pytaniami: kim jest czlowiek w swej najglebszej istocie? jakie
sg jego relacje do Boga, czlowieka i §wiata? jakimi normami mo-
ralnymi powinien kierowaé sie w zyciu? ma swdj Scisty zwigzek
z problemem praw i wolnosci czlowieka, w ramach ktérego naj-
istotniejszg jest kwestia, czy czlowiekowi przyslugujg one z na-
dania wladzy, czy z racji wlasnego czlowieczenstwa 3. Mozna za-

1 J. Czajkowski, Cztowiek w nauce Jana Pawla II, Rzym 1983, s. 124.
2 T. Mazowiecki, Chrzescijanistwo a prawa czlowieka, Wiez 2 (1978) 6.
3 Por. tamze, s. 7.
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tem powiedzieé¢, ze problematyka ta zawarta jest od poczatku
w samej istocie chrzescijanskiej mysli teologicznej i spolecznej,
choé wyraznie zaktualizowana zostala stosunkowo pézno. Poczat-
kowo bowiem, zaré6wno pod wplywem czynnikéw zewnetrznych
jak i wewnetrznych, Kosciét zajmowal jeSli nie negatywne, to
przynajmniej obojetne stanowisko wobec pierwszych koncepcji
praw czlowieka, jak i ruchéw i aktéw normatywnych zmierzajg-
cych do ich ochrony‘ W S$cistym tego slowa znaczeniu prawa
czlowieka znalazly swoje istotne miejsce w ramach nauczania
spolecznego Ko$ciola od pontyfikatu Leona XIII (1878—1903).
Najwieksze znaczenie w tej materii ma jego encyklika Rerum
novarum (1891), w ktoérej wprost zajmuje sie¢ on prawami spolecz-
nymi. Nie bez znaczenia w caloksztalcie tej problematyki sg takze
inne jego encykliki, jak chociazby I'mmortale Dei (1885) i Libertas
(1888). O ile jednak od pontyfikatu Leona XIII Kosciél moéwil
tylko o niektérych prawach czlowieka, to zasadniczy ich wyklad
i calo$ciowe ujecie dal Jan XXIII w swojej encyklice Pacem in
terris (1963). Od tego czasu powstalo wiele dokumentéw Kosciola,
ktore jesli nie w calo$ci to przynajmniej w zasadniczych swych
czeSciach sg im poswiecone. Z najbardziej istotnych mozna wy-
mienié: encyklike Populorum progressio (1967) i list Octogesima
adveniens (1971) Pawla VI; Konstytucja Gaudium et spes oraz
Deklaracja Dignitatis humanae Soboru Watykanskiego II; encykli-
ki: Redemptor hominis (1979), Laborem exercens (1981) Jana Pa-
wla II, oraz liczne jego przemoéwienia wygloszone podczas po-
drézy; dokumenty Synodu Biskup6éw: De iustitia in mundo (1971),
Prawa czlowieka i pojednanie (1974); wreszcie dokumenty Pa-
pieskiej Komisji Iustitia et Pax: Kosci6l i prawa czlowieka (1974),
Ogoélna tematyka praw czlowieka (1974).

Koscidl przez lata w ramach nauczania spolecznego wypra-
cowal swojg wlasng koncepcje praw czlowieka. Jak stwierdza
ks. J. Kondziela, ,,chrzescijariska wizja praw czlowieka laczy sie
SciSle z antropologia chrzescijanskg; jest po prostu pochodng
chrzescijanskiej nauki o czlowieku. Jej istotnymi skladnikami sg
prawdy o Bozym podobienstwie czlowieka i o wynikajgcym z fak-
tu odkupienia Bozym usynowieniu czlowieka. Z tych faktow wy-
nika, z jednej strony, transcendentna godno$§é czlowieka, ktorej
nikt nie moze go pozbawi¢, ani on sam nie moze sie jej zrzec. Z
drugiej za$ strony, zar6wno z faktu stworzenia, jak i z faktu od-
kupienia wynika réwnosé wszystkich ludzi w ich godnosci” 5. Jest

4 Por. H. Waskiewicz, Prawa cztowieka. Pojecie, historia, Chrze§cijanin
w §wiecie 63-64 (1978) 44.
5 J. Kondziela, Chrzeécijarniskie ujecie praw cztowieka na tle dyskusji
miedzynarodowej, Chrzescijanin w §wiecie 63-64 (1978) 54—55.
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to zatem koncepcja absolutnych i integralnych praw czlowieka
majacych swoje zrédlo w osobowej godnosci czlowieka.

W ramach nauki o podstawowych prawach czlowieka Kosciél
od poczgtku podkreslal prawo wolnosci religijnej. Podejmuje tak-
ze to zagadnienie w najnowszych dokumentach, przy czym szcze-
gblne znaczenie wydaje sie tu mie¢ dokument soborowy Dignitatis
humanae rzucajgcy nowe Swiatlo na samo rozumienie wolnosci
religijnej, oraz liczne wypowiedzi obecnego Papieza Jana Pawla II.
Dokumenty te zdaja sie podkresla¢, iz obecne nauczanie Kosciola
idzie w kierunku ukazania wolnosci religijnej jako podstawy
wszystkich innych wolnosci i praw osoby, czego przykladem moze
byé Oredzie Jana Pawla II do Sekretarza Generalnego ONZ z 2
XII 1978, zatytulowane ,,Wolnos¢ religijna podstawg praw ludz-
kich” Warto zatem, wychodzac od analizy wolnosci religijne;j
jako podstawowego prawa osoby, przesledzié relacje zachodzace
pomiedzy tym prawem a pozostalymi, jako nowa rzeczywistosé
w nauczaniu spolecznym Kosciola.

1. Wolnos¢ religijna podstawowym prawem czlowieka

W ramach nauki o prawach przystugujacych czlowiekowi Ko-
$ci6l bardzo dobitnie podkresla prawo do wolnosci. Nalezy jednak
uswiadomi¢ sobie, iz wolnos¢ w rozumieniu chrzescijanskim jest
nie tylko wolnoscig ,,0d”, na przyktad przymusu zewnetrznego, ale
przede wszystkim wolnoscig ,,do”. Niektérzy autorzy mowig tu
o wolnosci do wyboru wartosci ¢, inni o samookresleniu i autode-
terminacji ?. Akcent kladzie sie nie tyle na zewnetrzng sfere
wolnosci, co raczej na jej aspekt wewnetrzny wyrazajacy sie
w mozliwosci wyboru 8. Tak rozumiang wolnosé Kosciél uznaje
za podstawowe prawo czlowieka: ,,Czlowiek bedgc stworzony na
obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1, 27), jest nierozerwalnie
zwigzany z tg wolnoscia, ktérej zadna sila ani przymus zewnetrz-
ny nie jest w stanie go pozbawi¢ i ktéra stanowi podstawowe pra-
wo czlowieka jako jednostki i jako czlonka spoleczenstwa’ 9. To
ogélne prawo do wolnosci jest w wielu dokumentach uszczegélo-
wione tak, ze w ramach nauczania spolecznego Kosciota mowi sie
nie o jednym, ale o wielu prawach wolnosciowych, takich jak np.

6 Por. Kard. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 139.

7 Por. St. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze. Zarys teo-
logii moralnej, Warszawa 1979, s. 126.

8 Por. Jan Pawel II, Chcesz stuzyé sprawie pokoju — szanuj wolnost.
Oredzie na Miedzynarodowy Dzierr Pokoju 1981, w: Nauczanie spoleczne
t. IV (1981), Warszawa 1984, s. 11.

9 Tamze, s. 11.
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wolnosé poszukiwania prawdy, wypowiadania i rozpowszechniania
swoich pogladéw, twérczosci kulturalnej, wyboru stanu, a takie
o wolnosci religijnej 1. Wolnos¢ religijna jest zatem takze jednym
z podstawowych praw czlowieka.

Celem ukazania, jak Kosciél rozumie to podstawowe prawo
w swoim nauczaniu spolecznym, nalezy poswiecié¢ kilka mysli jego
ujeciu w poczgtkowych dokumentach. W zakresie rozumienia wol-
noéci religijnej istnieje bowiem réznica pomigdzy wcze$niejszym
jej ujeciem a obecnym, ktéra datuje sie od encykliki Jana XXIII
Pacem in terris i Deklaracji o wolnosci religijnej.

Chociaz zasadniczo uwaza sie, iz papiez Leon XIII, od ponty-
fikatu ktérego Kosciét wprost méwi o prawach czlowieka, zajal
sie przede wszystkim prawami spolecznymi, to trzeba stwierdzi¢,
iz podniésl on takze sprawe praw wolnosSciowych, w ramach ktoé-
rych na pierwszym miejscu wysuwana byla wolnosé¢ kultu jako
prawo do wolnos$ci religii 11. Jego rozumienie bylo jednak specy-
ficzne. Przystugiwalo ono prawdziwej religii. Podstawg zatem
byla prawdziwos¢, tzn. prawda obiektywna. Z tego faktu wyni-
kalo konsekwentnie, ze nie moze doj$¢ do wolnosci religijnej
rozumianej jako zréwnanie wszystkich religii. Byloby to w istocie
przyznanie réwnych praw prawdzie i falszowi, a jednoczesnie
zapewnienie czlowiekowi wynaturzenia jego obowigzkéw 12, Pra-
wo wolnosci religijnej przysluguje zatem tylko religii katolickiej,
ktéra wyrasta z obiektywnej prawdy, nie przystuguje zas§ w Sci-
slym znaczeniu innym religiom, poniewaz nie moze istnie¢ prawo
gloszenia i wyznania falszu. W odniesieniu do nich nie tyle na-
lezy méwié o wolnosci religii, ile raczej o prawie do tolerancji
wynikajacym z dobra wspélnego. W encyklice Immortale Dei czy-
tamy wprost: ,Nikt nie ma powodu oskarzaé¢ KosSciola, ze jest
wrogiem stusznej tolerancji, lub zdrowej i uprawnionej wolnosci...
Jezeli Kosci6l sadzi, ze nie wolno stawiaé réznych kultéw na tym
samym poziomie prawnym co i religie prawdziwg, to nie potepia
on bynajmniej za to szeféw panstw, ktérzy dla osiggniecia pewne-

10 Por. Jan XXIII Pacem in terris, w: Nauczanie spoleczne Koéciola.
Dokumenty, Warszawa 1984, n. 12, 13, 14, 15; Jan Pawel II, Na forum po-
koju i sprawiedliwo$ci. Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych
w Nowym Jorku 2 X 1978, w: Nauczanie spoteczne 1978—1979, t. II, War-
szawa 1982, s, 322.

11 Por. Leon XIII, Libertas praestantissimum 20 VI 1888, w: Die katho-
lische Sozialdoktrin in ihrer geschichtlichen Entfalung (Hrsg. von A, Utz,
B. Grafin von Galen), Bd. I, Aachen 1976, n. II, 54.

21227 Tamze; por. takze J. Majka, Filozofia spoteczna, Warszawa 1982,
5. .
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go dobra, lub unikniecia zla tolerujg w praktyce taki stan rzeczy,
ze wszystkie te kulty maja w panstwie swe miejsce” 13,

Podstawg wolnosci religijnej przez dlugi okres w nauczaniu
spolecznym Kosciola byla zatem prawda jako taka, co automa-
tycznie kazalo méwié o prawie wolnosci tylko w odniesieniu do
religii katolickiej i prawie tolerancji w odniesieniu do innych
religii. Inaczej sprawa ta jest rozumiana od encykliki Pacem in
terris, a takze od czasu ukazania sie Deklaracji Soboru Watykan-
skiego Il Dignitatis humanae, chociaz niektérzy twierdza, iz Leon
XIII nie byl daleki od soborowej deklaracji, poniewaz moéwil nie
tylko o nieprzyznawaniu rownych praw prawdzie i falszowi, ale
takze i o tym, by nie zniewalaé¢ ludzkich sumien 4. Zasadnicza
roznica tkwi jednak przede wszystkim w podstawie, z ktérej wy-
rasta prawo wolno$ci religijnej. Papiez w encyklice Pacem in ter-
ris stwierdza: ,,.Do praw czlowieka zalicza sie réwniez moznos¢
oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiami wlasnego prawego
sumienia oraz wyznania religii prywatnie i publicznie” %.
Pierwszy raz, méwiagc o wolnosci religijnej, nie méwi sie o praw-
dzie i prawdziwej religii, lecz o zgodnosci z wymaganiami wlasne-
g0 sumienia. Poniewaz w encyklice wyklad praw czlowieka po-
przedzony jest krotkim przypomnieniem prawdy o czlowiekuy,
w ktorej miedzy innymi czytamy: ,,ze kazdy czlowiek jest osobg,
to znaczy istotg obdarzona rozumem i wola, wskutek czego ma
prawa i obowigzki wyplywajace bezposrednio i réwnoczesnie
z wlasnej jego natury. Jesli za$ spojrzymy na godnos$¢ osoby
ludzkiej w Swietle praw objawionych przez Boga, to bedziemy
musieli niewatpliwie ocenié jg znacznie wyzej’ 16, podstawe pra-
wa do wolnosci religii trzeba przenies¢ z plaszczyzny sumienia
jeszcze glebiej na plaszczyzne godnosci czlowieka jako czlowieka.
Jeszcze wyrazniej problem ten ukazuje Deklaracja o wolnosc
religijnej, ktéra méwige o tym, ze osoba ludzka ma prawo do
wolnosci religijnej, stwierdza, iz jest ona ,,rzeczywiscie zakorze-
niona w samej godnosci osoby ludzkiej” 7. Godno$é osoby ludz-
kiej sama z siebie uzasadnia prawo do wolnosci. Nalezy to rozu-
mie¢ w ten sposéb, iz cztowiek z racji wspomnianej godnosci, po-
niewaz jest istota rozumng i wolng, a tym samym odpowiedzialna,
jest moralnie zobowiazany do szukania prawdy i to przede wszy-
stkim w dziedzinie religijnej, a takze do trwania przy niej i ukla-

13 TLeon XIII, Immortale Dei, w: tamze, Bd. III, n. XXI, 41.
14 Por. J. Majka, dz. cyt., s. 2217.

15 Jan XXIII, Pacem in terris, n. 14.

16 Tamze, n. 9, 10,

17 Deklaracja o wolnosci religijnej, n. 2.
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dania wedlug niej wlasnego zycia 8. Moralny obowigzek szuka-
nia prawdy i trwania przy prawdzie jest zatem wynikiem posia-
danej przez czlowieka godnosci. Prawda w takim ujeciu wiaze sie
z godno$cig czlowieka, ale sama w sobie nie jest podstawg prawa
do wolnosci religijnej, nie jest bowiem jej podmiotem, ktérym
zawsze pozostaje czlowiek w swej godnosci. I dlatego wlasnie
,,prawo do wolnosci religijnej ma fundament nie w subiektywnym
nastawieniu osoby, ale w samej jej naturze” 19,

Godno$é osoby jako podstawe wolnosci religijnej podkresla
takze w swoim nauczaniu Jan Pawel II. W Oredziu na Miedzy-
narodowy Dzien Pokoju 1981 roku stwierdza najpierw, iz wolnosé
ma swoj fundament w transcendentnej godnoSci czlowieka, a na-
stepnie, ze wolnos¢ religijna jest najistotniejsza z wszystkich
ludzkich wolnosci 2%; a w Dokumencie Stolicy Apostolskiej o wol-
no$ci religijnej podpisanym przez tegoz papieza, czytamy wprost:
»punktem wyj$cia do uznania i poszanowania tej wolnoSci jest
godnos$é osoby ludzkiej” 21. Przyjecie takiej podstawy ma daleko
idgce konsekwencje. Nie jest to prawo przystugujace religii kato-
lickiej jako zgodnej z prawda obiektywng z jednoczesnym pra-
wem tolerancji przyslugujacym innym religiom, nie jest to takze
prawo przystugujace wylgcznie takiej czy innej religii, ale osobie
ze wzgledu na jej godnoseé.

Po ukazaniu podstawy, z jakiej wyrasta wolnosé religijna jako
podstawowe prawo kazdego czlowieka, nalezy obecnie zaja¢ sie
samym jej pojeciem tzn. przedmiotem. Biorac pod uwage chrze-
Scijanskie pojecie wolnosci, ktéra rozumiana jest nie tylko jako
wolnos¢ ,,0d”, ale przede wszystkim ,,do”, przedmiotem wolnosci
religijnej w aspekcie pozytywnym jest najpierw sfera osobistych
przekonan religijnych zgodnie z wymaganiami wlasnego sumienia.
Wigze sie to z moralnym obowigzkiem szukania prawdy i trwania
przy niej. W Deklaracji o wolnosci religijnej czytamy: ,,Prawdy
za$ trzeba szuka¢ w sposéb zgodny z godnoscig osoby ludzkiej
1 z jej naturg spoleczng, to znaczy przez swobodne badanie przy
pomocy Magisterium, czyli nauczania, przez wymiane mys$li i dia-
log, przez co jedni drugim wykladajg prawde, jakg znalezli albo
sadzg, ze znalezli, aby nawzajem pomoc sobie w szukaniu prawdy;
skoro zas prawda zostala poznana, nalezy mocno przy niej trwac
osobistym przeswiadczeniem” 22, Sfera osobistych przekonan reli-

18 Tamze, n. 2. 19 Tamze.

20 Por. Jan Pawetl 11, Chcesz stuzyé sprawie pokoju — szanuj wolno$é.
Oredzie na Miedzynarodowy Dzienn Pokoju 1981, s. 11.

21 Dokument Stolicy Apostolskiej o wolno$ci religijnej podpisany przez
Jana Pawla II, w: L'Osservatore Romano 10 (1980) wersja pl. n. 2.

22 Deklaracja o wolnosci religijnej, n. 3.
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gijnych, wlasnego wyboru wiary siega tak daleko, ze cziowiek
moze takie odrzucié Boga 23. Idgc dalej trzeba stwierdzi¢, ze
przedmiot wolnosci religijnej w aspekcie pozytywnym dotyczy
takze sfery zewnetrznej. Wynika to z faktu, iz religia polega nie
tylko na wewnetrznych aktach, przez ktére czlowiek bezposrednio
ustosunkowuje sie do Boga, ale takze na aktach zewnetrznego
wyznawania swej wiary. Przedmiotem wolnosci religijnej jest
zatem postawa kultyczna wyrazajgca sie w praktykach publicz-
nych, a takze codzienna egzystencja oparta o odpowiednie zasady
wynikajgce z przyjetej wiary 2¢. W zakresie rozumienia przed-
miotu tego prawa Koscidl idzie jeszcze dalej podkreslajace, ze jest
nim takze swoboda wyboru i organizowania wlasnego zycia oraz
zycia rodzinnego, z wychowaniem wlacznie, w oparciu o wtasne
poglady religijne 2.

Przedmiot prawa do wolnosci religijnej nalezy takze widzie¢
w aspekcie negatywnym rozumianym jako wolnos¢ ,,od”. Jezeli
bowiem czlowiek ma prawo do swobodnego wyboru wiary w
oparciu o prawde, to tym samym powinien byé wolnym od wszel-
kiego rodzaju przymusu, ktory sklanialby go do przyjmowania
wierzen przeciwnych jego osobistym przekonaniom. Nie moze
zatem czlowiek byé zmuszany do tego, aby postepowal wbrew
swemu sumieniu, poniewaz nie bedgc wolnym zewnetrznie nie
moze podejmowaé wilasSciwych wyboréw zgodnych z jego natu-
rg 6. Negatywny aspekt wolnosci religijnej w zakresie przed-
miotu wyraza sie takze w wolnosci od przymusu dotyczacego ze-
wnetrznych aktow kultu jako formy wyrazania swej wiary na
zewnatrz. Czlowiekowi nie mozna ani zabraniaé wykonywania
aktow kultu, ani zmuszaé do wykonywania niezgodnych z wia-
snymi przekonaniami 2?. Negatywny aspekt wolnosci religijnej w
zakresie przedmiotu wyraza sie wreszcie w wolnosci od przymusu
dotyczgcego swobodnego organizowania zycia religijnego w wia-
snej rodzinie zgodnie z wymaganiami i poglagdami wtasnej religii.
Jezeli bowiem czlowiek ma prawo do wolnych wyboréw w tej
materii, tym samym musi by¢ takze wolny od wszelkiego rodzaju
przymusu 28,

Przedmiotem prawa osoby ludzkiej do wolnosci religijnej w

23 Tamze, n. 2.

2¢ Tamie, n. 3; por. Jan Pawel II, Wolno§é religijna podstawq praw
ludzkich. Oredzie do Sekretarza Generalnego ONZ 2 XII 1918, w: Naucze-
nie spoleczne 1978-1979, t. 1I, Warszawa 1982, s. 53.

25 Por. Deklaracja o wolno$ci religijnej, n. 5.

26 Tamze, n. 3.

27 Tamze.

28 Tamze, n. 5.
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aspekcie pozytywnym jest zatem sfera osobistych religijnych
przekonan, jako konsekwencja poszukiwania prawdy, mozliwosé
wyznawania wiary na zewnatrz jako forma jej praktykowania,
wreszcie ukladanie zycia osobistego i rodzinnego w oparciu o wy-
magania przyjetej wiary. W aspekcie za§ negatywnym jest to
wolnos¢ od jakiegokolwiek przymusu w wyzej zasygnalizowanych
plaszczyznach.

Tak rozumiane prawo do wolnosci religijnej dotyczy nie tylko
osoby, ale takze rozcigga sie na wspolnoty religijne, ktérych ist-
nienie jest koniecznoscig dyktowang potrzebg sprawowania kultu
publicznego, odnosi sie do niesienia pomocy czlonkom wspélnot
w praktykowaniu zycia religijnego i do mozliwosci zrealizowania
wlasnego zycia w oparciu o normy i wymagania wyznawanej re-
ligii 29, Wspélnoty religijne stajg sie¢ w ten sposob takze podmio-
tem tego prawa. Deklaracja o wolnosci religijnej stwierdza
wprost: ,,Wolnos¢, czyli zabezpieczenie od przymusu w sprawach
religijnych, przyslugujgca osobom, powinna byé¢ im przyznana
rowniez wtedy, gdy dzialajg wspélnie. Zaréwno bowiem spotecz-
na natura czlowieka, jak i spoleczna natura samej religii wyma-
gajg istnienia wspoélnot religijnych” %0. Jest to zatem prawo wol-
nosci Kosciola i innych wspédlnot do istnienia i realizowania wta-
snych celow. To za$ jeszcze bardziej poszerza przedmiot tego
prawa o takie uprawnienia jak: gloszenie i przekazywanie przez
wspoélnote prawd wiary stlowem i w formie pisanej, upowszech-
nianie tresci religijnych za pomocg srodkéw masowego przekazu,
prowadzenie dzialalnosci wychowawczej, oSwiatowej i charyta-
tywnej, posiadanie wlasnej struktury kierowniczej lub hierar-
chii, posiadanie wlasnych studiow teologicznych, wznoszenie bu-
dowli religijnych itp., i to zar6wno w aspekcie pozytywnym jako
wolnosé ,,do” jak i negatywnym jako wolnosé¢ ,,0d” jakichkolwiek
form przymusu i szkodzenia 31.

Z natury spolecznej czlowieka wymika fakt jego zycia w ro-
dzinie. W tym sensie rodzina takze staje sie siedliskiem prawa
do wolnosci religijnej. Przyznanie jej tego prawa poszerza jego
przedmiot zaré6wmo w aspekcie pozytywnym jak i negatywnym
o mozliwoéci orgamizowania zycia religijnego w ognisku domo-
wym, wychowania dzieci zgodnie z wlasnymi pogladami religij-
nymi, wyboru szkét lub innych $rodkéw wychowania religijnego,
systemu wychowania itp. 32

Konkludujgc rozwazania tego punktu nalezy stwierdzi¢, iz
prawo do wolnoéci religijnej uznawane jest przez Kosci6l za pod-

29 Tamze, n. 4. 31 Tamze.
30 Tamze. 32 Tamze, n. 5.
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stawowe i niezbywalne prawo cziowieka. Jest to prawo, ktoére
ma swojg podstawe w naturze czlowieka, to znaczy przystuguje
mu ze wzgledu na jego osobowa godnosé. Posiada ono zaréwno
swo6j aspekt pozytywny wyrazajacy sie w mozliwosci swobodnego
wyboru, w oparciu o wlasne sumienie, wiary, wyznania jej ma
zewnatrz oraz swobodnego realizowania wilasnego zycia zgodnie
z wymaganiami wiasnej religii; jak i negatywny, wyrazajacy sie
w wolnosci od wszelkiego rodzaju form przymusu w wyzej za-
sygnalizowanych plaszczyznach. Poniewaz zaréwno spoteczna na-
tura czlowieka jak i samej religii wymaga istniemia rodziny
i wspdlnot religijnych, one takze stajg si¢ podmiotem wwolnosci
religijnej, co konsekwentnie poszerza jej przedmiot o liczne im-
plikacje.

2. Wolnosé religijna podstawa praw czlowieka

Kosciél, moéwige o prawach czlowieka, zawsze podkreslal waz-
no$¢ tak rozumianego prawa do wolnosci religijnej jako podsta-
wowego prawa osoby. Juz w tym fakcie wida¢ Scisly zwigzek
zachodzgcy pomiedzy wolnoscig religijng a innymi prawami czlo-
wieka. W integralnym ich ujeciu prawa tego nie moze zabraknad.
Stanowi bowiem jedno z nich réwnie wazne jak na przykiad prawo
do zycia, nietykalno$ci osobistej, godnych czlowieka warunkow
zycia, wlasnosci itp.

Wydaje sie jednak, iz Kosciél widzi glebszy zwiazek zacho-
dzacy miedzy wolnoscig religijng a innymi prawami czlowieka, jak
tylko ujmowanie jej jako jednego z podstawowych praw osoby.
Obecne nauczanie Kosciola idzie w kierunku ukazania wolnosci
religijnej jako prawa naczelnego, a nawet wiecej, jako podstawy
wszystkich innych praw wolnosciowych przystugujgcych czlowie-
kowi. Jan Pawel II w Oredziu do Sekretarza Generalnego ONZ
z 2 XII 1978 roku, podejmujac to zagadnienie, wprost stwierdza:
,2Mam tu na mys$li sprawe swobody wiary religijnej, ktdra jest
podstawg wszystkich innych swobéd i jest nierozerwalnie zwis-
zana z nimi wszystkimi ze wzgledu na samg godnosé¢ przystugu-
jaca osobie ludzkiej” 33. Uzasadnienie tego poglgdu idzie po linii
podkreslenia, iz podstawowg wartoscig czlowieka, siegajgca naj-
glebszych jego wymiaréw, sfery najbardziej osobistej, bo ducho-
wej, jest stosunek czlowieka do Boga, wyrazajgcy sie w przeko-
naniach religijnych. Z tego duchowego wymiaru czlowieka biorg
dopiero poczatek inne wymiary jego wielkosci 34¢. Tutaj czlowiek

33 Jan Pawel II, Wolnoéé religijna podstawgq praw ludzkich. Oredzie
do Sekretarza Generalnego ONZ 2 XII 1978, s. 52.
34 Por. Jan Pawet II, Chcesz stuzyé sprawie pokoju — szanuj wolnost,

108



WOLNOSC RELIGIJNA A PRAWA CZLOWIEKA

dopiero doswiadcza i przezywa prawdziwg wolnos¢, przez fakt
uznania i przezywania transcendencji swego istnienia w stosunku
do $wiata i Boga, a takze odkrywa, ze wolno§¢ jest zawsze wol-
noécig czlowieka uczynionego na obraz i podobienstwo Boga. A za-
tem ,,uwolnienie od niesprawiedliwosci, od strachu, od przymusu,
od cierpienia, nie stuzyloby niczemu, gdyby czlowiek pozostal
niewolnikiem w glebi serca... W ten sposob pelna wolnosé czto-
wieka zasadza sie na glebszej plaszczyznie: na plaszczyzinie otwar-
cia sie na Boga...” 3. Wolnos¢ zatem w tej najbardziej intymnej,
wewnetrznej i duchowej sferze jest jak gdyby najglebszym wy-
miarem i najwyzszg formg wolnosci czlowieka, a poniewaz dotyka
ona relacji do Boga, jest wolnoscig religijng. W tym wilasnie sen-
sie, jako najglebszy wymiar wolnosci cztowieka, staje sie ona pod-
stawg innych wolnosci i swobdd. Praktycznie tez, bioragc pod
uwage jej przedmiot, o czym byla mowa w poprzednim punkcie,
a mianowicie, iz jest nim nie tylko sfera osobistych religijnych
przekonan, ale takze ich uzewnetrznianie, a takze swobodne reli-
gijne dzialanie rodziny i wspélnot religijnych, uderzenie w prawo
wolnosci religijnej jest jednoczesnym godzeniem w inne wolnosci
czlowieka. I tak dla przykladu odebranie czlowiekowi prawa do
wolnosci religijnej w formie wyboru wiary, az do opowiedzenia
sie poza Bogiem, jest praktycznie odebraniem takich wolnosci jak
wolnosé poszukiwania prawdy, wolnos¢ wlasnych przekonan,
Swiatopogladu itp. Odwrotnie, poszanowanie tego prawa jest cze-
sto rownoznaczne z poszanowaniem wyzej wymienionych wolno-
Sci. Podobnie dzieje sie takze z wolnoscia religijng w zakresie
zewnetrznym. Odmoéwienie czlowiekowi wolnosci zewnetrznego
wyznawania swej wiary jest w wielu wypadkach réwnoznaczne
z odebraniem czlowiekowi takich wolnoéci, jak wypowiadanie
wlasnych przekonan, pogladéw, twérczosci kulturalnej itp. Wresz-
cie takze zaprzeczenie wolnosci religijnej w zakresie dzialalnosci
wspolnot religijnych, co jest prostg konsekwencjg spolecznej na-
tury czlowieka i samej religii, zaprzecza innym wolno$ciom czlo-
wieka, jak chociazby wolnosci gloszenia i przekazywania prawdy
w slowie i w formie pisanej, dostepu do $rodkéw masowego prze-
kazu, dzialalnosci zgodnej z wlasnymi przekonaniami w dziedzi-
nie wychowania i pracy charytatywnej, tworzenia instytucji
i stowarzyszen wychowawczych, kulturalnych i o§wiatowych, az
do wolnosci zewnetrznej wilgcznie. W zyciu zatem codziennym

Oredzie na Miedzynarodowy Dzienn Pokoju 1981, s. 11; Jan Pawetl II, Stolica
Apostols!ca wobec probleméw ludzkosci. Do Korpusu Dyplomatycznego, w:
Nauczanie spoteczne 1981, t. IV, Warszawa 1984, s. 25.

3 Jan Pawet II, Chcesz stuzyé sprawie pokoju — szanuj wolno$é. Ore-
dzie na Miedzynarodowy Dzien pokoju 1981, s. 15—186.
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zalezno§é pomiedzy wolnosciag religijng a innymi wolnoSciami
czlowieka jest daleko idaca, latwo dostrzegalna i jako taka nie
wymaga giebszego uzasadnienia.

Wolnoéé religijna jest zatem podstawa innych wolnosei w tym
sensie, iz z jednej strony, sama w sobie, jest ona najgiebszym,
najbardziej osobistym wymiarem wolnosci jako takiej, a tym sa-
mym ,,w stopniu, w jakim dotyka ona najbardziej intymnej sfery
ducha, podtrzymuje gleboko zakotwiczong w kazdej osobie racje
bytu innych wolno$ci” 3¢, z drugiej za$ strony, biorge pod uwage
sam jej przedmiot szeroko rozumiany, praktycznie zawiera w so-
bie inne podstawowe wolnosci czlowieka.

Glebsza analiza wolnosci religijnej pozwala wnioskowag¢, iz
jej zwigzek z prawami czlowieka siega jeszcze dalej, to znaczy, ze
jest ona nie tylko podstawg innych wolnosci, ale wszystkich praw
osoby ludzkiej. Stanowisko takie jest wprost wyrazone w tytule
Oredzia Jana Pawla II do Sekretarza Generalnego ONZ z 2 XII
1978 roku: ,,Wolnos¢ religijna podstawag praw ludzkich”. Uza-
sadnienie tak daleko idgcego zwiazku opiera sie na zagadnieniu
godnosci osoby ludzkiej i zakorzenionej w niej wolnosci. Po-
wszechnie wiadomo, iz Kosciél za podstawe i zrédlo praw ludz-
kich przyjmuje godnos¢ osoby 37. Do natury zas$ osoby posiadajas-
cej swojg godnoS¢ nalezy wolnosé, ktéra jest jak gdyby jej zna-
kiem rozpoznawczym. Jan Pawel II, méwigc o niej, idzie jeszcze
dalej w swoich przemysleniach, stwierdzajac, iz jest ona ,,Zrodlem,
z ktorego plynie godnos¢ ludzka; jest wznioslym znakiem obrazu
Bozego w czlowieku (KDK 17). Zostala nam dana i udzielona
jako nasze wlasne powolanie” 38. Takie ujecie kaze widzieé¢ wol-
nos$¢ juz nie tyle jako majacag swdj fundament w godnosci, ale
jako jej zrédlo, a takze jako jej element konstytutywny. Wolnosé
czlowieka nie jest zatem tylko konsekwencjg posiadanej przez
osobe godnosci, ale jest ona jej elementem istotnym, w niej po
prostu godno$é sie wyraza. Poniewaz najglebszym wymiarem wol-
nosci czlowieka jest wolnosé religijna dotykajaca jego sfery du-
chowej, o czym byla mowa wczesniej, ona sama jako Zrédlo i ele-
ment konstytutywny godnosci staje sie podstawg praw osoby.
W tym wtasnie kontekscie nalezy widzieé wolnosé religijng jako
podstawe praw czlowieka przystugujgcych mu z racji jego godno-
Sci. Praktycznie tez godzenie w prawo do wolnosci religijnej jest

36 Tamze, s. 11.

37 Por. Jan XXII1, Pacem in terris, n. 9; por. takze Jan Pawet II, Wol-
no$é religijna podstawq praw ludzkich. Oredzie do Sekretarza Generalnego
ONZ, 2 XI1 1978, s. 51—52, ,

38 Jan Pawel 1I, Wolno$é religijna podstawq praw ludzkich. Oredzte
do Sekretarza Generalnego ONZ 2 XII 1978, s. 52.
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godzeniem w samg godnosé czlowieka jako ostateczny fundament
wszystkich praw, a tym samym w nie same. Jan Pawel II w prze-
méwieniu w Nowym Jorku z 3 X 1979 roku: ,,Wolno$¢ musi by¢
oparta na prawdzie” stwierdza wprost: ,,Méwilem tez o wolnosci
religijnej, poniewaz dotyczy ona relacji osoby do Boga i jest
w szczegblny sposob zwigzana z innymi prawami czlowieka. Jest
SciSle zwigzana z prawem do wolnosci sumienia. Jezeli sumienie
nie jest w spoleczenstwie bezpieczne, woéwczas wszystkie prawa
sg zagrozone” %, Potwierdzeniem tego stanu rzeczy jest codzienne
zycie, ktére dobitnie swiadczy, ze ile razy godzi sie¢ w wolnosé re-
ligijng, tyle razy przekresla sie juz nie tylko inne prawa wolno-
Sciowe, ale wiele innych podstawowych praw osoby ludzkiej, ta-
kich jak prawo do nienaruszalnoSci cielesnej, dobrego imienia,
awansu spolecznego, piastowania odpowiednich stanowisk, a nawet
niejednokrotnie prawa do zycia 40. Praktycznie tez poszanowanie
tego prawa konsekwentnie wigze si¢ z uznaniem najbardziej pod-
stawowych praw przystugujacych czlowiekowi.

W nauczaniu spolecznym Kosciola wolnoéé religijna ujmowana
jest zatem nie tylko jako jedno z praw, ale jako podstawa innych
wolnosci i swobdd, a nawet wszystkich najbardziej zasadniczych
praw osoby.

W podsumowaniu tresci niniejszego artykulu nalezy stwierdzié¢,
iz problematyka praw czlowieka znajduje sie w samym centrum
nauczania spotecznego Kosciola. Szczegdlny jej rozwoéj datuje sie
od encykliki Jana XXIII Pacem in terris, oraz od Soboru Waty-
kanskiego II, a wiec od czasu pelnego wylozenia chrzescijanskiej
koncepcji praw czlowieka, potencjalnie zawsze zawartej w mysli
katolickiej. Jednym z istotnych praw przystugujgcych osobie ze
wzgledu na jej godnosé jest wolnos$é religijna. Jej podmiotem
jest nie tylko osoba, ale takze, ze wzgledu na spoleczng nature
czlowieka i samej religii, rodzina oraz wspoélnoty religijne. Spra-
wia to, ze przedmiotem tego prawa sg nie tylko osobiste religijne
przekonania czlowieka, ale takze mozliwos¢ ich wyznania na ze-
wnatrz w formie kultu, oraz ukladanie swojego zycia osobistego
1 rodzinnego w oparciu o wymagania wyznawanej religii, jak
i dzialalnos¢ wspoélnot religijnych.

W ramach obecnego nauczania spolecznego Kosciota tak rozu-
miana wolnos¢ religijna jest nie tylko jednym z podstawowych

39 Jan Pawel II, Wolno$§é musi byé oparta na prawdzie. Przeméwienie

w Nowym Jorku 3 X 1979 w: Nauczanie spoteczne 1978-1979, t. 11, Warszawa
1982, s. 335—336.

40 Por. Jan Pawel II, Wolnoéé¢ religijna podstawq praw ludzkich. Ore-
dzie do Sekretarza Generalnego ONZ 2 XII 1978, s. 53.
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praw czlowieka, ale podstawa innych wolnosci, a takze wszyst-
kich praw przyslugujacych czlowiékowi jako osobie. Jest to kon-
sekwencjg ujmowania wolnos$ci religijnej jako najglebszego wy-
miaru wolnosSci czlowieka, a takze rozumienia jej jako elementu
konstytutywnego godnosci, ktéra jest bezposrednim Zrédiem
wszystkich praw osoby. Takie ujmowanie zagadnienia wolnosci
religijnej w caloksztalcie problematyki praw czlowieka jest bez
watpienia jaka$ nowag rzeczywistosciag w mysli spolecznej Kos-
ciola.
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