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REFLEKSJE NA TEMAT POSOBOROWYCH ZMIAN
W EUCHARYSTYCZNEJ WIERZE 1 PRAKTYCE

LiturgiSci kontynuujg owocne j krytyczne rozwazania na te-
mat rozmaitych aspektow rozwoju liturgicznej reformy i odnowy
w Kosciele od chwili ogloszenia Konstytucji o liturgii!l. Artykul
ten jest jeszcze jednym wysitkiem w tym samym kierunku. Zmia-
ny w eucharystycznej wierze i praktyce, ktére wybralem do roz-
wazenia, nie sg jedynymi, jakie sie pojawily; nie jestem tez pierw-
szym, ktéry je spostrzegl i komentuje. Sa one calkiem jasne,
dostepne wszystkim, ktérzy obserwujg zjawisko posoborowego
kultu eucharystycznego i pamietaja, czym odznaczaly sie nasze
celebracje Mszy $w. oraz co znaczyla dla nas Eucharystia przed
wprowadzeniem zmian. Moje mysli sa przenikniete tym, co Mark
Searle nazywa ,jprzeczuciami” 2. Swiadomy tez jestem faktu, ze
te pastoralne przeczucia mogag zostaé poddane krytyce.

Nie jest to zaskoczeniem, ze zmiany w naszej eucharystycznej
wierze i praktyce rozpoczely sie od Soboru Watykanskiego II.
Konstytucja o liturgii dala temu wyraz we wstepnym akapicie,
gdzie wyrazila nadzieje, ze reforma i ozywienie liturgii dodadza
nowej energii chrzes$cijanskiemu zyciu wiernych 3. Ojcowie Sobo-
rowi nie mogli jednak dokladnie przewidzie¢, jak gleboko reformy
liturgiczne dotkna Kosciél. To na nas, ktorzy dwadziescia lat do-
$wiadczamy reform liturgicznych, spoczywa odpowiedzialno$¢, aby
rozpozna¢ to, co sie dzieje, zidentyfikowaé¢ kierunki, w ktérych
idziemy, i zbada¢, w jaki sposéb kierunki te dodajg nowej energii
naszemu chrzescijanskiemu zyciu — ma co Sobor mial wlasnie
nadzieje.

Nigdy w diugiej historii Mszy $w. nie dokonano tak radykal-
nych zmian w tak krétkim czasie, jak w okresie po Vaticanum II.

1 Zob. serie studiéw z okazji 20-ej rocznicy Konstytucji o liturgii,
ktére sie ukazaly w: Notitiae 19 (1983) i 20 (1984), a zwl. B. Neunheuser
OSB, Liturgie — in steter Reform, Notitiae 20 (1984) 407—424; por. tez B
Neunheuser, Wandel der Akzentsetzungen in eucharistischer Theologte.
Praxis und Spiritualitit, W: Lex Orandi Lex Credendi. Miscellanea in
Onore de P. C. Vagaggini, Roma 1980, ss. 191—220. .

2 M. Searle, The Emergence of Pastoral Liturgical Studies, Worship 57
(1983) 292, 297, 306. .

8 Por. KL 1. Por. tez Enchiridion Documentorum Instaurationis Litur-
gicae (red. R. Kaczynski), Roma 1976, ss. 900 n, 1330, 1453, 3067.
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Mozemy teraz spojrze¢ w ty}, jak stopniowo byly wprowadzane
reformy we Mszy $§w., i z trudno$cig potrafimy uwierzy¢, ze mo-
gliSmy by¢ tak naiwni, by spodziewaé sie, iz rozwazne uzgodnie-
nie pozwoli na dostateczne przyswojenie sobie zmiam, na unik-
niecie miszczgcego zerwania z naszg poprzednig eucharystyczng
wiara i praktyka. Dopiero teraz, z perspektywy czasu, rozpozna-
jemy, jak bardzo niektére aspekty zmian przyc1aga1y naszg pasto-
ralna uwage, i jak wiele wkladaliSmy wysitku, aby je popularyzo—
waé, oraz jak czesto nasze rozpowszechnianie bylo niezréwnowa-
zone. UtworzyliSmy kilka chwytliwych sloganéw, ktére pochodzity
z troskliwych oraz prawdziwie, pastoralnie i teologicznie, zréw-
nowazonych instrukecji towarzyszacych nowemu rytowi i uczy-
niliSmy je przemawiajgcymi za wprowadzeniem reform. Czesto
nawet, gdy zastepowalismy stare praktyki mowymi, wydawalo
sie nmam, ze tatwo jest skompromitowaé stare rozumienie praktyk,
ktore podtrzymywaly i wyrazaly zarazem naszg eucharystyczna
wiare; dlatego tez falszywie przedstawialiSmy czy wyolbrzymia-
liSmy naszg przedsoborowsg liturgiczng doktryne i praktyke. Re-
zultat by! taki, ze cel reform majgcych nam poméc w bogatszym
i bardziej wywazonym zrozumieniu Mszy §w. byl nierzadko mniej
respektowany, a nowe niezréwnowazenie stawalo sie faktem. Ko-
nieczna jest zatem krytyczna ocena zmian, kiedy zdobywajg one
miejsce w naszej eucharystycznej wierze i praktyce, by unikngé¢
braku réwnowagi.

Bede rozwazal trzy doniosle zmiany w naszej eucharystyczej
wierze i praktyce, wprowadzone po Soborze Watykanskim II:

Pierwsza, to przejscie obecnych na Mszy sw. wiernych, ktérych
spos6b bycia okreslany byl jako milczacy i bierny, do pelnego,
czynnego i $wiadomego udzialu kazdego, czy to duchownego czy
;){soabz Swieckiej, z ktérych kazda wypelnia wlasciwg sobie fun-

cje 4.

Druga zmiana wyraza sie 'w duchu i stylu odprawiania Mszy
sw. Jest to rezultat odprawiania Mszy twarzg do ludzi, zamiast
w kierunku dawnego oltarza.

Trzecig jest odejscie od eucharystycznej wiary i praktyki sku-
pionej na rzeczywistej obecnosci Chrystusa w postaciach euchary-
stycznych do towarzyszenia wielu sposobom Jego realneJ obecno-
Sci, ujawniajacej sie stopniowo w czasie sprawowania ofiary
Mszy Sw.

Podam przy koncu pewne wnioski, ktére mogg pomoéc nam

w utrzymamiu réwnowagi w eu’chatrystyczne] wierze i praktyce
w trakcie do§wiadczania zmian, nad ktérymi sie zastanawialem.

4 Por. KL 28.
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1. Zmiana w kierunku pelnego, czynnego i swiadomego
uczestnictwa

Konstytucja o liturgii stwierdza, ze pelny i czynny udzal
wszystkich ludzi jest celem, branym pod uwage przed wszystkimi
innymi, w reformie i ozywieniu liturgii 5. Cel ten jest niewatpli-
wie najobszerniej propagowanym pastoralnym motywem, do kté-
rego odwolywaliSmy sie w naszych wysitkach zmierzajacych do
wprowadzenia w zycie posoborowej reformy liturgicznej. Jezyk
soborowej Konstytucji, méwigcej o czynnym udziale, jest przeko-
nujacy i jasny. Udzialu takiego domaga sie prawdziwa natura li-
turgii; jest to prawo i obowiazek chrzescijanina, wynikajacy z fak-
tu chrztu 8. Jesli szukalibySmy jednego wyrazenia, przy pomocy
ktéorego ludzie mogliby opisa¢ swe doswiadczenie przezywania
Mszy sw. po Vaticanum II, byloby nim chyba ,,aktywne uczest-
nictwo” Co zatem oznacza tego rodzaju uczestmictwo?

Nasze posoborowe przezywanie Mszy sw. jest glowmie doswiad-
czaniem reform liturgicznych, ktore nazywamy zmianami. Kiedy
slyszymy wyrazenie ,czynne uczestnictwo”, myslimy wilasnie
o tych zmianach i identyfikujemy tym samym czynne uczestnicze-
nie z naszym doswiadczeniem mnowych zewnetrznych form kultu
w celebrowaniu Mszy sw. Ciggle jeszcze takie ,,nowe” formy
nazywamy ,,czynnym uczestniczeniem’.

W tych czesciach swiata, w ktérych odnowa liturgiczna dotkne-
ta tylko niewielks liczbe ludzi $§wiadomie uczestniczgcych w litur-
gii przedsoborowej, doswiadczenie nowych form czynnego ucze-
stmictwa bylo czyms$ dotad zupelnie niespotykanym i wywarlo
silne wrazenie. Przykladem mogg by¢ Stany Zjednoczone. Chociaz
bowiem uczestnictwo we Mszy $w. bylo dobre, Komunia sw. —
czesta, uzycie mszalikow niedzielnych i codziennych — niemal
powszechne, to jednak odpowiedzi ma modlitwy i Spiewy zgro-
madzenia liturgicznego nie byty praktykowamne, szczegolnie w cza-
sie niedzielnych Mszy sw. 7.

Nie byliSmy przyzwyczajeni uzywaé¢ stowa ,uczestniczenie”
w okreslaniu sposobu naszego udzialu w Ofierze Chrystusa. Kiedy
zaczelisSmy doswiadczaé¢ form czynnego uczestmictwa z wprowadze-
niem zmian w sposcbie odprawiania Mszy $w., nie tylko wydaly

5 Zob. A. M. Triacca SDB, Partecipazione alla celebrazione liturgica,
Notitiae 21 (1984) 18 n; W. Baruna ORM, Active the Liturgy of Vatican II,
Chicago 1966, ss. 131—193.

6 Por. KL 14.

7 Zob. P. Bussard, They Want English, Orate Fratres 25 (1951) 465; J. P.
O’Connell, English Daily Missals, Homiletic and Pastoral Review 52 (1953)
809—819; P. Marx, Virgil Michel and the Liturgical Movement, Collegeville
1957, s. 105 an.
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sie nam one nowe, ale trudno bylo znalez¢ w nich te glebie i pelnie
modlitwy, jaka towarzyszylta naszym cichym i bardziej komtempla-
tywnym formom udziatu. Przejscie do czymnego uczestnictwa
przyniosto ze sobg zaakcentowanie zewnegtrznych form liturgii
i skoncentrowanie sie na nich. Przejecie owych form wydalo sie
nam konieczne, kiedy te reformy wprowadzono. Wierni, jak
tez odpowiedzialni za wprowadzenie zmiamn, poswiecili niemato
energii, aby aktywne uczestnictwo we Mszy sw. uczyni¢ charak-
terystycznym elementem celebracji. Po wlozeniu w to wszystko
tak wielkiego wysitku jesteSmy jednak w niebezpieczenstwie po-
zostania na tym samym poziomie. SciSlej mowige, pozostajemy na
peryferiach rzeczywstosci czynnego uczestnictwa. Nie miozemy
bowiem uczyni¢ czynnego uczestnictwa jedynie zewnetrznym
wybtworem i kresem okresu préby. A tymiczasem masz sposéb opi-
sywania przezy¢ celebracji zdradza, Zze zamierzamy tak czynié.
Opisujemy i oceniamy niedzielng liturgie tym samym jezykiem,
ktoérego uzywamy do zabaw i $wieckich cochodow.

Wyzwaniem jest dla nas celebracja Mszy sw. jako sakramental-
nego czy symbolicznego misterium. Czynne uczestnictwio staje sie
wejsciem do udziatu w zbawczym dziele, dostepnym dla nas tylko
dzieki inicjatywie Boga i znanym nam tylko poprzez wiare. A jest
to wspélnota z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swietym 8.

Konferencja Biskupéw Katclickich USA w deklaracji pastcral-
nej, wydanej z okazji 20-tej rocznicy Konstytucji o liturgii, zapra-
sza wiernych do rozwazenia i zaglebienia rzeczywistosci czynnego
uczestnictwa w niedzielnej Mszy sw. Kiedy celebrujemy liturgie,
jestesmy Kosciolem modlacym sie, ktéry jest $wigtynig Pana ®.
Jestesmy Nim my: dana celebrujgca wspdlnota, uczestniczgca
czynnie, realnie, z roznorodnymi zadamiami, lgcznie z domem
modlitwy, ktéry nie jest juz tylko budynkiem udzielajgcym schro-
nienia. Zmieniany styl naszego uczestnictwa sprawia, ze dom
modlitwy robiwrazenie nowego. Winmismy raczej mysleé o nim ja-
ko o odnowionym. Naszym zadaniem jest czu¢ sie w nim duchowo
jak w domu, by¢ s§wiadomymi i zywymi w wierze, nadziei i mitoSei
oraz w tym wszystkim, co robimy. Aktualizujemy bowiem tajem-
nice obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu: w Jego Slowie, w Jego
postugiwaniu, w Jego eucharystycznych postaciach. Wspélnota
wiernych aktywnie uczestniczgca i celebrujgca, nie jest jakims
sanktuartiium, w ktérym thwi misterium. To my sami ksztaltujemy
siebie w najbardziej staly i trwaly ze wszystkich sakramentéw —
w sakrament Kosciota. Kiedy kleczymy, pelni czci, przed Naj-

8 Por. A. M. Triacca, dz. cyt.,, s. 20 n.

9 Por. Dokument Konferencji Episkopatu USA. The Church at Prayer
a Holy Temple of the Lord, Washington 1984.
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Swietszym Sakramentem, zdajemy sobie sprawe z tego, jak pokor-
nie, a zarazem w pelni mocy mieszka posréd nas w Eucharystii
Zmartwychwstaty Chrystus. Jest On obecny sakramentalnie pod
postacig chleba. Nie moze pod postacig chleba chodzi¢ wsréd nas,
glosi¢ Dobrej Nowiny i czyni¢ dobra. Nie moze powita¢ grzeszni-
kéw czy méwié sléw pocieszenia do zasmuconych i obcigzonych
ani tez polozyé swych pokrzepiajgcych i uzdrawiajgcych rgk na
chorych. Ale jest On wsréd mas jako Chleb Zycia, duchowy po-
karm, ktéry nas wzmacnia, bySmy czynili to wszystko sami. Mocg
Ducha Swietego przemienia On nasze zycie w ten sam sposéb, jak
przemienil chleb i wino w sakramentalne Cialo i Krew. On to
nakazuje nam bra¢ i jes¢, bra¢ i pi¢. Uczestniczymy w Jego ciele
i krwi: 1 my z kolei stajemy si¢ Jego Cialem — Kosciolem. Staje-
my sie tym, co przyjeliSmy 1°. Idziemy naprzéd w zycie z tym, co
celebrowaliSmy. Wchodzimy w rytm zycia liturgicznego, ktére
wskazuje na to, ze istnieje przed i po, zakladame juz w maszym
czynnym uczestnictwie. Liturgia staje sie wiec tym, co Sobor
glosil jako szczyt, do ktorego zmierza dzialalnosé Kosciota, i zrod-
o, z ktorego plynie Jego moc 11,

2. Konsekwencje celebracji Mszy §w. twarzg do ludzi

Jedng z bardziej radykalnych i skutecznych reform liturgicz-
nych jest celebracja Mszy sw. twarzg do ludzi. Jest to zmiana
najlatwiej dostepna ze wszystkich. By jg odczué, nie trzeba nicze-
go wiecej niz by¢ w ko$ciele i patrze¢ w kierunku oltarza, gdzie
zawsze patrzyliSmy. Samo wizualne wrazenie wystarczy, aby
uSwiadomi¢ kazdemu, iz w stylu Mszy coé sie zmienito, szczegolnie
w tych pierwszych dniach, kiedy pospiesznie umieszczano tym-
czasowy oiltarz-stél, mocno kontrastujgcy i tak mieharmonijnie
weiskajacy sie w znany nam uklad sanktuarium. Instrukcja Kon-
gregacji do Spraw Kultu Bozego Interoecumenici, z 26. 09. 1964 r.
oglosila, ze preferuje sie wolno stojacy oltarz, pozwalajacy cele-
browaé¢ twarzg do ludzi 2. Ani ta instrukcja, ani ,,Ogélne Wpro-
wadzenie do Mszalu Rzymskiego” nie méwi nic wiecej, podajac
jedynie funkcjonalng interpretacje budowy ottarza, by Msza sw.
mogla by¢ odprawiana twarzg do ludzi 13. Kard. G. Lercaro w lis-
cie do przewodniczgcych Konferencji Episkopatu z dn. 25.01.
1966 r. objasnil nieco te funkcjonalng interpretacje, kiedy pisal:

10 Por. §w. Augustyn, Sermo 272; PL 38, 1246—1248.

11 Por. KL 10. '

12 Por. Swieta Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja Inter Oecumenici
z dnia 26. 09. 1964, nr 91.

13 Por. Ogélne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego, nr 262.
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,Oltarz versus populum utworzono dla celebracji eucharystycznej,
ktora jest prawdziwsza i bardziej wsp6lnotowa, a to pozwala takze
na latwiejsze uczestniczenie!” 14,

Stowa te trzeba wzigé do serca, poniewaz celebracja Mszy $w.
twarzg do ludzi potrzebuje zaréwno symbolicznej, jak i funkcjo-
nalnej interpretacji, a ta funkcjonalna interpretacja wymaga objas-
nienia i wlasciwego przeprowadzenia, jak zostanie to jeszcze uka-
zane. Odczytu]Q slowa: ,,prawdziwsza” i ,,bardziej wspélnotowa”
w sensie uczynienia celebracji rzeczywistoscig taka, ]aka ona
jest z natury rzeczy, tzn. Kosciolem aktualizujgcym swoje mis-
terium duchowej wspolnoty z Ojcem i w Nim samym przez Chry-
stusa w Duchu Swietym. Ta aktualizacja dokonuje sie przez roz-
norodno$é¢ dzialania, o ktérym juz wspominaliSmy. Tak pojeta
celebracja staje sie prawdziwg i wspolnotowg w realizowaniu
realnej obecnosci Chrystusa, ktérg sama aktualizuje sakramen-
talnie, stosownie do poznawalnych zmystami znakéw czynigcego.
Sakramentalna aktualizacja jest zmystowa i ludzka, odczuwalna
— z uwzglednieniem zasad i dynamiki wzajemnego ludzkiego
oddzialywania i komunikacji, nie mniej wychodzaca réwniez poza
nie. Zgromadzenie aktualizuje mianowicie obecno$§é Chrystusa
przez to, ze jest wspdlnotg modlitwy, zgromadzong w Jego imieg;
celebrujacy zas kaplan przez to, ze jest przewodniczgcym modli-
twy tejze wspolnoty modlitwy. Nastepnie, mamy tam do czynie-
nia z gloszeniem (w wierze) i poglebianiem wiary poprzez Stowo
Boze. Wreszcie dochodzi tam do glosu wielka modlitwa dziekczy-
nienia i uswiecenie czlowieka poprzez przyjmowanie Ciata i Krwi
Chrystusa ze stolu eucharystycznego. Wszystko to — to actuosa
participatio w misterium, aktualizujgca misterium, czynigca ,,dzie-
lo zbawienia obecng rzeczywisto$cig, uwielbieniem Boga, uswiece-
niem ludzkosci” 15,

Kiedy celebrujemy Msze sw. versus populum, symbolizujemy,
ze tajemnica jest wséréd nas, a raczej, ze my sami jesteSmy ta-
jemnica. Celebracja jest nadal taka, jaka byla dotychczas, idaca
od misterium w kierunku misterium. Przestrzenny uklad pomaga
jednak uczynié to wszystko prawdziwszym, bardziej wspdélnym,
latwiejszym do uczestnictwa i duchowej radosci.

Celebracja Mszy twarzg do ludzi jest funkcjonalna, ale za-
klada, ze ta funkcjonalno§¢ bedzie bardziej symboliczna, czyli ze
bedzie podtrzymywaé sakramentalng dziatalnosé swietej rzeczy-
wiisto$ci modlgcego sie Kosciota. Nalezy jednak czymi¢ to ostroz-
nie, z delikatnoscig, z wyczuleniem na odbiér tego symbolu; szcze-

14 Por. List kard. G. Lercaro L’heureux dévelopment z dn. 25. 01. 1966,
w: Notitiae 2 (1966) 157—161. 15 Por. KL 2, 7, 10.
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J6lnie za$ dotyczy to kaplanéw przewodniczacych od oltarza. Je-
$li mozna by wnioskowa¢ ze stylu celebracji niektérych ksiezy
o tym, co tkwi gléwnie w ich swiadomosci, to bedzie zapewne fakt,
ze ten sposé6b celebracji ma utatwié strumien horyzontalnej komu-
nikacji stlownej, skierowanej do ludzi w tawkach. Ich naturalnym
pragnieniem jest méwienie do ludzi, do ktérych jest sie zwroco-
nym twarzg; szczegblnie, gdy kto§ mysli, ze to, co méwi, jest dla
nich wazne. Inflacja slowa, na ktérg tak czesto i glosno narzeka-
my w ostatnich latach, wywodzi sie przede wszystkim od ksiezy
przewodniczacych celebrze. Zamiast uczynié celebracje bardziej
wspodlng, czesto robi sie jg przegadang. Zamiast uczynié latwiej-
szym uczestnictwo, wydluza sie je poprzez niepotrzebne przerwy.
Chodzi tu zwlaszcza o slowa, ktére majg by¢ wypowiadane przez
przewodniczacego kaplana do ludzi. Ale wszystkﬁe one, lgcznie
A wypowiadanyml w trakcie homilii, maja mie¢ charakter mista-
gogiczny, tzn. winny oddawac ducha i sens tego wszystkiego, co
czynimy. Pozostale slowa wypowiadane sg przez przewodnicza-
cego-celebransa do Boga. Jezeli zdajemy sobie sprawe z tego,
wtedy celebracja Mszy twarzg do ludzi nie bedzie prowadzila do
slownego bombardowania, splycajacego i rozbijajgcego tajem-
nice.

Mam dwie dalsze uwagi natury praktycznej, ktoére wazne s
dla celebranséw. Po pierwsze — wydaje sie czyms fatwym kapla-
nowi przewodniczgcemu liturgii uzywanie rytualnych gestéw to-
warzyszacych slownej komunikacji z ludem, takich jak: pozdro-
wienie zgromadzenia i zaproszenie do modlitwy. Nie wykonuja
jednak kaptani tych rytualnych gestow, ktére wyrazajg stowng lub
cichg modlitwe, badz skupiajg uwage na postuge innych w celeb-
rze. Kaplanom trudno jest podporzadkowaé¢ swe ciata dyscyplinie
ukazujgcej szacunek w obliczu misterium. Dazg do sptycenia, albo
do zminimalizowamnia kazdej rytualnej wodpowiedzi ukierunko-
wanej na sakramentalng, wzglednie symboliczng aktualizacje.
Prawo liturgiczne zredukowato, co prawda, liczbe rytualnych
gestow, takich jak sklony, przyklekniecia, znaki krzyza i pocatunki
przedmiotéw uzywanych w obrzedzie. Mmnozenie gestéw bylo bo-
wiem dla liturgii przeszkodg, ale nie uzycie ich jako takich. Ksigza
nie czujg sie jednak dobrze z tymi niewieloma gestami, jakie im
pozostawiono, i biorg oficjalne zmniejszenie ich liczby za zachete
do eliminowania reszty. Zachodzi tu powazne zderzenie z ich
zdolnoscig przekazywania szacunku, czci i skupienia w obliczu
misterium.

Druga uwaga odnosi sie do nowej formy obrzedowej dostowno-
sci, ktora wydaje sie by¢ dobrym sposobem do wprowadzenia
narracji modlitwy eucharystycznej. Glosne wypowiadanie te]
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modlitwy jest integralng czescia modlitwy adresowanej do Ojca
— jak to robimy jasno w I Modlitwie Eucharystycznej. Wielu
przewodniczgcych, mlodych i starych, biskupéw i prezbiteréw,
profesorow liturgii i przedstawicieli kleru parafialnego, towarzy-
szy stowom: ,,Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy” gestem rozpostar-
tych rak, otaczajac miejako ludzi, wraz z nastepujgcym po nim
gestem oczu skierowanych na ludzi. Gest taki nie jest sakramen-
talny; nie jest tez symbolem czy znakiem modlitwy pltynacej nie-
przerwanie do Ojca. Wydaje si¢ on raczej przerywac te moodlitwe,
chociaz chwilowo zmierza do interpretacji innych gestéow, kiedy
to mianowicie trzymamy w milczeniu hostie i kielich, ze czcig
i szacunkiem, skierowujac przez to uwage na Cialo i Krew. Ja-
kiekolwiek byloby pochodzenie gestéw towarzyszacych glosnemu
wypowiadaniu stow modlitwy eucharystycznej, wydaje sie jednak
rzeczg stuszng interpretowamie faktu bramia chleba i kielicha do
rak jako sposobu zesrodkowania ma nich maszej uwagi — w sza~-
cunku, milosci i wierze. Jest to oczywiscie celem podniesienia
konsekrowanych postaci 1 ukazania ich zgromaldzeniu — po sto-
wach konsekracji.

Nie chce, by moje uwagi, uczynione powyzej, byly brane jako
krytyka celebracji Mszy $w. twarzg do ludzi. Odprawianie Mszy
Sw. twarza do ludzi uczynilo celebracje Mszy bardziej wspélnoto-
w3g, a uczestnictwo — latwiejszym 1. Pomoglo tez ksiezom cele-
brujacym uswiadomié¢ sobie stuzebng swa role wsréd ludzi. Jesli
przesadzili z prébami horyzontalnej laczno$ci z ludzmi i niekiedy
wygladato to na modlitwe przy nich, a nie z nimi i w ich imieniu,
zostalo to spowodowane poniekad gorliwoscig i troska, aby przy-
ciggngé cale zgromadzenie do modlitwy liturgicznej.

3. Zmiana w kierunku wielorakiej rzeczywistej obecnosci
Chrystusa — odslonieta w celebracji Mszy S§w.

Moj sposéb wyrazania trzeciej zmiany w posoborowej euchary-
stycznej wierze i praktyce jest w rzeczywistosci propozycjg ideal-
nej raczej sytuacji niz opisywaniem stanu rzeczywistego. Rzeczy-
wiista sytuacja jest bowiem dokladnym odzwierciedleniem samej
zmiany eucharystycznej wiary, skoncentrowanej idotad gléwmie na
rzeczywistej obecnoai Chrystusa, zrealizowanej przez stowa kon-
sekracji i prowadzgcej do poufnego uczestnictwa z Nim w Komu-
nii Sw., w przepelnionej modlitwg adoracji i czci Najswietszego
Sakramentu — do posoborowej wiary i praktyki, ktore zogniskuja
sie prawie Wwylgcznie na czasie samej celebracji Mszy. Zanim

16 Por. List kard. G. Lercaro, cyt. w przyp. 14.
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doswiadczono tych zmian w celebracji samej Mszy sw., identyfi-
kowaliSmy rzeczywistg obecno$¢ Chrystusa prawie wylgcznie
z Jego rzeczywista obecno$Scia w eucharystycznych mpostaciach,
spowodowang przeistoczeniem. Gdy jeszcze mySlano o rzeczywi-
stej obecnosci Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi jako
o Jego realnej obecnosci par excellence, to soborowe i posoborowe
dokumenty zachecaly nas do szerzej rozumianej wiary w rzeczy-
wistg obecnoéé Chrystusa, z ktoérej zwlaszcza jedna jest szczegol-
nie cenna i bogata dla rozumienia dynamiczme] celebracji Mszy
$w. Zgodnie z tym nauczaniem, Chrystus jest rzeczywiscie obec-
ny we wspoélnocie zgromadzonej w Jego imie, w gloszonym i wy-
jasnianym Jego stowie, w osobie kaplana, i w koncu — w eucha-
rystycznych postaciach. Takie nauczanie nie zamierza pomniejszyé
wiary w Chrystusowa rzeczywistg obecnosé w postaciach eucha-
rystycznych, ale umieszcza te obecnos¢ w konteksScie wielorakich
sposobOw tejze obecnosci w celebracji Mszy sw. A przeciez nie
tylko to mauczanie dokomato zmian w masze] eucharystycznej
wierze i praktyce.

Zmiana jest tymczasem mnajbardziej zauwazalna w zamiku czci
Eucharystii jako nieustannego sakramentu — poza Mszg §w. Nie-
jako na przekér posoborowym dokumentom, ktére bedziemy jesz-
cze rozwazaé, nie potrafiliSsmy zachowaé¢ rowmnowagi pomiedzy
wiarg w Eucharystie jako celebracje i Eucharystie jako mieustan-
ny sakrament. MusieliSmy da¢ pierwszenstwo aktualnej celebracji
Mszy sw. w czasie te] dekady, w ktorej reformy byly wprowadza-
ne. Nie robiliémy oczywisScie tego z zamiarem odbudowania row-
nowagi pomiedzy Eucharystia jako celebracjg i Eucharystig jako
nieustannym sakramentem, lecz z praktycznej koniecznosci sku-
pienia swej uwagi na liturgicznych zmianach we Mszy $w. Zmia-
ny te, rzecz jasna, dotyczyly sposobu sprawowania Najswietsze]
Ofiary, a nie sposobu oddawamia czci temu sakramentowi poza
Msza $w. Ponmiewaz zmiany byly wprowadzane stopniowo, cele-
bracja Mszy $w. zdominowala nie tylko masze caloSciowe przezy-
wanie liturgii, ale takze przezycie tajemmnicy Eucharystii w szcze-
golnosci. Mialo to niewatpliwe konsekwencje dla naszej euchary-
stycznej wiary. Po pierwsze — prowadzilo do rozwodnienia
naszego do$wiadczenia wiary eucharystycznej, ktore stawalo sie
mniej skoncentrowane i bardziej podlegajace nieprzewidzianym
przypadkom wystepujgcym poza naszg indywidualng kontrola.
Kiedy wspominamy te Msze sw., w ktorych uczestniczylismy, na-
suwa si¢ nam na mysl styl i jakosé $piewu oraz czytan, pewne
cechy szczegdlne celebrujacego ja ksiedza oraz osoba czy sposéb
zachowania pozostalych uczestnikow zaangazowanych w liturgie.
Jest to ten wymiar wiary, ktéry z pewnoscig, w naszej pamieci
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jako aktywmnego uczestnika celebracji Mszy $w., wysuwa na plan
pierwszy przypadkowy i zdecydowanie ludzki czynmik dziatalno-
sSci.

Teoretycznie wiemy, uczg nas zresztg o tym posoborowe do-
kumenty, ze sg to rozne i czysto po ludzku spelniane czynmoéci,
abyémy w mich znalezli tajemmnice wielorakich mozliwosci Chry-
stusowej obecnosci sakramentalnej. Jest to bowriem tylko uporzad-
kowanie czynmo$ci wiernych pamigci Pamna, tego, co On sam
uczynil w nocy przed swa Meka i Smiercig i co makazal nam
czynié w celebracji. Wdzieczni jestesmy zaréwmno pouczeniom
dokumentéw posoborowych, zwracajgcych uwage ma teologiczne
znaczenie uporzadkowanego dziatania, jak i na reformy liturgicz-
ne, ktére uczynily ten porzadek o wiele prostszym. Praktyczne
i pastoralne zadanie asymilacji i wnikniecia w glgb tajemnicy
uporzgdkowanego dziatania, szczegdlnie rozmaitos¢ doznan aktyw-
nego uczestnictwa wydaje sie bardziej rozprzestrzeniona i skom-
plikowana, a mniej ostro skupiona, miz mialo to miejsce przed
wprowadzeniem reform liturgicznych.

My, ktorzy doswiadczyliSmy celebracji Mszy $w. przed zmia-
nami, pamietamy przedsoborowg eucharystyczng wiare i praktyke
jako latwiejsza, bardziej skupiong, silniej napietg religijnie, mniej
zalezng od niespodziewanych ludzkich wypadkéw. Z pewnoS$cia
niektoére specjalne celebracje Mszy $sw. z dni przed Vaticanum II
pozostaly w mnaszej pamieci; ale zestawiajgc je razem, a takze
uwzgledniajgc kazdy z osobna, istotmg dla tajemmicy euchary-
stycznej wydawala mam sie zawsze rzeczywista obecnosé Chrystu-
sa pod postaciami eucharystycznymi, spowodowana przez stowa
konsekracji. Chrystus by! obecny w kaplicy czy kosciele przed
rozpoczeciem Mszy sw. i kontynuowal te obecno$é po jej zakon-
czeniu: nam zas wydawalo sie to wlasciwe z religijnego punktu
widzenia, aby przyjé¢ do Niego przed Msza $w. i pozosta¢ po jej
zakonczeniu. Bylo to bowiem s$wiete miejsce modlitwy, uswie-
cone przez eucharystyczng obecnosé Chrystusa; podkreslaliSmy to
przez mawiedzenia, Swiete godziny adoracji i blogostawienstwo
I}Iajéwiet&ym Sakramentem. Modlitwy odmawiane przed Msza
sW. byly przygotowaniem do mniej, a po Mszy éw. — dziekczynie-
niem; stuzyly tez intensyfikacji samej modlitwy podczas sprawo-
wania Mszy sw. Poniewaz byliémy tak skoncentrowami na wierze
w rzeczywista obecnoé¢ Chrystusa w tabermakulum, bylo czyms
naturalnym, ze skupialiSmy sie na dwéch majbardziej uroczystych
momentach w celebracji; nma konsekracji i Komunii $§w. Czas
prze«;l konsekracjg byl okresem przygotowywania sie do zjedno-
czenia z Chrystusem w Jego ofierze, czas za§ migdzy konsekracja
a Komunig byl okresem przygotowywania sie ma zjednoczenie
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z Nim w Komunii $w. Prawdopodobnie najbardziej intensywnym
religijnie momentem dla nas bylo podejscie do balasek, ukleknig-
cie i oczekiwanie na sakramentalne zjednoczenie z Jezusem oraz
chwile cichej modlitwy, po Komunii $w. Wszystko to byo ro-
dzajem czy przejawem intensywme] wiary, sensem i istotg oso-
bowego wiajemniczenia oraz glebokiej miodlitwy, ktoérg trudno
nam bylo zachowa¢ w czasie przejScia do nowych form akiyw-
nego uiczestniotwa.

Drugim wmnioskiem dla naszej eucharystycznej wiary i prak-
tyki, o ktéory mam chodzi, gdy sie zmagamy, by dokona¢ zmiany
W patrzeniu na rzeczywistg obeanoé¢ Chrysbtusa pod postaciami
eucharystycznymi, w relacji do Jego wielorakich sposobdow obec-
nosci odstonietych w celebracji Miszy $w., jest fakt uswiadamaiania
sobie pewmej subiektywnej reakcji w stosunku do celebrowania
Mszy $w. zaréwno indywidualnie jak i wspolnotowo. Ma on swoje
pozytywne znaczenie, ktore daleko przewyzsza negatywy. Przede
wszystkim chodzi o to, ze Swiadomosé obiektywnego odzewu po-
mogha nam bardziej skutecznie i pastoralnie planowaé samg litur-
gie. Liturgia Mszy $w. powinna by¢ zaadaptowama do potrzeb
celebracji 7. Ta adaptacja dotyczy nie tylko aktualnego sposobu
celebracji, ale takze maszej katechezy poza celebracja i mistago-
gicznych sléw w czasie jej trwamnia.

Po wtére: wzmozona wrazliwos¢ naszej subiektywne) reakcji,
a szezegblnie jej réogzmorodnosé pomaga nadaé liturgicznej ducho-
wosci ksztatt bardziej odpowiedni do przezycia reform litungicz-
nej odnowy. Ta rozmaitos¢ subiektywmnych reakcji, szczegdlnie
gdy jest zindywidualizowana, opiera sie na uporzgdkowanej roz-
maitosci liturgiczne] celebry z calym bogactwem i wieloscig
aspektow dajemmicy, w jakiej uczestniczymy. Ta rozmaitosé¢ doz-
nan w eucharystycznym kulcie umozliwia mam takze kontakt
z konkretng roéinorodmnoscig czlonkow Ciata Chrystusa, ktorzy
majg zy¢ w jednosci i mito$ci z innymi i kochaé¢ sie wzajemnie
tak, jak Chrystus mas kocha. Eucharystia aktualizuje jednosc;
uznajemy tez, ze jest ona madprzyrodzonym darem. Cate przeciez
dobro pochodzi od Tego, ktory mowi, ze jest winng latorosls,
w ktérej mamy trwaé, i ze bez Niego nic uczyni¢ nie mozemy.

Po trzecie — wigksza wrazliwosé maszej subiektywnej reakcji
sprawia, ze widzimy réwmiez potrzebe zrownowazenia z daze-
niem do uznania jej obiektywmej rzeczywistosci i odrebnoéai sa-
mego musterium. Mamy zaakceptowa¢ samo oddanie sie i we
wlasciwy sposob je realizowaé. Nie szukamy bowiem samych

17 Por. Ogélne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego, nr 313.
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siebie, nie zwracamy si¢ tez do wlasnej, zamkmnigbtej subiektyw-
nosci. Wprost przeciwnie, mamy odwroci¢ sig od siebie, a znalezé¢
Chrystusa, ktéry daje sie mam w wielorakiej obecnosci. Mamy
odwrdci¢ sie od siebie i pragnaé¢ Boga, ktérego drogi mie sq naszy-
mi. Wtasnie teraz, kiedy jesteSmy bardziej zaznajomieni z ze-
wnetrznymi przejawami aktywnego uczestnictwa, latwiej bedzie
nam to zrobic.

Trzeci wniosek, dotyczacy zmian w eucharystycznej wierze
i praktyce, skupil si¢ wiec prawie wylacznie na rzeczywistej obec-
nosci Chrystusa w postaciach eucharystycznych. Przechodzgc do
innych sposobow Jego obecnosci, trzeba stwierdzi¢, ze osiggnelis-
my juz pewien postep w popularyzacji liturgii stowa. Spetnilismy
za$ to nie przez popularyzacje nauczania, iz Chrystus jest rzeczy-
wiscie obecny w swoim Stowie, lecz raczej przez sposob, w jaki
celebrujemy ,liturgie stowa” Zmiany w sprawowaniu ,liturgii
slowa” nastgpily stosunkowo wiczesnie w mnaszych doswiadcze-
niach reform liturgicznych mnie uwienczonych jeszcze |, liturgia
eucharystyczng”. Nieuswiadomienie sobie tego faktu sprawia, ze
wiekszos¢ katolikow przyjmuje obecnie ,liturgie stowa” za za-
sadniczg 1 integralng czes¢ Mszy $w. Przyczymili sie do tego
zreszta oni sami. Dokonato sie to bowiem przez Swieckich lekto-
row czytajacych Pismo sw. Jest to takze rmezultatem miedawmo
skomponowanych spiewow mszalnych, ktorych duza czes¢ thwi
gleboko w Pismie $w., poniewaz czerpie z jego natchnienia i tresci.
W koncu wynika to z homilii bazujgcych na Pismie $w. Ludzie
styszg czesciej wyjasnienia fragmentéw Pisma $w. miz oficjalne,
doktrynalne stwierdzenia Magisterium KosSciota.

Czwarty wmiosek odnosnie do zmian w eucharystycznej wierze
i praktyce dotyczy przejscia od Eucharystii jako mnieustannego
sakramentu do Bucharystii jako celeébracji. Wyraza sie ono
w tym, ze prawie kazdy obecny w ko$ciele przyjmuje Komu-
nig Sw. Nie jest o rezultatem jakiego§ specjalnego mapommnienia,
aby tak czyni¢. Wydaje sie raczej byé akceptacja komumnikowa-
nia jako mormalnej czesci czynnego uczestnictwa 18, Wydaje sie
tez by¢ realizacjg zapotrzebowania na wspoélnotowy aspekt samej
celebracji. Jesli bowiem modlimy sie wspoélnie i wspélnie stucha-
my slowa Bozego oraz probujemy razem w mie wmikngé, to czy
nie idziemy tym samym w kierunku wspoélnotowego spozywania
jednego Chleba, ktory czyni mas jednym Ciatem Chrystusa?

Fakt, ze kazdy bierze udzial w eucharystycznej Uczcie, wy-

18 Zob..A. Heinz, Schwerpunktverlagerung in der Messfrommigkeit: von
der Ele;gatzons-zur Kommuni_onfr(:immigkeit, Heiliger Dienst 36 (1982) 69;
oraz moj artykul: Notes on Liturgy, Review for Religous 42 (1983) 371—374.
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maga rzeczywiscie powaznej refleksji i oceny 1°. Przede wszy-
stkim zachodzi tu kontrast z wyraznym spadkiem liczby ucze-
stnikéw sakramentu pokuty. Papiez Jan Pawel II nalegal bardzo
na ukazywanie pokrewienstwa zachodzacego pomigdzy Euchary-
stia a pokutg 2. Jest to z pewmoscig wiekowa tradycja Kosciola,
by nawolywaé do powaznego badania zycia przed przystgpieniem
do Stolu Panskiego, tradycja, ktora kaze odwolywaé sie¢ do siow
sw. Pawla: , Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego,
spozywajac ten chleb i pijgc z tego kielicha” (1 Kor 11, 28). By¢
moze, podobnie jak trudno mam przyja¢ Pismo Sw. za zasade
chrzescijanskiego zycia, tak tez trudno jest powiedzie¢ kategory-
cznie, ze zgrzeszylismy, i dlatego powinnismy szukaé przebacze-
nia Kosciola w sakramencie pokuty przed przystapieniemn do Ko-
munii §w. Moze takze, usitujac towarzyszy¢ Chrystusowi w wie-
lorakiej Jego rzeczywistej obecnos$ci w celebracji Mszy s$w.,
uprosciliSmy sobie tajemmice rzeczywistej Jego obecnos$ci pod
postaciami eucharystycznymi jako obecnosci par excellence 2t. Je-
zeli zatem potrafimy pozytywnie ocenia¢ popularyzacje ,liturgii
stowa” 1 wyrazny wzrost liczby tych, co uczestniczg w Uczcie
eucharystycznej — jako wyraznie pozytywme zmiany w naszej
eucharystycznej praktyce, to krytyczna refleksja domaga sie
takze tego, by zwro6ci¢ uwage na wyrazny brak réwnowagi, do-
strzegalny czesto w niedzielnej celebracji Mszy sw. Gdy przy-
gotowujemy Msze niedzielne, zagladamy gléwnie do Pisma sw.
dos¢ czesto czujemy sie bardziej zaangazowani 'w celebracje, kiedy
wyciggamy jej ducha z samych tylko czytan. Wsluchujac sie
w otrzymame od Boga stowa nawolujgce do wewnetrznej przemia-
ny i odnowy, dazymy do tego, by wycisng¢ jakby pietno na same;j
celebracji — gléwnie przez odpowiedni dobor piesni. Nasza
wewnetrzna reakcja na piesni, ktére Spiewamy, staje sie kul-
minacyjnym punktem celebracji. Latwo tez przeobraza sie ona
w kres naszego aktywnego uczestnictwa. Spiewy i piesni odzwier-
ciedlaly bowiem zywo nasz sposéb wnikania w Pismo $w.; nie
przenosimy jednak jego ducha do liturgii eucharystycznej. Naste-
pujgca po ,liturgii slowa” liturgia eucharystyczna staje sie tym
samym cichg celebracjg. Celebracja ,liturgii stowa” byta bowiem
pewnego rodzaju koncem samym w sobie i nie wprowadzita nas do

19 Por. A. Heinz, dz. cyt., ss. 69—79.

20 Por. Jan Pawel 11, Przeméwienie do biskupéw Indii, 26. 04. 1974,
w: AAS 71 (1979) 663—667; tenze, Encyklika Redemptor hominis, z 4. 03.
1979, nr 20.

21 Por. Pawet VI, Encyklika Mysterium fidei, z 3. 09. 1965, n. 39;
Swieta Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja Eucharisticum Mysterium, z 25.
05. 1967, n. 9.
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samego serca Eucharystii. Obecno§¢ Chrystusa, zaktualizowana
w celebracji ,,liturgii slowa”, ma tymczasem nas przenies¢ w Jego
obecno$é zaktualizowang w eucharystycznej celebracji Ofiary
i Uczty. Nadmierna troska o przyswojenie sobie stowa staje sig
wiec do pewnego stopnia przeszkodg we wnikaniu w glab wyjat-
kowego charakteru tajemnicy rzeczywistej obecnosci Chrystusa
w Ofierze i Uczcie. Trzeba mam zatem z wiekszg wiarg towarzy-
szy¢ temu, co staje sie z darami chleba i wina. Zostajg one prze-
mienione w Cialo i Krew Chrystusa. Staja si¢ duchowym pokar-
mem podtrzymujgcym te przemiane, ktérej doswiadczyliSmy sami
w sobie przez obecnoéé Chrystusa w slowie. To rozpoznanie wy-
maga odpowiedniego sposobu wyrazania sie¢ i uczestnictwa, ktéry
bedzie stanowil punkt kulminacyjny celebracji. Szczyt celebracji
Mszy $§w. winien bowiem nastapi¢ wlasnie w liturgii eucharys-
tycznej.

Zakonczenie

Moje koncowe uwagi zmierzajg do tego, by poméc nam wszy-
stkim w refleksji mad zmianami zachodzacymi w odnowie litur-
gicznej, a takze do tego, by przeprowadzone zmiany prowadzily
nas do bogatszego zycia liturgiczmego. Chce wukazat je jako
praktyczne.

Po pierwsze: trzeba lepiej stosowaé zréznowazone i jasne
sformulowania dotyczace rzeczywistosci eucharystycznego miste-
rium, znajdujgce sie w soborowych i posoborowych dokumentach.
Prawie od poczatku bardzo dbano o to, by zachowaé réwnowage
w naszej eucharystycznej wierze i praktyce przy wprowadzaniu
zmian. Troska ta zostala wyrazona w 1967 r. w Instrukeji Eucha-
risticum Mysterium 22, jak tez w ,,0gbélnym wprowadzeniu do
Mszalu Rzymskiego” 23. Pawel VI i Jan Pawel II méwili o tajem-
nicy Eucharystii, uwypuklajac jej wielorakie aspekty 2. Jak juz
zaznaczyliSmy, istnieje potrzeba glosnego wypowiadania siéw
w aktualnej celebracji Mszy $w., by poméc zrozumieé to, co czy-
nimy. Potrzebujemy takze doktrynalnych komentarzy o prostej
tresci, ktére by wielokrotnie wypowiadane stowa misterium ttu-
maczyly nam samym i innym ludziom — poza czasem celebracji.
Te proste, wielokroé powtarzane zwroty, pomagajg przeciez nam
skupi¢ uwage na rzeczywisto$ci misterium — tak potrzebng w dzi-

22 Por. Instrukeja Eucharisticum Mysterium, n. 2-4.
23 Por. Ogélne Wprowadzenie, n. 1-9.
2¢ Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, n. 20.
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siejszych czasach, gdy jesteSmy czesto pochlonieci subiektywnymi
reakcjami. Przed Vaticanum II wyrazaliSmy dos¢ jasno wiare
w Eucharystie. MogliSmy powiedzie¢, za co uwazamy Msze $Sw.
A to zwiekszalo nasze religijne oczekiwania i Swiadomosé. Wie-
cej uwagi po$wieconej doktrynalnym wypowiedziom, méwigcym
o tym, w co wierzymy podczas Mszy sw., pomogloby nam bardziej
skupi¢ sie na odmiennosci obiektywnej obecnosci Chrystusa pod-
czas celebracji.

Po drugie: tajemnica Mszy $w. musi sta¢ sie bardziej znang
ludziom zgromadzonym, jak réwniez przewodniczgcym celebracji.
Jest to miezbedne dla wiekszego zdumienia, czci i szacunku wier-
nych podczas Mszy. Tajemnica powinna prnocwaldzuc nas ‘bowiem
do modlitwy 1 umocnienia wiary w trakcie celebracji, ktore beds
jednoczesnie, po ludzku, cieple i zapraszajgce, ozywione, a zarazem
pelne czci i godnosci, proste, a jednak piekne, sprawowane z wiel-
kg ostrozmoscig i szacunkiem wobec symbolu i sakramentalnego
znaku — wszystkich tych elementdéw samej celebracji 2°.

Po trzecie: musimy zwrdoci¢é wiecej uwagi na cze$¢ dla Eucha-
rystii poza Mszg $§w. Trzeba dostosowaé i zintegrowaé to wszy-
stko dla doswiadczenia Eucharystii jako celebracji. DokomnaliSmy
tak wiele przy pomocy aktywmnego uczestmictwa w celebracji Mszy
Sw. Potrzeba jednak wej$¢ glebiej i posig$é pelniej nasz skarb.
Nalezy szczegélnie rozpozna¢ wewnetrzng potrzebe kontemplacji
misterium, ktére celebrujemy. Zazwyczaj robimy to w modlitwie
i jest to wlasciwe, ze modlitwa stanowi obecnie postawe zarezer-
wowang dla sakramentu Eucharystii. Nasza modlitwa powinna
byé jednak kontemplatywng kontynuacjg doswiadczenia celebra-
cji, zeSrodkowang na wielorakich sposobach rzeczywistej obecno-
$ci Chrystusa. Znakami kontemplacji, dostepnymi dla wszystkich,
sg: cicha modlitwa wiernych jako przypomnienie cbecnosci Chry-
stusa w modlagcym sie zgromadzeniu, ambona z lekcjonarzem,
przypominajgca nam Jego obecnosé w slowie, w koncu taberna-
kulum, gdzie obecny jest Chrystus pod postacig chleba.

Istniejg zresztg znaczenia istotne dla chrzescijanskiego zycia,
idgce w slad za kazdym z tych sposob6w obecnosci. Sg to obrazy
dostepne kazdemu; stosujemy je w modlitwie, wchodzac przez nie
do pelni misterium. Dobrg rzeczg bedzie zwrécenie sie do poso-
borowych dokumentow, ktore od poczatku zintegrowady kult
eucharystyczny poza Mszg $w. z doswiadczendami i przezyciami
celebracji Mszy sw. 2. Rytual Rzymski Komunii §w. i kultu Eu-

25 Por. méj artykul, The Unfolding Presence of Christ in the Cele-
bration of the Mass, Communio 4 (1978) 326—343.

26 Por. moj artykul, The Eucharistic Mystery in All Its Fullness, Re-
view for Religious, 42 (1983) 914—927.
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charystii poza Mszg $w. zawiera kilka ozywczych paragrafow opi-
sujacych modlitwe w obecnosci Eucharystii. Sami ksieza ofrzymali
wiele stéw zachety w soborowych i posoborowych dokumentach,
aby odpowiedzieé¢ peing modlitwa na obecnosé¢ Chrystusa w Najéw.
Sakramencie. Wiele z tych stéw przychodzilo do nas w czasie,
gdy prébowaliSmy energicznie wprowadza¢ zmiany do Mszy Sw.
i wtedy przemijaly one niezauwazone. Wprowadzenie zmian byto
konieczne. Potrzebujemy jednak czasu na modlitwe, by wiasciwie
je przyjac.

Moja koncowa sugestia dotyczy powaznega przygotowania
wszystkich ustugujacych w celebracji Eucharystii. Kaplani, lek-
torzy, a szczegolnie muzycy powinni ¢wiczy¢ si¢ w swej stuzbie
7 wiara i miloScig. Winni promieniowac¢ iglebiag modlitwy i czcig
dla misterium, ktéoremu pomagajg sie akitualizowa¢ — swa stuzbg.
Wszyscy inni natomiast, bedacy przedstawicielami Ludu Bozego,
muszg zy¢ miodlitwa, jesli dom ‘Ojca ma byé prawdziwie domem
modlitwy. Uczestniczgc aktywnie w liturgii, dos§wiadczamy jednak
slabosci naszego czlowieczenstwa. Doswiadczamy ciemnos$ci i cie-
zaru naszej grzesznej osobowosci. Jezeli zatem wyjdziemy z sie-
bie ku Bogu, woéwczas Chrystus wezwie nas na nowo do skruchy,
do przemiany serca i umystu. Chodzi bowiem o przezycie tajem-
nicy paschalnej, o bezustanne umieranie dla grzechu, o powsta-
wanie do zycia w Chrystusie, do zycia catkowitego oddania siebie
samych w milosci Bogu i sobie nawzajem. Jest to zycie tajemnicg
wiary, ktéra celebrujemy i glosimy w Eucharystii.

ttum. Michal Gitner SAC
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