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Z AGADNIENIE GLOBALIZACJI RELIGIJNE]
W NAUCE TOWARZYSTWA TEOZOFICZNEGO

CZESC I*

ks. Andrzej Wanka

Wstep

Towarzystwo Teozoficzne jest organizacja, majaca stosunkowo krétka
historig, ale dzigki wpltywowi, jaki wywarla na przemiany zachodzace w kul-
turze minionego stulecia, nie moze pozosta¢ niezauwazona. Wystarczy
choéby wspomnieé¢, ze w naukach tego stowarzyszenia inspiracji szukali
m.in.: Jawaharlal Nehru, Albert Einstein, Aleksandr Skriabin, Wassilyj Kan-
dinsky, Paul Klee, Elvis PresleP/. Z ideami teozoficznymi sympatyzowali
Paul Gaugin i Nicholas Roerich’ Ponadto cztonkami Towarzystwa byli m.
in.: poeci William Butler Yeats i George Russell, pisarze George Bernard
Shaw i L. Frank Baum, naukowcy Thomas Edison, Nikola Tesla, William
Crookes, astronom Camille Flammarion, filozof William James, wynalazca
koszykéwki generat Abner Doubleday’ W Polsce teozofami byli m. in.: Eli-
za Orzeszkowa, Maria Rodziewiczéwna, Antoni Cwojdziﬁski3 O tym, jaki

* Ze wzgledu na duza objetos¢ artykul ten ukaze si¢ w dwéch czgsciach - nastgpna
w kolejnym numerze CTO. Réwnoczesnie caloéé artykutu drukowana jest w Studia
Theologica Varsaviensia 41 (2003) 2, 39-71.
! Por. S. Cranston, HPB. The Extraordinary Life and Influence of Helena Blavatsky, Founder
of the Modern Theosophical Movement, New York 1993, s. 492, 547, 549; M. Gomes, The-
osophy in the Nineteenth Century. An Annotated Bibliography, New York 1994, s. 12; T.
Marrs, Texe Marrs Book of New Age Cults and Religions, Austin, Texas 1990, s. 315; J. Al-
geo, Kandinsky and Theosophy, w: H. P. Blavatsky and the Secret Doctrine, edited by Vir-
§inia Hanson, Wheaton, Ill. 19882, s. passim.

Por. S. Cranston, HPB ..., s. XX, 547; M. Gomes, Theosophy in the Nineteenth Century
s. 12; T. Marrs, Texe Marrs Book ..., s. 316. )
3 Por. L. Hass, Ambicje, rachuby, rzeczywisto$¢. Wolnomularstwo w Europie Srodkowo -
Wschodniej 1905 - 1928, Warszawa 1984, s. 88 - 89, 238.
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wplyw na wspoélczesnych wywarly idee teozoficzne, niech $wiadczy przy-
kiad Mahatmy Gandhiego. W zwiazku ze wspélczesnym zainteresowaniem
Jego osobg pisze si¢ takze o jego zaciekawieniu zagadnieniem jednosci reli-
gijnej. Malo kto jednak wie, ze w temat zjednoczenia religii zostal on wpro-
wadzony przez literature teozoficzng® Przez szeregi tej organizacji przewi-
n¢ly si¢ setki tysigcy ludzi Zachodu, a wielokroé wigcej zetkneto si¢ z pro-
pagowanymi przez nig ideami.

Towarzystwo Teozoficzne powstato 17 listopada 1875 r. w Nowym
Yorku, z inicjatywy Heleny Petrownej Blawatskiej (1831 1891) oraz jej
wspotpracownikéw: putkownika Henry Steel Olcotta (1832 - 1907) i praw-
nika Williama Quan Judge’a (1851 1896). Ten poczatkowo malo znany
ruch, szybko spopularyzowal swoje idee i dzis, z perspektywy czasu, oce-
niany jest jako jeden z najwazniejszych prekursoréw i reprezentantow
wspolczesnego zjawiska okreslanego mianem New Age’ Ocenia sig, ze
obecnie Towarzystwo Teozoficzne istnieje w szescédziesigciu krajach, sku-
piajac ok. 55 tys. cztonkéw® Katalog publikacji teozoficznych, oferowanych
do sprzedazy przez jedno tylko wydawnictwo teozoficzne - The Theosophi-
cal Publishing House, zawiera spis ponad 470 tytuléw’ Nie mozna wigc
uzna¢ nauk Towarzystwa Teozoficznego jedynie za zjawisko historyczne
czy przyktad podrecznikowy.

W3$réd tresci gloszonych przez Towarzystwo Teozoficzne najbardziej
oryginalnym i brzemiennym w skutki jest projekt stworzenia jednej nad-
rzgdnej religii Swiatowej. Drugi prezydent Towarzystwa Teozoficznego —
Anna Besant w wykladzie wygloszonym w Glasgow 6 czerwca 1911 r. wy-
znala:

Szukam wielkiej Swiatowej Religii (World Religion), gdzie kazda reli-
gia swiata bedzie mieé swoje miejsce, gdzie kazde wielkie wyznanie bedzie
dawal swdoj wlasny aspekt prawdy,; ale takze, gdzie my wszyscy bedziemy
uczyé sie od kazdego wyznania jego szczegolnego spojrzenia, ktorego ono

* Por. K. L. Seshagiri Rao, Gandhi’s Experiments in Interreligious Dialogue, w: Interreligious
Dialogue. Voices from a New Frontier, Edited by M. Darrol Bryant and Frank Flinn, New
York, NY 1989, s. 128 - 129. Wplyw ten wyraznie widoczny jest w jego wypowiedziach. -
Por. Gandhi, Tolerancja, czyli rownos¢ religij, w: Panorama mysli wspolczesnej (red. G. Pi-
con), Paris 1967, s. 473.

3 Por. A. Wanka, Poczatki New Age, ,,Colloquia Theologica Ottoniana™ 1(2001)1, s. 60 — 76;
H. J. Ruppert, Theosophie, w: Lexikon der Sekten, Sondergruppen und Weltanschauungen,
(red. H. Gasper, J. Miiller, F. Valentin), Feiburg 1990, kol. 1059 - 1060; R. S. Ellwood, How
New is the New Age?, w: Perspectives on the New Age, Albany 1992, s. 59.

® Informacje t¢ podaj¢ za A. Donimirski, Wielcy magowie i wrézbici, cz. I, Warszawa 1994,
5. 93.

" Quest Books. Fall 1994/95. Complete Catalog. The Theosophical Publishing House, Whea-
ton, Ill.
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naucza i w ten sposob poszerzaé nasze umysty, powiekszac nasze serca i po-
glebiat naszq czesé dla wspanialosci prawdy®

Niestety, tak istotny temat jest w zrodlach teozoficznych przedstawia-
ny bardzo ogdlnikowo, powierzchownie i w sposéb fragmentaryczny. Dekla-
racje teozofow, ktére wprost i jednoznacznie przedstawiajg zagadnienie glo-
balizacji religijnej, sa bardzo rzadkie. Szerszej analizy tego zagadnienia nie
napotkamy takze w opracowaniach. Mimo powstania licznych prac dotycza-
cych kwestii wspolczesnej teozofii, nie udato sie¢ mi natrafi¢ - w literaturze
polskiej, ani Swiatowej - na opracowanie probujace rzetelnie odczytaé nature
panreligijnego projektu Towarzystwa Teozoficznego.

Dlatego ten wilasnie aspekt wspdlczesnej mysli teozoficznej uczyni-
lem przedmiotem niniejszego studium. Postaram si¢ w nim skupié na ustale-
niu, czy Towarzystwo Teozoficzne wystgpuje z propozycja stworzenia no-
wej Swiatowej ,,nadreligii”, a jesli tak, to jakie sa jej podstawy i charakter.
Teozoficzny zamyst stworzenia panreligii bede probowal odczytaé z pozycji
religioznawczej. Bede go rozpatrywal w swietle systemu stworzonego przez
samych teozoféw, przy pomocy metody polegajacej na krytycznej analizie
zrodel i systematyzacji tresci, ktére w mys$li teozoficznej okreslaja oraz uza-
sadniaja ide¢ religii $wiatowej. Specyfika zagadnienia i jego zlozonos¢, a
takze czesto niejasny charakter literatury zréodtowej oraz jej ezoteryczny je-
zyk sprawiaja, ze teozoficzny projekt globalizacji religijnej swiata w wielu
miejscach odczytany by¢ musi na drodze rekonstrukcji pogladéw i logiczne-
go wnioskowania.

1. Cele Towarzystwa Teozoficznego

Oficjalnie deklarowane cele Towarzystwa Teozoficznego zawsze byly
ujmowane w trzech punktach:

1. Utworzenie zaczqtku Powszechnego Braterstwa Ludzkosci bez roznicy
rasy, wyznania, pfici, kasty lub koloru.

2. Popieranie studiow poréwnawczych religii, filozofii i nauki.

3. Badanie praw Natury i sit ukrytych w czlowieku’

Ujawnione w publikacjach przekonania teozoféw swiadcza dobitnie,
ze wiérdd tak ujetych celdw istnieje hierarchia ich waznosci. Zdecydowanie
najistotniejszym jest cel pierwszy, zmierzajacy do zainicjowania wspolnoty
ludzkiej opartej na zasadach powszechnego braterstwa. O wazno$ci tego
wlasnie dazenia moze $wiadczyé nastepujaca wypowiedz H. Blawatskie;j:
,.Powszechne Braterstwo to drugi tytul Towarzystwa Teozoficznego i pierw-

% A. Besant, A World Religion, ,,Adyar Pamphlets” 72 (Dec. 1916) Vol. VI, s. 8 - 9.

® The Theosophical Society in America - Application for Membership, form revised January
23,1995, s. 1.

Szerzej na ten temat zob. A. Warika, Poczatki New Age, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”
1(2001)1, s. 66 — 70.
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szy z jego celéw '® Jest to dla teozoféw nie tyle pierwszy sposréd trzech

rownie waznych zamystow, ale wlasciwie cel jedyny i wymagajacy po-
wszechnego zaakceptowania przez czlonkéw Towarzystwa. Dwa pozostate
sa raczej sposobami jego realizacji, rodzajem jego dopeienia i wyjasnienia,
a ich wypelnianie ma wprost sluzy¢ urzeczywistnieniu powszechnego bra-
terstwa. Informator o Towarzystwie Teozoficznym tak go przedstawia: ,,Z
powyzszych trzech celéow wymaga sie przyjecia tylko pierwszego od
wszystkich czlonkéw; dwa inne niechaj stuza do poparcia pierwszego '' Jak
wida¢, cel ten jest dla teozofow tak zasadniczy i niepodwazalny, Ze nie moze
zosta¢ zaniechany lub podlega¢ dyskusji, bez naruszenia natury Towarzy-
stwa Teozoficznego. Jednoczesnie dla teozofow nie jest to jakis zamyst abs-
trakcyjny, wrgcz przeciwnie, postrzegany jest on jako najbardziej istotna po-
trzeba ludzkosci.

Dostrzegajac antagonizmy, wojny, konflikty, teozofowie dochodza do
wniosku, ze linie podzialéw miedzyludzkich biegng wzdtuz linii podziatéw
religijnych i dlatego przyczyn nieszczgs$¢ upatruja w réznicach religijnych, a
zwlaszcza réznicach doktrynalnych.

Wszak nie ma chyba dziedziny, ktéra by rodzila wigcej nienawisci i
walk anizeli roznice religijne. Gdy jedna lub druga strona uwaza siebie za
jedynego posiadacza absolutnej prawdy, rozumie sie samo przez sie, Ze kaz-
dq innq musi uwazaé za pozostajqcq w szponach bezwzglednego bledu czyli
‘szatana’'?

Z powyzszej perspektywy fatwo juz przychodzi teozofom wysuna¢ i
uzasadni¢ teze, ze niezbednym elementem wprowadzania powszechnego
braterstwa musi byC istotna zmiana w aktualnej religijnej sytuacji $wiata.
Owa pozadana przemiana ma si¢ charakteryzowac¢, ujmujac zagadnienie ne-
gatywnie, pokonaniem wszelkich réznic dzielacych religie $wiata, co w uje-
ciu pozytywnym oznacza postulat panreligijnej integracji'?

W ten sposob postulat powszechnego braterstwa okazuje si¢ w nauce
teozoféw nierozdzielnie powiazany z idea zjednoczenia wszystkich religii'®
Nie ma braterstwa ludzi bez jednosci religijnej i odwrotnie. Tak wigc, dla
teozofow, zjednoczenie wszystkich religii i nastanie powszechnego bra-
terstwa to w pewnym sensie jedno. Oba te procesy - w rozumieniu teozo-

'9'H. Blawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 409.

' [anonimowo], Co to jest Towarzystwo Teozoficzne?, w: Szkice teozoficzne wybitnych
adeptéw wiedzy hermetycznej, Warszawa 1912, s. 129.

12 H. Blawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 52; por. takze: tamze, s. 80 - 81, 90, 109,
334 - 335.

13 Por. A. Warika, Poczatki New Age, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 1(2001)1, s. 72 — 74.
1% Powszechne Braterstwo i Religia (w znaczeniu religii powszechnej - A. W.) musi szerzyé
sie we wszystkich ludziach zanim ktokolwiek z nich moze by¢ naprawde szczesliwym. - B. Das,
The Religion of Theosophy, ,,Adyar Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911), s. 20.
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fow - wzajemnie si¢ warunkujg i uzupelniaja'> Taka interpretacje potwier-
dza w swojej wypowiedzi H. Blawatska, gdy mdéwi, ze jednym z trzech ce-
lé6w Towarzystwa jest wlasnie zjednoczenie religii ~ Zawiera si¢ to zreszta
w sformulowaniu pierwszego celu, méwiacego nie o jakimkolwiek brater-
stwie ludzi, lecz o ,,braterstwie bez r6znicy wyznania”.

2. Natura panreligijnej fuzji

Pytanie, ktore nalezy w tym momencie postawic, jest pytaniem o natu-
re projektowanego zjednoczenia religii? Najwieksze znaczenie dla naszej
analizy maja wypowiedzi zalozycielki Towarzystwa Teozoficznego — H.
Blawatskiej. Pozycja 1 autorytet, jakimi az do dzi$ ciesza si¢ jej dzieta wsréd
teozoféw, dodatkowo legitymizuja fundamentalne znaczenie jej nauk dla ru-
chu teozoficznego.

Nalezy podkresli¢, ze H. Blawatska wprost i jednoznacznie stwierdza,
ze jednym z celow Towarzystwa Teozoficznego jest pogodzenie wszystkich
religii. W swoim Kluczu do teozofii, piszac o starozytnych prekursorach To-
warzystwa Teozoficznego, wypowiada sie:

Glownym celem zalozycieli Eklektycznej Szkoly Teozoficznej byt jeden
z trzech celow jej wspotczesnego nastepcy, tj. obecnego Towarzystwa Teozo-
ficznego, a mianowicie pogodzenie wszystkich religii, sekt i narodow w jed-
nym systemie etyki opartym o prawdy wieczyste"’

W dalszych rozwazaniach, by przyblizy¢ natur¢ owego ,,pogodzenia”,
Btawatska ucieka si¢ do dwdch poréwnan. W pierwszym poréwnuje teozofig
do neoplatonizmu, ktéry, jej zdaniem, odgrywal podobna — integrujaca rolg.
Neoplatonicy mieli wprawdzie rézne przekonania religijne, lecz wszystkich
jednoczyla idea neoplatonska. Tak samo, jej zdaniem, jest obecnie z teozo-
fami:

W czasach Amoniusza istnialo pare wielkich starozytnych religii, a
sekty w samym Egipcie i Palestynie byly liczne, jakze wiec mdgt je pogodzi¢?
- Robiqgc to, co my staramy sie robic dzisiaj, Neoplatonikow bylo wielu, a na-
lezeli do réznych religijnych filozofii; tak samo jest obecnie z teozofami'®,

W tym ujeciu zjednoczenie miatoby dokonaé si¢ wigc w oparciu o
spotkanie na jednej wspdlnej plaszczyznie, ktéra bylaby teozofia. W ten spo-
sOb nie ograniczono by si¢ tylko do pokonania wrogosci i wzajemnego tole-

5 Humanizm, inter-nacjonalizm, inter-religionizm, idq razem, sa tylko aspektami jedno
drugiego. ‘The Essential Unity of All Religions, Compiled by B. Das, Wheaton, Ill. 19392
(Erzedr. 1946), s. 31.

1® 1. Blawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 5. Dokladnie tak samo widzi to réwniez
B. Das, The Religion of Theosophy, ,,Adyar Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911), s. 6 - 8.

'7 H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 5.

' H. Blawatska, Klucz..., s. 6.
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rowania sig religii, ale teozofia stanowilaby element integrujacy, wspolny
wyznawcom wszystkich religii.

Drugie porownanie ma charakter bardziej plastyczny i odwotuje si¢ do
obrazu $wiatla:

Teozofia (...) jest tresciq wszystkich (religii — A.W.], jak i absolutnej
prawdy, ktorej tylko jedna kropla ukrywa sie w kazdym wyznaniu. Uzyje
znéw porownania: Teozofia tu na ziemi to biale swiatlo pryzmatu a kazda
religia jest jeno jednq z jego siedmiu barw. Ignorujqc wszystkie inne a nawet
wyklinajqc je jako falszywe kazdy z tych barwnych promieni, uwaza siebie
nie tylko za najdoskonalszy, ale za biale macierzyste swiatlo, i nawet rézne
odcienie swojej wlasnej barwy, od ciemnych do najjasniejszych, pietmuje ja-
ko herezje. Jednak w miare jak stonice prawdy wzniesie sie coraz wyzej i wy-
zej na horyzoncie pojeé i rozumienia ludzkosci, kazdy z tych oddzielnych
promieni bedzie blednqé, az zostanie z powrotem wchioniety w jedno biale
swiatlo a ludzkos¢ stanie sie wreszcie wolna od kleski tych sztucznych, a
przeciwstawiajqcych sie sobie biegundow, a poczuje sie wreszcie skqpana w
czystej bialej $wiatlosci storica'®

Jak widaé, w poréwnaniu tym teozofia nie ogranicza si¢ tylko do za-
prezentowania siebie jako wspdlnej ptaszczyzny spotkania czy dialogu, lecz
wyraznie uznaje si¢ za cos wiecej, mianowicie za wspolny element wszyst-
kich religii. Przy takim zatozeniu, mozna juz méwi¢ nie tylko o powstaniu
prostej i uniwersalnej przyjazni religii, ale wrgez o jednej powszechnej reli-
gii. Sam obraz wszechreligijnej integracji, pomimo swej alegorycznej formy,
wskazuje wyraznie na wchlonigcie wszystkich religii przez teozofig¢, w in-
nym miejscu méwi o zanurzeniu czy raczej zlaniu si¢ ich w teozofii*’

Taka wilasnie integracyjna rola Towarzystwa Teozoficznego wobec
religii jawi si¢ w wypowiedziach Blawatskiej jako konieczny etap i element
konstytutywny procesu budowania powszechnego braterstwa wszystkich lu-
dzi. Oczywiscie H. Blawatska nie rozumiala jednoczenia religii tylko jako
jedynie abstrakcyjnej tezy, czy tez jedynie jako dazenia do przezwycigzenia
sporéw i wasni. Swoje przes§wiadczenia glosila ona z cala powaga 1 przeko-
naniem o bliskim terminie ich realizacji. Przy zalozeniu, ze rozwoj towarzy-

' H. Blawatska, Klucz..., s. 64 - 65.

20 Termin zanurzenie pojawia si¢ w polskim tlumaczeniu giéwnego dzieta H. Blawatskiej. O
istniejacych religiach wyraza si¢ ona w nim nast¢gpujaco: Doktryna tajemna jest istotq ich
wszystkich. Wytryste z niej rozne systemy religijne teraz dopiero mogq byé ponownie zanu-
rzone w rodzimym zywiole, z ktorego wyrosty wszystkie tajemnice oraz dogmaty, rorwinely sie
i ulegly zmaterializowaniu. H. Blawatska, Doktryna tajemna, t. 1, Warszawa 1995, s, 5. Tlu-
macz ksiazki przettumaczyt angielskie merge jako ,,zanurzenie”, ale dla naszego tematu istot-
nym moze byé¢, ze stowo to dostownie nalezaloby przetozy¢ jako polqczyé, zlaé. - Zob. orygi-
nal: H. P. Blavatsky, The Secret Doctrine, Vol. 1, Pasadena, CA 1988 (a facsimile of the ori-
ginal edition of London 1888), s. VIII.
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stwa przebiegaé bedzie pomysinie, H. Blawatska w nastepujacy sposob cha-
rakteryzowata jego spodziewana role:

...wowczas bedzie zylo [towarzystwo — A. W.] przez caly wiek dwu-
dziesty. Stanie sie jako zaczyn drozdzy w spolecznosci i ze swymi szerokimi,
szlachetnymi ideami o religii, obowiqzku i stuzbie spolecznej przeniknie nie-
znacznie w masy inteligencji. Powoli lecz nieuniknienie rozsadzi ciasne a
ciezkie wiezy wyznan i dogmatow oraz spolecznych i klasowych przesqdow;
przetamie rasowe i narodowe uprzedzenia, antypatie i nieufnosci, i utoruje
droge do praktycznego urzeczywistnienia Braterstwa wszystkich ludzi*'

Zauwazmy, ze powyzsza wypowiedz implikuje zdecydowanie ujemna
oceng obecnych religii, a takze przekonanie o nieuchronnosci oczekiwanych
zmian. Przywiazanie religii do wyznawanych przekonan i jasna swiadomosé
swej religijnej tozsamosci przedstawiane sa jako przeszkody na drodze do
osiagniecia powszechnego braterstwa. Owo braterstwo  jak stwierdzila
Btawatska w przedstawionych gléwnych celach Towarzystwa - ma migdzy
innymi charakteryzowa¢é si¢ brakiem réznic religijnych. Zas ,rozsadzenie
wigzow” zdaje si¢ sugerowac bardziej niz powierzchowna ingerencj¢ w ak-
tualnie istniejace religie.

W przekonaniu zalozycielki nie da si¢ jednak ustali¢ doktadnego ter-
minu realizacji tych oczekiwan, gdyz sa one zalezne nie tylko od ludzkich
wysitkow. Pelne zjednoczenie mialoby bowiem nastapi¢ dopiero wéweczas,
gdy w przyszlosci nadejdzie nowy wystannik prawdy - nowy $wiatltonosca,
ktorego przyjscia teozofowie oczekuja. Zastanie on oczekujacy go i zjedno-
czony zespot ludzi - ,,umysty przygotowane na jego nauke, jezyk urobiony
do oddawania tych prawd, ktére przyniesie”> W pomyslnych warunkach
spelnienia tych zapowiedzi i konkretnych ich owocéw mozna, zdaniem au-
torki, spodziewa¢ si¢ w XXI wieku®

Inni teozofowie, oczekiwana panreligijna integracj¢ przedstawiajaq
réwnie ogolnikowo i najczesciej przy pomocy obrazéw odwotlujacych si¢ do
sktadania wielu indywidualnych religii w jedng nowa jakos¢. Anna Besant
(1847 — 1933), dlugoletnia prezydent Towarzystwa Teozoficznego i jedno-
czesnie jedna z najbardziej plodnych pisarek teozoficznych, poréwnuje ist-
niejace religie do pojedynczych glosow, z ktérych w wyniku integracji ma
powsta¢ jeden potezny chor” Nieco dalej przyréwnuje religie $wiata do
kamieni budowlanych. Kazda religia to inny kamien, ksztaltowany w toku
historycznych proceséw. Obecnie znajdujemy si¢ w epoce indywidualizmu,
ktora jednak skazana jest na przeminigcie, a wtedy z tych kamieni ma po-

21 4. Blawatska, Klucz..., s. 333.

2 Tamze, s. 334.

3 O dazeniach panreligijnych H. Blawatskiej por. tamze, s. 4 - 9, 64 - 65, 333 - 335.

24 por. A. Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczefistwa, Warszawa 1928, s.
107.
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wsta¢ jeden gmach ,braterstwa ludzkosci”?® Wyjasnia tez, ze wskutek pofq-
czenia w jedno wszystkich religii 6powstanic.e nowa jako$¢ okreslana przez nia
mianem wszechswiatowej religii*

Kolejny prezydent Towarzystwa Teozoficznego i autor bardzo wielu
publikacji teozoficznych, Curuppumullage Jinarajadasa (1875 — 1953), w
sprawie religijnej przyszlosci $wiata wypowiada si¢ w jeszcze inny sposéb.
W jednym ze swoich artykuléw glosi on potrzebe stworzenia ,,nowej po-
wszechnej religii $wiata catego”’ Przy czym autor przypisuje jej wyrazZnie
bardzo szczegblny charakter, okreslajac ja mianem ,,nadreligii” lub ,,extrare-
ligii”*® Celem i motywem przewodnim tej ,,wszech$wiatowej” religii miata-
by by¢ stuzba ludzkosci, dlatego zostala ona okreslona jako Religia Stuzby
Spotecznej. Aspekt stluzby oraz jej wymiar spoleczny, wraz z cata gama po-
mocy materialnej i moralnej, jest przez autora akcentowany jako gléwna i
ciagle aktualna potrzeba wspotczesnego swiata. Wszystkie okreslenia, kto-
rymi postuzyl si¢ autor, wskazuja jednoznacznie, ze nowy twor ma by¢ reli-
gia. Zarazem zauwazamy, ze autor bardzo podkresla jej nadrzedny charakter
wobec innych religii - nadreligia. Koncepcja jej nadrzednosci sugeruje, ze
dzigki temu mialaby by¢ ona az tak uniwersalna, ze mozliwa do przyjecia
przez czlonkow wszystkich tradycyjnych religii. Taka, mozliwa do zaakcep-
towania przez wszystkich religia, moglaby si¢ sta¢ czynnikiem integrujacym
ludzi i potaczy¢ ich ponad wszystkimi dotychczasowymi réznicami i podzia-
tami (takze religijnymi). W przekonaniu Jinarajadasy: ,,Ta nowa powszechna
religia swiata calego doprowadzi catg ludzkos¢ do wspdlnej pracy dla jedne-
go wspélnego celu”?

W innym artykule ten sam tworca opisuje, majaca nadejs¢, religie
przysziosci odmiennymi slowami. Nazywa ja ,,Religia Najwyzszego Bo-
skiego Pigkna” Wychodzi on z zatozenia o podobienstwie nauk wszystkich
religii. Jego zdaniem, tak jak wszystkie kwiaty sa pigkne i o zadnym nie
mozna stwierdzaé, ze jest pigkniejszy, podobnie jest z obecnie istniejacymi
religiami. Jednak liczne dotychczasowe religie sa tylko zapowiedzia majace)
nadejs¢ religii jedynej i doskonatej. ,,Gdyz Jedyny Mitujacy powoli przygo-
towuje Religi¢ nieograniczona czasem i przestrzenia, Religi¢ Swego Naj-
wyzszego Pigkna, i wszystkie znane nam religie §wiata sg jeno zwiastunami
tej Jedynej Religii Przysztosci®®® Dokladniejsza analize natury opisywanej
,»religii przyszlosci” utrudnia fakt, Ze autor nie poswieca wigkszej uwagi opi-

2 Por. A. Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczenstwa, Warszawa 1928, s.
109 - 110.

%6 Por. A. Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczenstwa, Warszawa 1928, s.
110-111.

7 c, Jinarajadasa, Religia stuzby spolecznej, ,,Przeglad Teozoficzny” (1923) 1 - 2, s. 50.

*® Tamze, s. 49, 51.

2 Tamze, s. 50.

% Tenze, Czego nauczaé bedziemy, w: Trzy Drogowskazy, bmw 1955, s. 20.
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sowi tej religii, nie wyjasnia tez poje¢ nadreligii i extrareligii, lecz skupia si¢
gléwnie na przedstawieniu dobroczynnych skutkéw jej powstania i na uza-
sadnieniu potrzeby jej wprowadzenia.

Z przedstawionych wypowiedzi wylania si¢ koncepcja procesu, ktory
przekracza granice zwyklego przezwycig¢zenia istniejacych konfliktow mig-
dzyreligijnych i zastapienia ich przyjaznymi odniesieniami suwerennych re-
ligii. Przedstawione obrazy wskazujgq wyraznie, ze teozoficzny projekt po-
wszechnego braterstwa ma na celu polaczenie, ,,zlanie” wszystkich religii w
jedna nowa powszechnga i nadrzgdna religi¢ - nadreligie, extrareligie. Cyto-
wane teksty nie pozostawiajg tez watpliwosci, ze nadreligia ta wylonié ma
si¢ z dotychczas istniejacych religii. Wskazuja one takze, ze teozofowie na-
daja tej majacej powstac religii wymiar globalny - najwyzsze miejsce w sto-
sunku do pozostatych religii oraz absolutny i doskonaly charakter. Z omé-
wionych wyzej tekstow wynika, ze ta nowa rzeczywistosé religijna, ktorej
potrzebeg glosi teozofia, mialaby posiadac¢ takie przymioty, jak np.: nieogra-
niczonos$¢ czasem i przestrzenia, doskonatos¢, powszechnos¢, odwzorowy-
wanie boskiego piekna, realizowanie peilnej jednosci ludzi, zasadniczy
wplyw na egzystencje dotychczasowych religii oraz na inne dziedziny zycia,
bycie integralna czgscia Swiatowego pokoju i Swiatowej stuzby, bycie na tyle
uniwersalng, aby by¢ mozliwa do zaakceptowania przez wszystkich.

Uwazna analiza tekstdw pozwala nam takze dostrzec, ze teozofom nie
chodzi ani o stworzenie jeszcze jednej typowej religii, jednej z wielu, ani tez
o uznanie absolutnego charakteru, ktdrejs z juz istniejacych religii 1 podpo-
rzadkowanie jej pozostalych. Twoér ten, mimo iz bedacy religia, ma by¢ nie-
podobnym do dotychczasowych religii, ma to bowiem by¢ rodzaj religii
wyzszego rzedu, nadrzgdnej wobec wszystkich dotychczasowych religii
(nadreligia). Jednocze$nie owa nadreligia ma objac i skupi¢ w sobie wszyst-
kie istniejace religie oraz na nich opieraC swe powstanie. Dlatego tez moze-
my proponowany przez teozoféw byt religijny okresli¢c mianem panreligii’’,
gdyz, nadreligia owa pozostajac w istotnym odniesieniu do wszystkich do-
tychczasowych religii, z jednej strony catkowicie je transcenduje, a z drugiej
catkowicie podporzadkowuje i syntetyzuje je w sobie. Podkresli¢ nalezy, ze
w okresleniu tym nie chodzi jedynie o proste panreligijne zjednoczenie, lecz
takze o stworzenie pewnej nowego, nadrzednego bytu majacego przedsta-
wione wyzej cechy. Wprawdzie u zadnego z teozoféw nie spotykamy termi-
nu ,,panreligia”, jednak cechy, jakie nadaja oni zapowiadanej przez siebie
rzeczywistosci religijnej, upowazniaja do postuzenia si¢ tym zwrotem. Okre-

*! Termin panreligia zaczerpnatem z publikacji Z. Podgérzec, M6j Chrystus. Rozmowy z Je-
rzym Nowosielskim, Biatystok 1993, s. 64. Sytuacj¢ odpowiadajaca temu terminowi przed-
stawit W. Solowjow, Krotka opowie$¢ o Antychryscie, w: W. Sotowjow, Wyb6r pism, t. 2,
Poznan 1988, s. 122 - 150.
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Slenie to najlepiej, w moim przekonaniu, charakteryzuje istote teozoficznych
dazen na plaszczyznie religijnej.

3. Podstawowe zalozenia umozliwiajgce powstanie panreligii

A. Powszechny dualizm religii

Kluczowa rol¢ w uzasadnianiu teozoficznej wizji tworzenia jednej
globalnej panreligii odgrywa sposdb rozumienia natury i celéw istniejacych
religii. Swoje rozumienie religii teozofowie opieraja o zalozenie dwuaspek-
towosci kazdej religii. Znaczy to, ze w kazdej religii da si¢ wyr6zni¢ niejako
dwie warstwy. Pierwsza egzoteryczna, czyli zewne¢trzna - powszechnie po-
znawalna dla kazdego postrzegajacego dana religi¢. Zdaniem projektodaw-
cow panreligii, pod ta publiczng warstwa kryje si¢ jeszcze inna wewngtrzna,
czyli ezoteryczna®. Ezoteryczna tre$é obecna jest, zdaniem teozoféw, w
kazdej religii oraz kazdym systemie filozoficznym tyle tylko, ze pozostaje
ona nieznana dla szerokich mas, gdyz ma charakter tajemny. Waska grupa,
ktéra jest w nia wtajemniczana, musi zachowa¢d milczenie®® Podobnie rzecz
si¢ ma ze $wigtymi ksiggami wszystkich religii, w kazdym pod zewngtrzna
warstwa mitologiczna zawarta jest glebsza, ukryta nauka, ktérej niewtajem-
niczeni nie potrafia odczytaé

Nauke taka teozofowie popieraja licznymi przyktadami. Zdaniem H.
Blawatskiej, ten podwojny charakter religii wystepowal juz w starozytnych
misteriach, dzielacych si¢ na wigksze (tajemne) i mniejsze (publiczne), w
nauce rabindéw zydowskich, religii Egiptu, systemie Pitagorasa, gnostykéw,
Amoniusza Sakasa, szkole aleksandryjskiej, esseniczykdéw, buddyzmie i w
wielu innych. Takze pierwotne chrzescijanstwo miato jej zdaniem posiadaé
te dualistyczna struktur¢® W przekonaniu Btawatskiej wielcy nauczyciele
ludzkosci nigdy nie zdradzali ttumom ezoterycznej nauki, utrzymujac swe

3 Por. A. F. Lemkow, The Wholeness Principle: Dynamics of Unity Within Science, Religion
and Society, Wheaton, Ill. 1990, s. 182 - 185; H. Benjamin, Everyone’s Guide to Theosophy.
A simple explanation of the Theosophical teachings for the new student, London 1969, s. 16.
3 por. H. Blawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 9 - 11; [anonimowo], Ze studiéw po-
rownawczych nad religiami, ,,Przeglad Teozoficzny” (1921) 2, s. 52; A. P. Sinnett, Swiat ta-
jemny, Warszawa 1912 s. 108 - 109.

34 Por. H. Blawatska, Nauka tajemna, t. 2 cz. 1, bmw 1957 s. 38; tenze, Klucz do teozofii,
Madras 1954, s. 411; [anonimowo], O celach Towarzystwa Teozoficznego, w: A. Besant,
Karma, Warszawa 1936, s. 121.

3 Wykazanie istnienia w chrzescijanstwie tajemnych nauk uwaza A. Besant za najbardziej
potrzebne w obecnym czasie. - Por. A. Besant, Esoteric Christianity, Wheaton, I1l. 1977, s.
26. Por. takze: tamze, s. VII - VIII; tenze, Seven Great Religions, Adyar 1972, s. 161 165;
H. Benjamin, Everyone’s Guide to Theosophy. A simple explanation of the Theosophical
teachings for the new student, London 1969, s. 17.
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prawdziwe wierzenia w Scislej tajemnicy, podobnie czynili tez kaplani roz-
nych religii, szerokim masom podawana byta tylko powtoka, %upina36

Dostrzezenie dualizmu w kazdej religii zaowocowato w mysleniu teo-
zoficznym uznaniem historycznej i logicznej pierwotnosci warstwy we-
wnetrznej w odréznieniu od zewngtrznej — publicznej. Anna Besant okresla
form¢ zewnetrzna religii mianem nierzeczywistej, w odroznieniu od we-
wnetrznej  rzeczywistej’’ Dlatego tez teozofowie nie przywiazuja duzej
wagi do egzoterycznych religijnych form, uwazajac je za co$ przejsciowego
i wzglednego®®

Zaproponowane przez teozofOw rozumienie natury religii prowadzi do
realnego rozwarstwienia wszystkich religii. Polega on nie tylko na pojecio-
wym odréznieniu formy od tresci, ale na rozlaczeniu i bytowym usamo-
dzielnieniu tresci oraz form ich wyrazu. Nauka o powszechnym dualizmie
wszystkich religii pozwala teozofom stworzy¢ bardzo wygodna droge inter-
pretacji doktryn religijnych w taki sposéb, by stuzyly one unifikowaniu reli-
gii poprzez wskazywanie ich wielorakich podobienstw. Efekt ten uzyskuja
teozofowie dzigki przesunigciu wszystkich powszechnie przyjmowanych
doktryn religijnych w sferg¢ egzoteryczna. A w dalszej kolejnosci owg sfere,
poprzez zerwanie zwiazku mi¢dzy forma i trescia religii, moga juz latwo
zrelatywizowac.

B. Roéwnosé wszystkich religii

Chociaz teozofowie nie przyznajg egzoterycznym formom religijnym
istotnego znaczenia, to nie neguja catkowicie potrzeby ich istnienia. Uwaza-
ja je za przydatne dla niektorych, mniej dojrzalych osob. W opinii teozoféw
wszystkie zewngetrzne formy religijne spelniaja to samo zadanie - kierujg do
jednego celu. Zadaniem wszystkich form religijnych jest wspieranie rozwoju
czlowieka, to znaczy pomaganie ludziom w osiagnieciu doskonatosci®
Ostatecznie jednak poznanie prawdziwej madrosci goruje nad formami reli-
gijnymi i powinno si¢ dazy¢é do wzniesienia ponad nie. Dlatego prawdziwi

3% Por. H. Biawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 9 - 12.

37 Zob. A. Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczenstwa, Warszawa 1928, s.
66.

3% Por. A. Besant, Theosophy and the Theosophical Society, Chicago, Ill. 1913 s. 62 - 63;
tenze, Wtajemniczenie, czyli droga do nadcziowieczenstwa, Warszawa 1928, s. 66 - 67; R. S.
Ellwood, Theosophy: A Modern Expression of the Wisdom of the Ages, Wheaton, Ill. 1986 s.
16; B. Das, The Religion of Theosophy, ,,Adyar Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911) s. 22.

3 A. Besant nastgpujaco wyrazita si¢ o zadaniach religii: ,,...sa jako drogowskazy kierujace
czlowiekiem wsrdd labiryntu zycia, wiemy przytem, ze wszystkie one znacza jeden i ten sam
szlak: droge¢ cztowieka ku Doskonalosci. - Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczen-
stwa”, Warszawa 1928, s. 66. W innej publikacji teozoficznej znajdujemy natomiast stwier-
dzenie, ze: ,,Celem wiec wszystkich, poszczegdlnych systemoéw religijnych jest przyspiesze-
nie ewolucji kazdej jednostki indywidualnej, rownie jak narodéw i ras” - [anonimowo], Ze
studiow poréwnawczych nad religiami, ,,Przeglad Teozoficzny” (1921) 2, s. 51.
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teozofowie traktuja wszystkie formy religijne z pobtazliwa wyrozumialoscia
0s6b, ktére wzniosly sie¢ juz na wyzszy poziom™ Zbytnie przywiazanie sig
do tych zewnetrznych form, np. poprzez niewolnicze trzymanie si¢ martwej
litery dogmatow i rytualizmu moze, zdaniem teozoféw, prowadzi¢ do po-
waznych brakéw duchowych i niepoznania boskiej madrosci*!

Zaznaczy¢ tu jednak nalezy, ze teozofowie dalecy sa od uznania, ze
ktéras z religii zawiera w sobie pelni¢ prawdy*’ Podstawa teozoficznej na-
uki o niewyrodznianiu si¢ zadnej religii ponad inne bylo zaltozenie, iz zadna
nie posiada calej prawdy, ani nawet wigcej prawdy niz inne. A takze stwier-
dzenie, Ze nie istnieje taka religia, ktéra tej prawdy nie posiada. Jednocze-
$nie teozofowie nie deprecjonujg tez zadnej religii 1 jednakowo dowarto-
$ciowuja wszystkie. Podobnie tez, w oczach teozofow, ksiggi swigte ktorejs
z religii nie sg szczegdlniej natchnione niz pozostate” Teozofowie sa prze-
konani, ze zadna prawda nie jest obecna wylacznie w jednej religii, czy tez
nie jest wylacznie jej wlasnoscia®® Glosza, ze prawda jest zawarta jednako-
wo we wszystkich religiach, natomiast istniejg réozne formy jej wyrazu®
Powyzsza nauka, wystarczajaco jasno, wskazuje na pojmowanie przez teo-
zoféw wszystkich religii jako wzajemnie réwnych. Piszac o réwnosci
wszystkich religii, C. Jinarajadasa przyréwnat je do kwiatéw. Jego zdaniem,
tak jak wszystkie kwiaty sa pigkne, réwniez i religie. Nie mozna tez twier-
dzi¢, ze ktoras jest piekniejsza*®

Ponadto religie — w opinii teozoféw — sg sobie réwne ze wzgledu na
stawiany im cel, o ktéorym juz wspominaltem, jakim jest doskonalenie czlo-
wieka. Przede wszystkim ze wzgledu na aspekt rownosci wszystkich religii
teozofowie gotowi sa okreslaé je jako rézne drogi, ktére prowadza na te¢ sa-

40 por, A.Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczenstwa, Warszawa 1928, s. 66
- 67.

41 por. H. Blawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 14.

“2 por. H. Btawatska, Klucz..., s. 52.

“3 Por. A. M. Coon, Theosophy in Christianity, Wheaton, Ill. 1954, s. 8 - 10.

“ por. H. Btlawatska, Klucz ..., s. 52, 64; B. Das, The Religion of Theosophy, ,,Adyar Pam-
phlets” No 3 Vol. I (May 1911) s. 26; C. W. Leadbeater, Czlowick we wszechswiecie, War-
szawa 1924, s. 2, 13; Z. Skorobohata - Stankiewicz, Przedmowa, w: A. P. Sinnett, Swiat ta-
jemny, Warszawa 1912 s. XI.

4 por. C. W. Leadbeater, Czlowiek we wszechs$wiecie..., s. 13 - 14; A. Besant, Wtajemnicze-
nie..., s. 105.

4 Por. C. Jinarajadasa, Czego nauczaé bedziemy, w: Trzy drogowskazy, bmw 1955 s. 19 - 20.
Innego poréwnania dla oddania tej doktryny uzyla A. Besant: ... istnieja rézne wielkie orga-
nizacje, szerokie wspélnoty, zrzeszenia religijne, ktérymi opiekuje si¢ poszczegélny Mistrz,
zasilajac je Swym blogostawienstwem i sita. Sa one jakby zbiomikami przechowujacymi wo-
d¢ zycia, wypelnianymi obficie, by czerpano z nich i rozdawano t¢ wodg wszedzie; wiclkie
religie §wiata stanowia takie olbrzymie zbiorniki duchowe Ich sil, rozmaite maja ksztalty,
réznorodne postacie lecz wszystkie zawieraja t¢ sama zywa wod¢ duchowa dla zaspokojenia
wewngtrznego pragnienia ludzkosci.” - A. Besant, Wtajemniczenie ..., s. 104 - 105.
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ma gore*’ To wiasnie z tej nauki teozofowie wyprowadzaja wniosek, ze nie
maja sensu spory o wyzszos¢ ktérejs religii lub jej zalozyciela® Taka sama,
zdaniem teozoféw, jest réwniez rola istniejacych religii w powstawaniu jed-
nej panreligii. Wszystkie one ze swym wkladem s3 jedynie budulcem religii
$wiatowej*’ Na koniec zauwazmy, co takie ujecie oznacza, po pierwsze
przeswiadczenie o powszechnej rownosci wszystkich religii w aspekcie ich
prawdziwosci. Po drugie przekonanie o aspektowosci wszystkich religii,
gdyz na skutek braku pelnej prawdy zadna religia nie moze rosci¢ pretens;ji
do miana religii absolutnej>

(w nastgpnym numerze CTO ukaze si¢ dokonczenie powyzszego artykutu).

47 Por. A. F. Lemkow, The Wholeness Principle: Dynamics of Unity Within Science, Religion
and Society, Wheaton, Ill. 1990 s. 190 - 192.

8 Por, C. W. Leadbeater, Cziowiek we wszechéwiecie ..., s. 13 - 14.

“ Por. A. Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczenstwa, Warszawa 1928, s.
110-111.

30 por. H. Blawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 64 - 65.
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