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UBOSTWO W NASLADOWANIU CHRYSTUSA DZISIAJ

Kiedy zaczynalem pisa¢ te rozwazania o $lubie ubdstwa w na-
szych czasach, przypomnialy mi sie¢ moje nowicjackie lata we Fior-
rissant, Missouri, oraz moja ostatnia w nim wizyta. Dzisiaj nie jest
to juz wlasnosé jezuitdéw; przed prawie 50 laty odsprzedali oni bu-
dynek na szkole biblijng. Z dawnych zabudowan pozostala tylko
kaplica Matki Bozej — ulubione miejsce modlitwy. Dzi§ jednak
jest to tylko jedna z wielu ,,0goloconych, zniszczonych kaplic”, kté-
re co najwyzej mogg wzbudza¢ zainteresowania historyczne. Jezui-
ci przejeli te posiadlos¢ na zyczenie biskupa Du Bourg z St. Louis
1 zalozyli w tym miejscu szkole misyjng dla Indian. W 1849 roku
ukonczyli budowe budynku mieszkalnego, ktéry obecnie znajduje
sie pod ochrong.

Przypadkowy turysta zwiedzajgcy te stare zabudowania bylby
zdziwiony, gdyby ustyszal, ze srodkowa czes¢ Standéw Zjednoczo-
nych zostala w wiekszej mierze zmisjonowana przez to seminarium.
Okolo 80 lat po przybyciu pierwszych jezuitdw misjonarze byli juz
stad posylani na Zachoéd az do Pacyfiku, na poludniowy zachdd i do
Louisiany. Utworzyli oni rozszerzajgca sie sie¢ szkoét i kolegiow na
srodkowym Zachodzie: dotarli do St. Louis, Kentuzy, Cincinnati,
Detroit, Chicago, Milwaukee i Omaha. Obsadzali ksiezmi parafie
w wielkich miastach, przepowiadali Ewangelie plemionom indian-
skim i utworzyli w koncu 5 nowych prowincji, wywodzacych sie
z macierzystej.

W budynku mieszkalnym miesci sie obecnie muzeum z niekto-
rymi eksponatami pochodzacymi z okoto 1800 r. Inne nalezg do
czasOw sprzed 45 lat, kiedy sam bylem w nowicjacie. Dziwne
uczucie ogarnelo mnie, gdy ujrzalem rzeczy, ktére stanowily czesé
mego wlasnego zycia, wystawione teraz jako starozytnosci i oso-
bliwosei. Tury$ci ogladali te przedmioty z takim zdziwieniem, z ja-
kim ogladaliby ruiny antycznego Rzymu.

Trudno jest opisaé uczucia z czasu tej wizyty. To bylo prawie
tak, jakbym uczestniczyt w scenach, ktére niegdy$ przeczytalem,
a ktore nie naleza do mego jezuickiego zycia. Eksponaty te, cho-
ciaz pochodzace z niedalekiej przeszloSci, byly ,stare” w tym sa-
mym sensie, jak przedmioty w pokoju §w. Ignacego w Rzymie, kto-
re stojg tam od stuleci.

Poczucie zagubienia bylo silne zwlaszcza wtedy, gdy zobaczy-
lem proste wyposazenie: skromng umywalke, matly stolik z sosno-
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wego drewna, lampe do czytania na dlugim ramieniu. Nasza odziez
byla prosta, niekiedy pochodzila z domowych zapaséw. Nie mielis-
my zadnych pieniedzy, wreczano je nam na jaki§ okreslony cel.
Zawsze trzeba bylo mie¢ pozwolenie na otrzymywanie odziezy,
wyposazenia lub pieniedzy.

Wszediem do kaplicy, gdzie skladalem pierwsze §luby. Znowu
zjawila sie scena jakby ze snu, a nie ze Swiata, w ktérym zyje. Kie-
dy skladalismy $luby, chér spiewal ,,Suscipe” — ,,Wez, o Panie,
i przyjmij wszystko, co posiadam... Ty mi to dales, a ja oddaje to
Tobie... Daj mi tylko Twa Milos¢, a bede dos¢ bogaty i nie bede po-
trzebowal niczego wiecej’. Wiedzialem, co znaczg te stowa, i by-
lem zdecydowany, odpowiadajac na §lub, urzeczywistnié¢ je w mo-
im zyciu.

Czlowiek, ktory stal teraz w kaplicy, byl tym samym, a przeciez
tak roznym od tego, ktory stal tam wowczas. Teraz np., wedlug
zewnetrzne] oceny, moge uchodzi¢ za dobrze sytuowanego czlowie-
ka. Nie brakuje mi niczego. Mam karte kredytows, ktora ulat-
wia zakupy. Mam zagwarantowany urlop w roku. Wiem, ze bede
mial jak najlepszg opieke na starosc.

Fakt, ze pisze artykul o $lubie ubéstwa w naszym czasie, wska-
zuje na to, iz w pojmowaniu go panuje zamieszanie i niejasnos$e¢.
Kiedy skladalem sluby, bylo jasne, co mialem na mysli. Uczylis-
my sie katechizmu §lubéw. Byly normy, ktéorymi mozna bylo mie-
rzyc przekraczanie i zachowywanie uboéstwa. I kiedy w przeszlo-
Sci wystepowali reformatorzy, aby odnowi¢ zycie zakonne, to na-
wotywali do powrotu do norm zawartych w regutach.

Dlaczego pozwalam sobie tutaj na takie wspomnienia i kontra-
sty? Nie z nostalgii, ani nie po to, aby zdyskredytowa¢ terazniej-
szoS¢, a przeszlo§¢ wynosi¢ ponad niebiosa. Chcialbym zwrbdcié¢
uwage na cos, co juz wiemy. ,,Wichry zycia”, ktére w ostatnich 25
latach zmienilty tak wiele aspektoOw naszego zycia, zmienily takze
praktykowanie ubéstwa i nastawienie do niego.

Najbardziej zdecydowana zmiana spotkala nie tyle pojmowanie
Slubu ubodstwa, ile — idgc znacznie dalej — nastawienie do §lubow
i innych zobowigzan w ogdlnosci. Polega ono na jakims$ uprzedze-
niu do wszelkich rodzajéw norm, zwigzanych z przyjmowaniem
zycia bez norm jako normy. Nie potrafie wskaza¢ genezy takiego
nastawienia. Jest ono jednak mileczaco przyjmowane jako zatozenie.
Moze pochodzi ono z postawy, ktorg charakteryzuje sie¢ np. $wiat
polityki; — widocznie wtedy tylko mozna zy¢ w pluralistycznym
Swiecie, kiedy akceptuje sie najmniejszy wspolny mianownik. W
ten sposdb niezauwazalnie forma postepowania ze $wiata politycz-
no-spotecznego wstepuje na miejsce praw i regul, ktére moga byc¢
przestrzegane lub tamane.

87



JOHN R. SHEETS SJ

Nie chcialbym uogélnia¢ mego doswiadezenia. Uwazam jednak,
ze wielu zgodziloby sie ze mna, iz znaczenie $lubu ubéstwa jest
dzisiaj niejasne. Znakiem tej rozpaczliwej niewiedzy jest sposéb,
w jaki niektére zakony odeszly od takiego pojmowania ubéstwa,
ktore dotyczy odnoszenia sie do rzeczy i ich uzywania, na korzysé
przenosnego pojmowania, przykladowo: gotowosci do stuzby in-
nym.

Jak mozemy dzisiaj odnalez¢ (a moze odkry¢ na nowo) znacze-
nie slubu ubéstwa? Nie mozemy powréci¢ do przeszlego §wiata, tak
samo jak ja nie moge wréci¢ do swiata we Florrissant przed 50 laty.
Nie mozemy przyja¢ naiwnej postawy takich reformatoréw, ktorzy
wierzg, ze odpowiedzig na problemy terazniejszosci jest prosty ,,po-
wroét do Biblii”. Nie udzieli tej odpowiedzi takze sam powrdt do
regul zakonnych Zalozycieli i Zatozycielek.

Poszerzona sie¢ regul, zezwolen i praw, ktéra wyznaczala ramy
ubdstwa w Kosciele, miala jednak pewien jasny cel. Po pierwsze,
powinna ona byla sprzyja¢ zyciu wspolnotowemu, zapewniajgc
kazdemu taki sam stan posiadania i wykluczajgc dzieki temu po-
dzialy, ktére wzbudza nier6wno$¢; po wtére, powinna byta ustrzec
serca przed pokusami, ktére wyrastajg z posiadania rzeczy, tak by
kazdy mogl lepiej nasladowaé Chrystusa; w ten sposéb stuzyla ona
apostolskiej misji Kosciola.

Nie uwazam, ze jest mozliwe przywroécenie tej poszerzonej sieci
regul, ktéra tak dobrze przez dlugie stulecia sprzyjala ubo6stwuy,
chociaz czesto takze zsuwala sie w pusty formalizm — podobnie jak
inne $rodki zaradcze, ktére powinny byly utrzymywaé wysoko w
gorze ducha praw. Wydaje mi sie, ze musimy ponownie odkryé¢
korzenie ewangelicznego ubodstwa, te wewnetrzng strukture, ktora
je charakteryzuje. Nie znaczy to jednak, ze ta struktura albo od-
krycie na nowo natury ubdéstwa moze wyrzec sie zewnetrznych
praw. Oznacza to raczej, iz zewnetrzne prawa musimy widzie¢ w
zwigzku z wewnetrzng naturg, a nie jako arbitralnie narzucone
z zewnatrz.

Dlatego ewangeliczne ubéstwo powinnis$my ujmowac nie tylko
w kategoriach ,,mie¢” czy ,,nie mie¢”, ale jako sposéb bycia. Jest to
jednak taki sposob bycia, ktory wyrasta z odnoszenia sie do rzeczy.
Tajemnica ubdstwa Chrystusa staje sie wspoltajemnicg dla tych,
ktorzy chcg Go nasladowaé w zyciu wedlug rad ewangelicznych.

Musimy jednak cofngé¢ sie kilka krokéw wstecz, zanim zajmie-
my sie znaczeniem $luboéw, a specjalnie §lubem ubostwa. Skoro po-
siadanie jest sposobem bycia, to musimy rozwazy¢ samo bycie czlo-
wieka. Innymi slowy: musimy poda¢ w zarysie antropologig filo-
zoficzng. Nalezy potem zobaczy¢, jak ludzki styl bycia zyskuje
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uprzywilejowany stan odniesienia. Wreszcie musimy rozpatrzeé,
w jaki sposéb ,,posiadanie” nalezy do stylu bycia Chrystusa.

Sposéb bycia czlowieka jako bytu duchowego w $wiecie

Istnieje naturalnie wiecej drég prowadzacych do antropologii
filozoficznej. Jako prostg i najbardziej nasuwajgca mi sie droga,
chcialbym sie zajaé rozumieniem czlowieka jako ,,bytu duchowego
w §wiecie”. Uzywajac wyrazenia Heideggera, czlowiek jest ,,pola-
na w lesie”, miejscem, w ktérym ujawnia sie byt. Cztowiek — to
konkretna rzeczywistosé, ktéra nie tylko jest, ale egzystuje, tzn.
przekracza. Jest on tajemnicg duchowej transcendencji w swiecie
materii.

Jako byt duchowy w $wiecie, czlowiek zyje wsréd wielu para-
dokséw. Jest on réwnocze$nie osobg i rzeczg, podmiotem i przed-
miotem, wolnym i poddanym koniecznos$ci, ograniczonym i nie-
ograniczonym, racjonalnym i n1erac_]onalnym 1ndyw1duum i isto-
tg spolecznq, W czasie 1 poza czasem, dzmla]a,cym 1 reagu;qcym ma
poczucie odpowiedzialnosci, poniewaz ma sumienie, a ré6wnoczes-
nie jest istota instynktowng; zyje w Swiecie zmian, a przeciez jest
uczyniony dla wiecznosci; jest nieskonczenie otwarty na przyjecie
radosci, szczeScia, uS§miechu i przyjazni, a jednak podlega boélowi,
cierpieniu, samotnosci i obawie przed Smiercig.

Jako ,,byt duchowy w Swiecie” prowadzi czlowiek trojwymia-
rowg egzystencje. Zyje w $wiecie rzeczy. Nie moze bez nich egzy-
stowac; sg one niezbedne dla ciala, uczué¢ i zmysioéw, dla jego spo-
lecznego i duchowego zycia. To jest §wiat ,,posiadania” Sposob
istnienia ,,posiadania”’ jest wiec aspektem natury czlowieka jako
,bytu duchowego w $§wiecie”

Nastepnie, zyje on wsroéd kontaktéw miedzyludzkich, ktére nio-
s ze sobg rozne formy poszanowania, opieki i mitosci. Ten aspekt
ludzkiego zycia zwany jest jednoczeniem lub zespalaniem.

Précz tego jednak dziala w nim, tym duchowym bycie w swie-
cie, wolanie, aby przez uzywanie swej wolnosci pozna¢ i urzeczy-
wistni¢ siebie, wybierajgc mozliwosci, ktoére wiodg ku wiekszemu
autentyzmowi. Do jego natury nalezy wiec odpowiedzialnos¢, ko-
relatywnos¢ do bycia wezwanym. To oznacza powolanie w naj-
Szerszym sensie.

Juz w antropologii filozoficznej odnajdujemy zatem dziedziny,
w ktéorych ewangeliczne rady ubodstwa, czystosci i postuszenstwa
majg swoje naturalne podstawy. W trojwymiarowej egzystencji
czlowieka sy wyrazne powigzania majgce do czynienia z posiada-
niem, odnoszeniem sie i postuszenstwem. Rady ewangliczne nada-

89



JOHN R. SHEETS S8J

ja tym powigzaniom pewne rysy, orientacje, a mianowicie orienta-
cje na Chrystusa.

Ten szkic antropologii filozoficznej jawi sie jednak jako ab-
strakecja, gdy poréwna sie go z czlowiekiem takim, jakim jest on
rzeczywiscie — skléconym z samym sobg, z innymi, z Bogiem. Do-
chodzi nawet do glosu pewne szczegélne upodobanie do nieauten-
tycznosci zamiast autentycznosei, do rozdwojenia zamiast jednosci,
do zniewolenia zamiast wolnosci. Opisal to do§wiadczenie §w. Pa-
wel, gdy moéwil: ,,Albowiem wewnetrzny czlowiek (we mnie) ma
upodobanie zgodne z Prawem Bozym. W czlonkach zas moich do-
strzegam prawo inne, ktére toczy walke z prawem mojego umystu
i podbija mnie w niewole pod prawo grzechu mieszkajacego w mo-
ich cztonkach” (Rz 7, 22-23).

W rzeczywistosci czlowiek nie jest wiec nieograniczong, jasng
polang w lesie. Czlowiek nie jest samg tylko tajemnica, ale za-
gubiong tajemnicg. On jest zagadka. Opiera sie wolaniu do pelni
zycia. Musi by¢ naprostowany, azeby wzrastal w Swiecie ,,posia-
dania” i ,,0dnoszenia sie” Innymi slowy: czlowiekowi konieczne
jest zbawienie.

Objawienie powolania czlowieka: egzystencja w lasce

Przechodzimy teraz od filozoficznego rozpatrywania czlowieka
do porzadku dziejowego: jak poznajemy go w Objawieniu? Czlo-
wiek jako ,,byt duchowy w swiecie” w potréjnym wymiarze, a mia-
nowicie §wiata rzeczy (,,posiadanie”), stosunkéw miedzyludzkich
(,,odnoszenie sie”) 1 powolania do urzeczywistnienia wiekszej ludz-
kiej autentycznosci przez wolnos¢ w odpowiedzialnosci, jest tylko
pewng filozoficzng konstrukcjg. Rahner moéwi, ze jest to ,,koncep-
cja pozostaltosci”’, jako ze pozostaje ona po wykluczeniu stosunkéw
uczeczywistnianych przez laske.

Historyczng rzeczywistoscig jest to, ze naturalne bycie czlowie-
ka otulone jest od poczatku przez pelen tajemniczosci dar lub obec-
noéé laski. Potrdjne wzgledy, jakimi charakteryzowany jest czlo-
wiek jako byt duchowy w §wiecie, otrzymuja nowe znaczenie przez
nowe powolanie. Powolany jest on nie tylko do coraz wieksze]
ludzkiej autentycznosci, ale tez do pewnego sposobu uczestnicze-
nia, ktéry przemienia go w jego stosunku do $wiata rzeczy, osob
i do jego zyciowego celu.

Nie ma w tym miejscu nic wazniejszego niz przywrdcenie sto-
wu ,,powolanie” pelnego znaczenia, jakie posiada ono w Pismie §w.
Cale Objawienie zawiera sie w tym stowie: Objawienie jedynego
Boga, sens celu historii, odwrécenie sie od cyklicznego pojmowa-
nia historii i fatalistycznego obrazu zycia ludzkiego, tajemnica la-
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ski i zbawienia, zrozumienie Przymierza, wybrania i poslania. Bog
wszedl w historie, aby powota¢ ludzi do egzystencji, kt()r'a lgiy (_:al-
kowicie poza ich naturalnymi zdolno$ciami. Krétko méwige, jest
to Objawienie powolania do uczestniczenia w Swietosci Boga.

Swietos¢ — nastepne stowo, ktére musi odzyskaé¢ znaczenie, ja-
kie posiada w Biblii — nie jest moralnym atrybutem Boga. Wska-
zuje ono na rzeczywistos¢ Boza, w ktoérej moze uczestniczgé tylko
ten, kto w tajemniczy sposob uczestniczy w Jego byciu. Swietosé
nie wiaze sie wprost z aktem stworzenia, ale zostala przekazana
przez samego Boga jako niezglebiony dar. Styl bycia Izraela sta-
je sie zatem przykladem: ,,Bedziecie dla Mnie swieci, bo Ja jestem
$wiety, Ja Pan, i oddzielilem was od innych narod6éw, abyscie byli
moimi” (Kpt 20, 26).

W spojrzeniu na obdarowang przez laske egzystencje czlowieka
najpierw mozemy zrozumieé¢ nieporzadek w czlowieku po utracie
laski. Jego stosunek do $wiata rzeczy, oséb i do powolania ku
uczestniczeniu w $wietosci Boga zmierza do nieporzgdku. Boze
wolanie przyjelo zatem forme wolania do powrotu, odnowienia,
zbawienia. Proces tego nawolywania do powrotu stanowi dzielo
zbawienia. Ujawnilo sie ono konkretnie przez powolanie Abraha-
ma, Mojzesza, Prorokéw i calego Ludu Izraela.

Prawdziwy stosunek do posiadania, odnoszenia sie i powolania
widoczny jest w powolaniu lewitéw, ktorzy nie posiadali ziemi, aby
ukazaé, ze ich losem jest rzeczywiscie tylko Boég. To samo zréwna-
nie ,,posiadania” z oparciem sie na Bogu ujawnia sie w wielu Psal-
mach. , Kogo prdocz Ciebie mam w niebie? Gdy jestem z Toba, nie
cieszy mnie ziemia. Niszczeje moje cialo i serce, Bog jest opoka
mego serca i mym udzialem na wieki” (Ps 73, 25-26).

W powolaniu Prorokéw i u tajemniczego Stugi Jahwe u Izaja-
sza odkrywamy kolejny element, ktéry charakteryzuje zbawcze
zycie Chrystusa i w ktéorym konstytuuje sie powolanie do zycia
wedlug rad ewangelicznych. Rabbi Herschel méwi (w swoim dzie-
le) o Prorokach, ze sa oni Objawieniem cierpienia Boga. W tajem-
niczy sposob s3 oni stugami, w zyciu ktérych ukazuje sie tajemnica
konsekwencji sprzeciwiania sie Bogu.

Mysl o powolaniu do cierpienia lub o powolaniu do zbawczego
zycia wiedzie nas ku Nowemu Testamentowi. Stosunek do posia-
dania, bycia i oparcia sie na Bogu przyjmuje tutaj taka wtlasnie
cierpigcg forme.

,2Redemptionis donum” — ,,Dar zbawienia”

Na szczeScie, w punkcie tym stuzy nam pomocg wydany nie-
dawno temu List apostolski Jana Pawtla II, zbierajacy wszystkie te

91



JOHN R. SHEETS SJ

elementy. WidzieliSmy, ze rady ewangeliczne majg swojg baze w
potréjnym stosunku, ktéry odroéznia cztowieka od innych stworzo-
nych bytéw: — w jego stosunku do rzeczy, do sfery sympatii lub
odnoszenia sie i w jego odpowiedzialno$ci wobec powolania Boze-
go. Nastepnie zobaczyliSmy glebsze znaczenie, jakie otrzymuje ten
potréjny stosunek przez Objawienie wlasciwego powolania czlo-
wieka, a mianowicie uczestniczenia w §wietosci Boga. Na skutek
upadku grzesznego, zbawienie czy odnowa wymagajg zbawczej
formy zycia, ktérg widzimy jako urzeczywistniong w cierpieniu
Prorokow i u Stugi Jahwe.

W swoich rozwazaniach Papiez nie zajmuje sie tak szczego6lowo
formami, ktére zycie zakonne przyjmowalo w historii. Chcial on
raczej wyjasni¢, jakie sg prowadzace do laski struktury, z ktérych
wynika zycie zakonne, odkry¢ to, co trwale pod ré6znymi historycz-
nymi formami zycia zakonnego. Jest to wewnetrzne prawo, ktore
daje podstawowsq zgodnos¢ réznym sformulowaniom w Konstytu-
cjach zakonow. Zycie zakonne ex definitione moze powstaé tylko
wewngtrz Kosciola i polega na relacji do calego Kosciola. Takie,
idgce ku glebi, wypowiedzi o zyciu zakonnym sg dzi§ szczegdlnie
przytaczane, poniewaz zbyt czesto dyskusjom o zyciu zakonnym
wyznaczajg kierunek socjologiczne kategorie.

O radach ewangelicznych méwi Ojciec Swiety w rozdz. 5. Aby
jednak przedstawi¢ tok jego mysli, naszkicuje glowne idee po-
przedniego artykutu.

Na poczgtku przedstawia on wezwanie skierowane do bogatego
milodzienca (Mk 10, 17-22) i bierze je jako przyklad wezwania do
zycia wedlug rad ewangelicznych. Wskazuje na stowa: ,,Jezus spoj-
rzal na niego z miloscig” jako na opis tajemnicy powolania w naj-
szerszym sensie, jako wezwania do zycia w lasce. Stowa ,,spojrzat
na niego”’ stajg sie jezykowsg figurg, ktora opisuje koncentracje
Bozej MiloSci na okreslonym indywiduum. Jest to spojrzenie, kté-
re w jednym ognisku koncentruje mito§¢ osoby we wszystkich jej
relacjach. Ze spojrzeniem tym skierowane jest do czlowieka we-
zwanie, aby w wolnosci obral w swym zyciu nowy kierunek.

W stowach ,,jesli chcesz by¢ doskonaly” widzi Papiez wezwa-
nie, aby pozwoli¢ wzrasta¢ obrazowi Boga we wlasnym sercu —
do calej jego pelni: ,,Bgdzcie doskonali, jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski” (Mt 5, 48). Jest to wewnetrzny impuls Ducha Swie-
tego, aby ,,mie¢” podporzgdkowane zostalo ,,byciu”

Slowa ,,bedziesz mial skarb w niebie” rozumie on nie tylko ja-
ko ostateczng nagrode w niebie. Jest raczej wzbogacenie serca
tu i teraz, wolne bycie ludzkiego serca, aby rozdziela¢ skarby, kto-
re istnieja, przez nature i laske. Moéwi on: , W tej perspektywie
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istotny skarb wilasnego czlowieczenstwa wigze sie z tym, aby «byé»
dajagc siebie” (§ 6).

W rozdziale o slubach ukazuje on, w jaki sposéb zycie wedlug
rad ewangelicznych wkorzenione jest przez chrzest w sakramen-
talne zycie Kosciola i podnosi ten sakrament inicjacji na nowg pla-
szczyzne. Z powodu intymnosci zjednoczenia z Chrystusem relacja
ta przyjmuje charakter oblubienczej milosci.

Zycie wedlug rad ewangelicznych ma te samg strukture, co
glowne elementy dziela zbawienia. Zycie to przyjmuje zbawcza
forme zycia Chrystusa. W tym sensie zycie zakonne otrzymuje po-
niekad sakramentalny charakter, poniewaz ukazuje sie w nim dy-
namika zbawczej milosci.

Szczytowym punktem dziela zbawienia jest wydarzenie pa-
schalne. Odnajdujemy w nim to, co Papiez zwie ,,wielkanocng
dwoistosciag” $mier¢ i zmartwychwstanie, ktére znamionowaty
kazdy aspekt zycia Chrystusa. Sluby zakonne ukazujg szczegblng
droge aby zyc¢ tg wielkanocng dwoistoscig $mierci i zmartwych-
wstania.

Biblijne znaczenie slowa ,powolanie” jest zwornikiem 1uku,
ktéory zawiera wszystkie aspekty Objawienia. Pelnia Objawienia
w Chrystusie jest takze ostatecznym wypelnieniem powolania.

Powolaniem Chrystusa jest to, aby jako Stuga Jahwe urzeczy-
wistni¢ zbawienie. Jest to takze postanie, ktére wynika z Jego po-
wolania. Wszystkie kazania Jezusa sg w zasadzie wezwaniem —
wezwaniem i poslaniem Apostoléow, wezwaniem do dziewictwa,
a szczegOlnie wezwaniem, aby Go nasladowa¢ — jak zwrécit sie On
do bogatego mlodzienca.

Wezwanie to skierowane jest do calego Ko$ciola — podobnie
jak do Apostoléw. Pawel ujawnia te paralele (Rz1, 1; Rz 1, 7;
1 Kor 1, 1-2).

W naszym kroétkim szkicu antropologii filozoficznej dostrzeglis-
my przeczucie powolania, ogbélnej wizji zycia, przeczucie, ktére 1a-
czy dziedziny ,,mie¢” i ,,odnosi¢ sie” w jednym zyciu. Natura po-
wolania i postania Chrystusa przez Ojca tworzy ramy dla tej dzie-
dziny Jego ,,bycia bytem duchowym w $wiecie” Ramy te nadajg
wszystkim tym stosunkom zbaweczy styl i sposéb.

Podobnie powolanie chrzescijan, ktére jest wspodlpowolaniem
z Chrystusem i w Chrystusie, otrzymuje zbawczg forme. Forma ta
naznacza jednak zycie przez $luby zakonne w sposéb podobny cha-
rakterowi chrztu. Swiadomy wybér zbawczej formy zycia kieruje
potem wszystkimi relacjami w zakresie ,,posiadania” i ,,odnosze-
nia sie”

To prowadzi nas do szczegblnego aspektu zbawczej formy zy-
cia, ktéry zwany jest ewangelicznym ubéstwem.
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Ewangeliczna rada ubéstwa

Slowo ubéstwo méwi o pewnym okreslonym wycinku ze splotu
relacji, ktore dotyczg czlowieka jako istoty duchowej w $wiecie.
Wskazuje ono na jaki$ niedostatek rzeczy. Kto$ nie ma rzeczy, na
bazie ktdrych moze wies¢ pelne ludzkie zycie. To jest pierwotne
znaczenie slowa. W przeno$nym sensie slowo to oznacza takze
brak niematerialnych rzeczy.

Nie mozna rozstrzygng¢ problemu ubéstwa bez dotykania gieb-
szego problemu. Mowilismy o czlowieku jako o ,,duchowym bycie
w $Swiecie”, ktérego sposob zycia uwarunkowany jest przez ,,posia-
danie” i ,,odnoszenie sie” w stosunku do ,,powinnosci”’ jego powo-
lania. Jak jednak ten potréjny stosunek zalezy od réznych stopni
»posiadania”, np. nadmiaru, $redniej zamozno$ci lub niedostatku?
Na to pytanie nie moge odpowiedzie¢ abstrakcyjnie. Wspodlna wie-
dza ludzkos$ci uznaje przeciez korelacje miedzy stopniem posiada-
nia a innymi aspektami w zyciu cztowieka.

Nadmiar kazdego rodzaju, czy to wlasnosci, czy talentéw, nie-
sie niebezpieczenstwo. Niebezpieczenstwo pochodzi stad, ze nad-
miar porusza zdemoralizowane strony ludzkiego serca i wiedzie ku
chciwosci, wyzyskowi, nieokielznanej ambicji i pysze. Pokrywa-
nie potrzeb, lub takze niedostatek, tworzg natomiast ochraniajgcg
przed tym atmosfere, w ktorej moze rosng¢ prawosc, szczeros¢ i in-
tegralnosé.

Interesujace jest zanalizowanie zmiany znaczenia slowa ,,ubd-
stwo” w Starym Testamencie. Poczgtkowo oznaczalo ono mate-
rialne ubdéstwo ze wszystkimi towarzyszgcymi mu nieszcze$ciami
— bezsilnoscig, slaboscig, uleganiem wyzyskowi. U po6zniejszych
Prorokéw i w Psalmach stowo to stalo sie niemal synonimem czlo-
wieka religijnego, szczegolnego obiektu Bozej Milosci, kogo$, w
poblizu ktorego stoi B6g. Mozna znalez¢ tu poczucie calkowite]
zaleznosci od Boga, poczucie, ze ostatecznie sity nasze nie pochodzg
od nas lub z naszego posiadania, ale od Boga.

Jakie stanowisko zajmuje w tym wzgledzie zycie Chrystusa,
gdy porownamy Go z innymi religijnymi postaciami historii? Jako
Jednorodzone Stowo, jako Ten, ktéry przyjal naszg ludzka nature,
nalezy On takze do §wiata ,,posiadania’ i ,,odnoszenia sie. Te jed-
nak aspekty Jego zycia przyjely jedyne w swoim rodzaju znacze-
nie ze wzgledu na Jego jedyne w swoim rodzaju powolanie. Jego
sposob zycia w tym $wiecie, gdzie ,,posiadanie” nieoddzielne jest
od innych aspektéw zycia, nie podpada pod zadng ze znanych nam
kategorii.

Nie nalezy On do religijnego typu z dualistycznym widzeniem
swiata, gdzie to, co duchowe, jest dobre, a to, co materialne, z zalo-
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zenia zle. Nie nalezy takze do typu stoickiego, ktéry poprzez zrow-
nowazenie osigga odpowiedni stosunek do rzeczy. Nie jest On asce-
ta, jak Jan Chrzciciel, ktéory pociggal ludzi swym skrajnym ubo-
stwem. )

Jego styl zycia lgczyl Go z okreslong grupa spoleczna_;, z roln17
kami, a wigc ubogimi. Nie przeszkadzalo Mu to jednak jednoczy¢
si¢ z wyzszymi klasami, mie¢ wsréd nich prawdziwych przy3ac191,
z ktorymi spozywat positki. Taki wlasnie prawdmwy_Jego przyja-
ciel wzigl na siebie odpowiedzialnos¢ za przygotowanie grqbu iza
pogrzeb. W swojej misji Jezus byl wspierany przez.dary i stuzbe
innych. Mial takze fundusz, z ktorego rozdzielano jalmuzne.

Kiedy zastanawiamy sie nad zyciem Chrystusa, a zwlaszcza nad
Jego ,,posiadaniem”, zawsze stajemy wobec tajemnicy. Pewna
wskazOwka do rozwigzania tej tajemnicy zawiera sie w pierwszym
blogostawienstwie, ktore z pewnosciag méwi o Jego wlasnym zy-
ciu: ,,Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy Kro-
lestwo niebieskie” Jest to jednak wyjasnianie tajemnicy przez
wskazanie na inng.

Nalezy wszelako ukaza¢ tajemniczg koordynacje ,,posiadania”
i ,,odnoszenia sie” z Wolg Ojca: ,,Ja zawsze czynie to, co sie Jemu
podoba’ (J 8, 29).

Owa koordynacja ,,posiadania” i ,,odnoszenia sie” pochodzi z na-
kazu Ojca. Jest to zbawcza koordynacija. »Dlatego miluje mnie
Ojciec, bo Ja zycie moje oddaje, aby je (potem) znéw odzyskac.
Nikt mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je daje. Mam moc je oddac
1 mam moc je znéw odzyskaé¢. Taki nakaz otrzymatem od mojego
Ojca” (J 10, 17-18).

Ze Swiadomosci tej koordynacji wyrasta Jego nauka w Kazaniu
na Gérze — zaufanie Ojcu, aby prosié¢ o nasz powszedni chleb. Z tej
zbawczej koordynacji wyrasta takze Jego nauka o przebaczeniu,
a nade wszystko wezwanie do ewangelicznego ubo6stwa.

Po rozwazeniu $lubu ubdstwa w perspektywie Pisma $w., chce-
my odwola¢ sie do tej czesci Listu apostolskiego, w ktérej papiez
Jan Pawel II méwi o ewangelicznym ubédstwie (§ 12) 1. Zasadniczy
tekst 0 ewangelicznym ubdstwie bierze Ojciec Swiety z Listu $w.
Pawla do Koryntian: ,,Znacie przeciez laske Pana naszego Jezusa
Ch}"ystusa, ktory bedac bogaty, dla was stal sie ubogim, aby was
ubdstwem swoim ubogacié¢” (2 Kor 8, 9). W nastepnych zdaniach
Sw. Pawel napomina Koryntian, aby szczodrze zlozyli ofiare dla
biednych macierzystego Kosciola w Jerozolimie. Nagle jednak

1 Redemptionis donum, adhortacja apostolska Ojca Swietego Jana Pa-
wia IT o konsekracji zakonnej w Swietle tajemnicy Odkupienia, W: Jubi-
leuszowy Rok Odkupienia, Rzym 1985, ss. 113—145,
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przechodzi on do pisania w sposéb przeno$ny, uzywajac tego poje-
cia nie dla okreslenia materialnej pomyslnosci lub biedy, ale jako
metafory dla po§wiecajgcej sie milosci. ,,Wedle tych siéw ubéstwo
wchodzi w wewnetrzng strukture samej odkupienczej taski Jezusa
Chrystusa. Bez ubodstwa nie sposéb zrozumie¢ tajemnicy obdaro-
wania czlowieka Boéstwem — obdarowania, jakie sie dokonalo wilas-
nie w Jezusie Chrystusie” (§ 12). Ubogim byciem Chrystusa jest
Jego ofiarna $mier¢, do ktérej kierowany byl On zbawczg swg mi-
loscig. JesteSmy bogaci dzieki darowi boskos$ci — najwiekszemu
z mozliwych darow.

To ubogie zycie i to bogactwo charakteryzujg cale Jego zycie
1 osiggajg najwyzszy punkt w Jego cierpieniu i $mierci. ,,Ten pro-
ces ubogacania przebiega na kartach Ewangelii znajdujgc swoj
szczyt w wydarzeniu paschalnym: Chrystus najubozszy — w krzy-
zowej Smierci, a zarazem Chrystus nieskonczenie ubogacajacy nas
pelniag nowego zycia — poprzez Zmartwychwstanie” (§ 12).

Chrystus nie chce niczego wiecej, jak poruszy¢ i ozywié¢ ludzkie
serce tg ubogacajgca miloscig. Dlatego powiedzial do milodzienca:
,,Jdz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb
w niebie” (Mt 19, 21). ,,Jest w tych slowach wezwanie do uboga-
cenia drugich przez wlasne ubdstwo — ale w glebi tego wezwania
kryje sie §wiadectwo o nieskonczonym bogactwie Boga, ktore,
przeniesione do ludzkiej duszy w tajemnicy laski, stwarza w sa-
mym czlowieku, wlasnie poprzez ubdéstwo, niepordwnane z zadnym
zasobem débr materialnych zrédlo ubogacania drugich, obdarowy-
wania ich na podobienstwo Boga samego” (§ 12).

Czym jest wiec ewangeliczne ubostwo? Papiez zwie je ,,zbaw-
czym profilem” | Wezcie ten zbawczy profil Chrystusowego ubo-
stwa w cale Wasze zycie. Szukajcie z dnia na dzien coraz wieksze]
jego dojrzalosci. Szukajcie nade wszystko ,Kroélestwa Bozego
i sprawiedliwosci jego...”, a inne rzeczy ,,bedg Wam przydane” (Mt
6, 33).

MowiliSmy o zasadniczym znaczeniu powolania. Slowem tym
opisana jest rola, jakg czlowiek odgrywa w historii zbawienia. Sam
Chrystus jest powolany i postany, aby ubogaci¢ nas swojg ofiaru-
jgcg sie miloscig. Powoluje On innych, aby — otwierajgc sie na te
milosé — ubagacali Kosciél i §wiat. Wielkim przykladem tej ubo-
gacajgcej sily ofiarujgcej sie milosci jest Matka Teresa z Kalkuty.

Slub ubéstwa w historii Kosciola
Sw. Augustyn w 8 ksiedze ,,Wyznan” opisuje, jak jego serce zo-

stalo poruszone opisem zycia §w. Antoniego — do catkowitego od-
dania sie Chrystusowi. Pewnego dnia $§w. Antoni przypadkowo
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wszed! do kosciola w momencie, gdy lektor czytal slowa: , Jesli
chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz, rozdaj ubogim
iidz za Mn3g” Antoni odebral te slowa jako skierowane do siebie.
Poszedl, sprzedal, co mial, zarobek rozdal ubogim i udat sie na pu-
stynie, aby wiesé zycie modlitwy i ascezy.

Kiedy zbawcza milo§¢ pochwyci czlowieka, niechybnie prze-
mienia wspoirzedne jego zycia, a mianowicie ,,posiadanie”, ,,odno-
szenie sie”’ i poczucie ,,powinnos$ci”’, ktére to poczucie samo jest
zbawczg miloscig. Mowige konkretnie: zlozenie trzech $lubéw:
ubostwa, czystosci i postuszenstwa jest zobowigzaniem sie do ukie-
runkowania na te zbaweczg milo§¢ wlasnego zycia na plaszczyznie
posiadania, odnoszenia sie i subordynacji przez postuszenstwo. Zy-
cie konsekrowane zawsze mialo te trzy komponenty: $luby, wsp6l-
note i stuzbe Chrystusowi w Kosciele.

Zycie konsekrowane jednak rczwijalo sie i upadalo w czasach
powszechnej $§wietosci i zbiorowej dekadencji. Historia pokazuje,
ze niezawodnym termometrem wartosci zycia konsekrowanego jest
urzeczywistnianie ewagelicznego uboéstwa.

Sw. Ignacy Loyola odkryt w glebi swej istoty Scisle powigzanie
ewangelicznego ubodstwa z autentycznoscig zycia konsekrowanego.
W Konstytucjach uzywatl réznych metafor, aby opisa¢, w jaki spo-
sob ewangeliczne ubdéstwo pomaga w zachowaniu zycia konsekro-
wanego. Mowil o ubéstwie jako o matce, ktéra daje zycie i zywi;
jako o murze, ktdry réwnoczesnie broni mieszkancéw miasta i po-
wstrzymuje wroga, oraz jako o bastionie przeciw wrogowi.

Jego zdaniem, ubéstwo zakonne jest gléwnym celem napasci
wroga: ,,Poniewaz wroég ludzkiej natury usiluje ostabi¢ te obrone
1 przedmurze, jakie Bog, nasz Pan, dal zakonowi przeciw niemu
1 innym wrogom zakonnej doskonalosci, zmieniajgc to, co zostalo
stusznie postanowione przez pierwszych zalozycieli, poprzez ko-
mentarze i innowacje, ktére nie sg zgodne z pierwotnym duchem,
w celu zapobiezenia temu — tak dalece, jak lezy to w naszych re-
kach — powinni wszyscy, ktorzy skladajg profesje w tej wspoélno-
cie, obiecaé¢, ze nie beda zmienia¢ w ustawach tego, co dotyczy ubo-
stwa” 2,

Ta sama intuicja co do $cistej zalezno$ci miedzy ubéstwem a zy-
ciem duchowym zawarta jest w Cwiczeniach duchowych Ignacego.
W dwu pouczajgcych rozwazaniach ukazuje on zwigzek ubostwa
i powolania do szczegdlnej stuzby w Krolestwie Chrystusa. W roz-
myslaniu o Krélestwie Chrystusa pokazuje on, w jaki sposéb Chry-
stus powoluje swoich wyznawcow do najbardziej wewnetrznej
stuzby az do uczestniczenia w zbawczym sposobie zycia, w ubo-

2 Constitutiones S. J., Pars VI, c. 2.

7 Communio 97



JOHN R. SHEETS SJ

stwie i cierpieniu. W rozmyslaniu o dwéch chorggwiach poréwnu-
je on strategie szatana z Chrystusowa. Szatan rozpoczyna kusze-
niem bogactwami i wiedzie dusze od ich pozadania do pragnienia
czcl 1 uznania, a wreszcie do pychy Chrystus natomiast wiedzie
swych wyznawcow wrecz przeciwnie, mianowicie do ubdstwa —
duchowego i materialnego, do znoszenia obelg w Jego Imie i do po-
kory.

Wszyscy zalozyciele i zatozycielki zakondw i kongregacji, a tak-
ze reformatorzy zycia konsekrowanego uwypuklali — jak Ignacy
— istotng wspoélzaleznos¢ zachodzgcg miedzy ubéstwem a jakoscig
zycia konsekrowanego.

Slub ubéstwa dzisiaj

Céz wiec oznacza dzisiaj §lub ub6stwa? Jak dzisiaj mozna wies¢
zycie w uboéstwie, w swiecie, ktérego dobrobyt jest zarazliwy i kto-
ry niejednokrotnie wyrzeka sie tych, co przyjeli na siebie slub ubo-
stwa? Jak konkretnie mozna zy¢ w ubéstwie w naszym powszed-
nim dniu, w ktérym czesto nie ma norm i granic? Jak jest mozliwe
dojscie do zgody w pojmowaniu ubodstwa, skoro w jednej i tej sa-
mej kongregacji panuje tak wielki pluralizm w myS$leniu i dzia-
laniu?

Kiedy stajemy przed konkretnymi problemami i doswiadcza-
my, jak wplywajg one na nasze codzienne zycie, wowczas przed-
stawione powyzej mysli mogag wydawaé sie nieco abstrakcyjne,
zbyt wierne zasadom lub zbyt teologiczne, a nawet nieco mistyczne
i niepraktyczne.

Rozpoczglem ten artykul wlasnymi wspomnieniami, aby uka-
za¢, ze W ciggu ostatnich 20 lat ,,wichry zycia” przyniosly ze sobg
pogmatwang sytuacje dotyczacg teorii i praktyki $lubu ubdstwa.
W wielu ludzkich sercach istnieje wprawdzie pragnienie naslado-
wania Chrystusa w Jego ubdstwie, nie ma jednak do tego zadnego
praktycznego wskazania; lub, patrzac z innej strony: jest ich zbyt
wiele i trudno rozpoznaé¢, ktéra z nich ma wartos¢. Moze doszliSmy
do punktu, w ktéorym — na podstawie okolicznosci, jakie przemia-
ny te niosg ze sobg — jesteSmy w stanie lepiej uja¢ wiasciwe zna-
czenie ubdstwa. Czesto przemiany w stosunkach spolecznych przy-
nosza ze sobg wieksza jasno$¢, oddzielajgc to, co istotne, od kultu-
rowych naleciatosci. Proces ten dostrzegalny jest u ksiezy, ktorym
w przeszlosci powierzane byly czesto §wieckie zadania; zmiany w
przydzielaniu postug doprowadzily do odrdznienia tego, co w ka-
planstwie istotne, od tego, co drugorzedne. By¢ moze, dzisiaj je-
ste§my w takim samym polozeniu, jesli chodzi o ubéstwo.

Chcialbym teraz przedstawi¢, co znaczy ewangeliczne ubdstwo
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w Swietle tego, co napisalem powyzej, i z uwzglednieniem zmienia-
jacych sie okolicznosci.

1. Przeslankg i koniecznym warunkiem, aby rzeczywiscie po-
znaé znaczenie ewangelicznego ubéstwa jest conversio. W Redem-
ptionis donum Papiez Jan Pawel II cytuje Pawlowy tekst: ,,(Mo-
dle sie, aby Bog dal) wam Swiatle oczy serca tak, byscie wiedzieli,
czym jest nadzieja waszego powolania” (§ 16, Ef 1, 18). JesteSmy
na terenie misterium, ktére jest doswiadczane w wierze i okazy-
wane przez mitos¢, a nie na terenie takich dziedzin wiedzy, jak fi-
lozofia, socjologia lub psychologia.

2. Oczyma o$Swieconego serca mozemy najpierw pozna¢ znacze-
nie powolania Chrystusa, Jego wezwania i poslania, oraz to, ze Je-
go $wiat ,,posiadania”, ,,odnoszenia si¢” i ,,wyboru” jest wyrazem
pelnego zjednoczenia z wolg Ojca w czasie i historii. Wolg Ojca jest
to, aby Jezus, bedgc bogatym, ze wzgledu na nas stal sie ubogim,
aby$my byli ubogaceni Jego bogactwem. On przyszedl, abysmy
zycie mieli i mieli je w obfitosci. Dokonane to zostaje dzieki Jego
ofiarnej Smiereci.

3. Wraz ze znaczeniem tajemnicy powolania i poslania Chrystu-
sa otrzymujemy zrozumienie wlasnego powolania i poslania. Jest
to wspolpowolanie i wspédlpostanie. Nasza ludzka tajemnica jako
,bytu duchowego w $wiecie” zostaje wilgczona przez chrzest w ta-
jemnice Chrystusa; chrzest przemienia charakter naszego zycia,
wyciskajgc na nim piecze¢ $§mierci i zmartwychwstania Chrystusa.
Przez §luby zakonne przyrzekamy z kolei, z pomocg laski Bozej,
podnies¢ ten charakter na pewng szczeg6lng plaszczyzne, na plasz-
czyzne czego$ ,,wiekszego”, co nalezy do wszystkich rad ewange-
licznych.

4. Wezwanie do tego ,,wiecej” nie jest wezwaniem do duchowej
elitarnosci lub czlonkostwa w jakim$ systemie §wietych kast. Ozna-
cza ono, ze jako odpowiedz na wezwanie Chrystusa: ,P6jdz za
Mna”, bedzie sie zylo tg samg zbawczg mitoscig, ktéra Jego ozywia-
la. Ta zbawcza milo$é ukazuje sie w tym, co Papiez zwie ,,wielka-
nocng dwoistoscig” Zycie to napietnowane jest rezygnacja (,,Idz
1 sprzedaj..”) i zmartwychwstaniem, nowym sposobem zycia
(,P6jdz za Mng”). Ta ,,wielkanocna dwoisto$¢” znajduje w Nowym
Testamencie wiele form wyrazu: nasienie, ktére musi obumrze¢,
aby przynies¢ owoc; stracié¢ zycie, aby je odzyska¢. Kazda ewan-
geliczna rada na swdj sposob ukazuje te wielkanocng dwoistos¢.

5. W zakresie ewangelicznego ubéstwa owa wielkanocna dwo-
istos¢ ujawnia sie w specjalny sposéb w rzeczywistosci ,,posiada-
nia” Smier¢ jest konicem zycia. Analogicznie oznacza to, ze jed-
na zasada ozywiania ustaje, kiedy zaczyna funkcjonowaé¢ wyzsza.

99



JOHN R. SHEETS SJ

Sam Duch Chrystusa, Duch Swiety, ma przetransponowa¢ site, ta-
jemnice powotania Chrystusa w ludzkie serce. To sprawia koniec
zycia na jednej plaszczyznie i ponowne ozywienie na innej. Chry-
stusowy sposo6b ,,posiadania’” przetransponowany zostaje w ludzkie
serce przez Ducha Swietego.

6. Jego sposdb posiadania moze by¢ rozpatrywany z trzech
punktow widzenia. Ze spotecznego punktu widzenia nalezy On
do ,,ludzi wsi”, ubogich. Pocigga ludzi za sobg jako ktos ,,czystego
1 pokornego serca”, a nie wizjg dobrobytu. Jako nalezgcy do tej
klasy wezwal tez swych ucznidéw, aby poszli za Nim, ale nie dlate-
go, ze mieli oni otrzymac co$ osobiscie, np. wejscie do wyzszej ka-
sty. Po drugie, znamy Jego osobisty stosunek do rzeczy lub $wiata
posiadania. Nie podpada on pod zadng ze znanych nam kategorii.
Byl to sposob posiadania zawsze znaczony przez wielkanocng dwo-
istosé. Sposéb ten poréwna¢ mozna do funkjonowania ruchomego
banku krwi. Sa w nim ludzie umozliwiajgcy innym oddanie swej
krwi. Dla Chrystusa §wiat posiadania istnieje po to, aby umozli-
wié Mu oddanie siebie samego. Po trzecie, swiat Jego posiadania
zalezal od daréw, co wiecej — od dobrobytu innych. Bez tych da-
row nie moégltby On w pelni poswieci¢ sie swemu postannictwu. Je-
go uboéstwo ukazalo sie wiec takze w tym, ze byl On zalezny od do-
broczynnosci innych.

7. Ci, ktérzy nasladujg Chrystusa w ubostwie, takze powinni
naleze¢ do spolecznej kategorii ,,ubogich” Nie nalezy rozumie¢
przez to: zyjacych w nedzy. Wyraz ten oznacza co innego w roz-
nych sytuacjach, réznicuje sie w zaleznosci od kraju. Ich nastawie-
nie do rzeczy powinno posiada¢ wielkanocng dwoistos¢, ktéra cha-
rakteryzowala Chrystusowe nastawienie. Powinna ona budzi¢
uczucie wdziecznosci wobec kazdego, kto daje srodki do kontynuo-
wania ich apostolatu. Powinni oni widzie¢ w nich nawet bliskich
wspolpracownikOw w swym zyciu skierowanym na $wiadectwo
i apostolskg misje.

8. Odpowiadajgce Ewangelii nastawienie do ,,posiadania”’ musi
by¢ calkowicie osadzone w powolaniu, musi dotyka¢ kazdego
aspektu naszej egzystencji jako ,,bytu duchowego w swiecie” Nie
nalezy go zatem oddziela¢ od innych zbawczych sposob6w naszego
zycia. Od czystosci, ktora naznacza nasze oddanie zbawczg, oblu-
bienczg miloscig, ani od postuszenstwa, ktéore wprowadza nas w
zbawczo-dajny wymiar postuszenstwa Chrystusa.

9. Zycie wedlug rad ewangelicznych wyrasta z sakramer}talne-
go zycia Koéciola i pozwala tworzy¢ wewnatrz Kosciola wspolnoty,
ktéore sg uksztaltowane wedlug tego zbawczo-dajnggo sposobp.
Ewangeliczne ubéstwo zatem — jak réwniez czystosc i poslqszen—
stwo — maja swo6j sens tylko w powigzaniu z wigkszg wspolnota
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Kosciola 1 mniejszg wspoOlnota zakonng. Kosciél winien zatem do-
kladnie tak, jak mniejsza wspélnota, ustalaé prawo, normy, ktoére
regulujg praktykowanie ewangelicznego ubédstwa.

10. Zlozenie $lubow zakonnych nie usuwa nieporzgdku checiwo-
$ci w ludzkim sercu; pozostaje nadal sklonnos¢ do zmyslowosci,
chciwosci i pychy. Zycie wedlug rad ewangelicznych sklada sie
z ciaglych walk i zwyciestw nad zagrozeniami. Zycie takie mozna
wies¢ tylko dzieki modlitwie, pokucie i sakramentom. Oznacza to
rowniez konieczno$¢ obrony przed zagrozeniami samych jego
obrzezy, poniewaz ciggle ma wartos¢ stara maksyma: , Kto pomija
male rzeczy, z czasem potknie sie o co§ malego”

11. Istnieje jednak nie tylko pozgdliwos¢ pojedynczego serca
ale takze pozadanie, chciwos$¢ i pycha grupy. Jednym z gléwnych
probleméw w zyciu zakonnym jest infekcja, ktéra niejako wisi w
powietrzu. Dotyczy ona szczegdlnie pozadania rzeczy, ktore ogar-
nia nie tylko bogatych, lecz nawet bardzo biednych. Gesta sieé¢ ko-
munikacyjna stuzy dzisiaj nie tylko temu, aby rozpowszechniaé¢ do-
bre strony kultur, ale takze infekcje pozgdania, i to w wielkiej
mierze. Ubodstwo jednostek i grup musi byé zatem nieustannie
czujnie chronione, poniewaz atmosfera ta rozprzestrzenia sie po
Swiecie jak zaraza.

12. Sensem $lubu ubéstwa, podobnie jak innych $lubow, jest
wigc ostatecznie przekazywanie zbawczej mitosci Chrystusa ku lu-
dziom. Zlozenie $§lubu uboéstwa ma w sercu zakonnikéw zgroma-
dzi¢ skarb, ktérym powinni oni dzieli¢ si¢ z innymi. Urzeczywist-
niane jest to najpierw przez Swiadectwo; na drugim za$ miejscu
przez ich apostolskie postannictwo. Ich postannictwem jest zawsze
stykanie czlowieka jako ,,bytu duchowego w $wiecie” ze zbawcza
miloscig Chrystusa oraz przemienianie calego §wiata ,,posiadania,
odnoszenia sie i stuzby”. Przy poprawianiu $wiata ,posiadania”
bardzo czesto powstaje stres, poniewaz pomija sie to, ze ten aspekt
czlowieka nie moze byé oddzielany od innych i poprawiany nieza-
leznie od nich.

Tak pojete ewangeliczne ubdstwo nie byloby juz widziane jako
posiadanie wiekszej lub mniejszej ilo§ci rzeczy. Zycie czlowieka
posiadaloby w jakis sposéb te cudowna, blogostawiong harmonie,
ktérg zwiemy pieknem. Moze dlatego autor opisu zycia Matki Te-
resy zatytulowal swe dzielo ,,Somethink Beautiful for God” —
,,Co$ pieknego dla Boga’’3.

tlum. Zenon Hanas SAC

3 Malcolm Muuggeridge, Somethink Beautiful for God, London 1972.
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