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TAJEMNICA NIEWIASTY: MATKA I RODZICIELKA

Obecnie czesto kobieta domaga sie réwnosci funkceyjnej
z mezczyzng, nie starajgc sie przy tym odkry¢ wlasnej tozsamo-
Sci: tego, kim jest jako kobieta w swej odrebnosci i komplemen-
tarnosci w stosunku do mezczyzny.

Roéwno$¢ kobiety i mezezyzny wyraza si¢ w uznaniu okreslo-
nego porzgdku w lonie malzenstwa, zmierzajagcego do wspélnego
celu: chodzi o rodzenie nowego zycia ludzkiego jako znaku i owo-
cu ich wzajemnej milosSci. Porzadek nie jest jednak celem samym
w sobie; istnieje i funkcjonuje ze wzgledu na przekazywanie
(i podtrzymywanie) zycia ludzkiego w spoleczenstwie oraz zycia
laski w Kosciele. Otéz w ,,porzadku” zycia i laski kobieta nie jest
wecale nizsza od mezczyzny. Oboje maja te samg nature, sg obra-
zem i podobienstwem Boga, maja tez to samo przeznaczenie: ra-
zem sg wezwani do oglagdania Boga. Ich odrebnos¢ jest nato-
miast znakiem prostoty Boga: jako malzenstwo sg oni obrazem
milosci w Bogu, bedgcej wzajemnym odniesieniem trzech Oséb Bo-
zych. Bog jest Miltoscig czyli Trojcs.

Specyfika kobiety jako kobiety polega na przekazywaniu zy-
ca. Ewa jest matka zyjgcych. I jako ,kobieta” jest ona ,,stuzeb-
nicg Pansky” Jej stuzba polega na rodzeniu zycia. Taka jest ro-
la Ewy w porzgdku stworzenia, tak tez rola Maryi i Kosciola —
w porzadku laski.

Kosciél, a w nim wszyscy ochrzczeni, jest Dziewicg i Oblubie-
nicg Chrystusa. Cyrkuluje w nim zycie Boze. Nie jest on jaka$
,Judzkoscig” bezplodng, wydajgcg na swiat jedynie byty skazane
na $mier¢, ale jest ,,ludzkoscig” zbawiong, ktéra rodzi sie z wyso-
ka: z wody i Ducha. Ozywia go zycie nieSmiertelne, niezniszczalne
i ubogacone samym zyciem trynitarnym: tym strumieniem zycia
Bozego, ktore jest zarazem zrédlem i oceanem, tym przyplywem
i odplywem zycia Ojca, ktéry rodzi Syna i przez Niego tchnie Du-
cha; oraz zycia Syna, ktéry jest Synem wlasnie jako oddajgcy sie
calkowicie Ojcu w ,,wiezi milto$ci” Ducha.

Zycie Kosciola jest tajemnicg Bozego w nim zycia, tego zycia,
jakie przekazuje mu Chrystus, ktory go poslubit w swym ciele —
we Wecieleniu oraz w swej Smierci na Krzyzu. Zadne pojecie lu-
dzkie nie jest w stanie wypowiedzie¢ tego faktu. Orfeusz zstgpit
do piekiel, ale nie byl w stanie poslubi¢ tej, ktérg kochal nawet
wtedy, gdy umaria. Chrystus poslubil sobie Koscidl, dajgc mu
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z rany swego serca wlasng Krew i Ducha, swoje czlowieczen-
stwo i béstwo. Odtagd On sam i KoS$cioél sg juz ,,jednym cialem”
(Rdz 2, 24), cialem zmartwychwstalym, skupiajagcym w sobie bo-
skie energie oraz ,,jednym Duchem” (1 Kor 6, 17). Duchem Bo-
zym, jednoczacym sie¢ z duchem ludzkim, aby wotlaé: ,,Abba, Oj-
cze!” (Rz 8, 15; Ga 4, 6). Tajemnica zaslubin zespala sie $cisle
z tajemnicg synostwa: zaslubiajgc ludzkos$é poprzez swe Weciele-
nie i Odkupienie, Chrystus oddal jg Ojcu, dajgc jej moc narodzenia
sie z Ducha.

W tajemnicy laski dziewictwo, zaslubiny i dzieciectwo stano-
wig jedno. Od upadku Adama ludzkos¢ utracita swe dzieciectwo.
Trzeba wiec bylo, by ,,Syn zostal jej dany”, azeby odnalazla wlasne
dzieciectwo czyli synostwo Boze. Od grzechu Ewy ludzkosé prze-
stala by¢ dziewicg. Trzeba wiec bylo, by Syn sie narodzil w spo-
sob dziewiczy, azeby w Nim cala ludzkos¢ odrodzila sie jako nie-
pokalana. Od momentu grzechu Adam i Ewa widzieli, iz sg na-
dzy, a oto nagos¢ Chrystusa na krzyzu przyodziewa Kosciél, wy-
chodzacy z Jego przebitego boku, ,suknig §lubng” ! Ducha. Na-
go$¢ mezczyzny i niewiasty, ktérzy utracili dzieciecg niewinnosé
— ta nagos¢ plciowa — zostaje zbawiona i przemieniona nagoscig
bez maski czy pozoréw samego Chrystusa ? na krzyzu, bedacego
,2wzgarda” i ,,poSmiewiskiem” rodzaju ludzkiego, ale chwalg Bo-
ga. W Nim chwala Boza spoczywa na stabosci ludzkiego ciala, o-
krywajac je wlasng swietoscig.

Przez Niego zycie ludzkie zdobywa Boza ptodnos¢. ,,Owocem”
Dziewicy jest ,,Zyjacy”. A w zyciu laski, wyplywajgcym z prze-
czystego ciala Chrystusa i przekazywanym przez Niego w nad-
miarze Kosciolowi poprzez sakramenty, zaden byt ludzki nie jest
juz bezplodny.

Upokorzenie niewiasty bezplodnej

W Starym Testamencie plodnos$é byla znakiem ,,blogostawien-
stwa Bozego 3, splywajacego na kobiete i mezczyzne, podczas gdy
nieptodnos¢ powodowala infamie.

Plodno$é jest w Biblii dowodem wiary w kobiecosé¢, a zarazem
jej probg. Bog doswiadcza niewiasty starotestamentalne w ich

1 Por. §w. Ireneusz, Adversus haereses, IV, 36, 6.

2 Chrzescijanin winien ,,nago podazaé¢ za nagim krzyzem”. Hieronim
List 52 do Nepocjanusa, 5 i List 58 do Paulina, 2, W: I. Hilberg, CSEL 54
(1910) 422, 2-7; 529, 1-5.

3 Rdz 1, 28: ,,Po czym Bég im blogostawil, méwiac do nich: «Badzcie
plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie pod-
dang»”.
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wlasnym ciele chegc, aby sie zwracaly do Niego z wolaniem i aby
w odpowiedzi na nie mdglt da¢ im syna. Sara (Rdz 16, 1), Zona
Manoacha (Sdz 13, 2), matka Samsona i Anna (1 Sm 1, 2), matka
Samuela sg bezpltodne, céorka za§ Jeftego (Sdz 11, 37), przezna-
czona na ofiare, optakuje wraz ze swymi towarzyszkami swoje
dziewictwo. kLzy mlodej dziewczyny — dziewicy, ktéra nie znala
mezczyzny, lzy niewiasty bezplodnej, ktéra nie nosila w swym
lonie , malego czlowieka”, 1zy Anny, pijanej nie od wina (1 Sm
1, 13), lecz na skutek upokorzenia — albowiem bezplodnos¢ trak-
towana jest przez niewiaste jako najwieksze z upokorzen.

Bég ,,spoglada” na te wiasnie ,,nedze” (1 Sm 1, 11) niewiasty:
Zbawca ,,wejrzal na unizenie (tapeindsis) sluzebnicy swojej” (tk
1, 48) — wola Maryja w Magnificat. Tapeinosis nie oznacza po-
kory, ale unizenie, upokorzenie. W tym tez upokorzeniu zespa-
lajg sie ze sobg doswiadczenia wiary bezplodnych niewiast Sta-
rego Testamentu oraz wiara Dziewicy Maryi.

Upokorzenie cielesne lgczy sie z pokora wiary, a upokorzenie
bezplodnej staje sie w lasce dziewiczej odwrotnoscia chwaly
dziewictwa. Tapeinosis jest wiec zastong dziewictwa. To, co jest
ponizajgce w oczach ludzi, przycigga spojrzenie Boga. To, co jest
,»hanbg”, badz tez powodem zlekcewazenia — kobiety bezdzietne
wiedzg o tym dobrze — stajg sie chlubg.

Chluba i chwala sg nie do zniesienia w zZyciu wewnetrznym;
dlatego wymagajg ukrycia, zastony. Dziewica poswiecona przy-
stania chwale tego zycia, jakie w niej przebywa, tak jak nie-
wiasta bedgca chwalg mezczyzny zastania siebie ,,ze wzgledu na
anioléw” (Kor 11, 10), a Mojzesz zstepujacy z géry Synaj zakry-
wal sobie twarz, aby Izraelici nie widzieli jej blasku (por. Wj 34,
29-35).

Gertruda von Le Fort okreslila tajemnice ,,Wiecznej kobiety”
poprzez zaslone, albowiem tajemnice kobiecosci ukazuje bardziej
dzielo ukryte, pozwalajgce dostrzec znaczenie niewiasty, nie jako
widzialnego, ale jako niewidocznego filaru historii” 4. W tej to
wlasnie ukrytej tajemnicy kobiety, ktérej symbolem jest welon
— zaslona, dziewica odzwierciedla to, co nieznane w kobiecie: dla
niej samej, jak i dla innych — zycie pozornie czcze, oceniane jako
bezwartosciowe, w ktoérym istnienie pozbawione chwatly plodnosci
wskazuje na tajemnice osoby w calej jej prawdzie.

Skoro zas tajemnice kobiety wyraza zaslona, w niej réwniez
rozgrywa sie apokalipsa czyli odsloniecie zaslony przez Boga:
zjawia sie niewiasta przyobleczona w slonce, ktéra wola w bolach
rodzenia (Ap 12, 1-2).

4 G. von Le Fort, La Femme éternelle, Paris 1968, s. 63.
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Plodno$§é a wiara

Plodnos¢ jest nie tylko cielesng, spowodowang przez laske
w odpowiedzi na lzy i wiare kobiety bezplodnej; ma takze cha-
rakter duchowy. Akt wiary jest plodny ze swej natury. Albo ra-
czej: prawdziwa plodno$é¢, tzn. plodnos¢é duchowa jest zawsze
aktem wiary.

Abraham jest ,,0jcem wiary”, albowiem zrealizowal swe o0j-
costwo w wierze. Zrodzil Izaaka podwéjnie: raz wedlug ciala i raz
wedlug ducha. Albowiem uwierzyl, ,,iz Bég mocen jest wskrzesié
takze umartych” (Hbr 11, 19). I dlatego to Bo6g, wierny swojej
obietnicy, dal mu syna i mu go oddal — w ciele i poprzez $mieré.
I jezeli ojcostwo ludzkie nie posuwa sie az tak daleko: do zro-
dzenia nie tylko cielesnego, ale takze w lasce, wOwczas nie jest
ono jeszcze doskonalym obrazem i odblaskiem ojcostwa Bozego.

Plodnos¢ wiary nie jest plodnoscig wedlug ciala, ale owocowa-
niem zmartwychwstania. Abraham uwierzy! w zmartwychwsta-
nie swego jedynego syna, Pierworodnego, i dlatego stal sie ,,0j-
cem wiary”’ tzn. ,,wszystkich wierzgcych, wywodzacych sie z ob-
rzezania i nieobrzezania” °. Kazdy akt wiary w Boga jest aktem
wiary w zmartwychwstanie umartych. Kazdy bowiem akt wiary
opiera sie jako na swym fundamencie na zmartwychwstaniu Chry-
stusa 1 jest ozywiany zyciem Zmartwychwstalego. Dlatego to
kazdy akt wiary jest z natury swej plodny plodnoScig zycia
Zmartwychwstatego.

Nalezy o tym pamieta¢ w chwilach pokusy czy zwatpienia:
wtedy, gdy widzi sie bezowocnosé zycia, trzeba wierzyé, ze je-
dyng trwalg plodnoscig jest owocno$é wiary w Boga. Plodnosé
ma charakter niewidzialny, a przeciez ze wszech miar realny: jest
to ptodnos¢ nocy wiary kryjacej tajniki Milosci.

Dzieki tej wlasnie ptodnosci wiary zycie ludzkie staje sie na
nowo owocne: bezptodna rodzi siedemkroé¢ (1 Sm 2, 5), a ,,nieko-
chana” staje sie ,,umilowang” (Oz 2, 25). Zona porzucona zostaje
przywolana na nowo, a bezplodna staje sie ptodng: ,,Spiewaj z ra-
dosci, nieplodna, ktéras nie rodzita, wybuchnij weselem i wykrzy-
kuj, ktéras nie doznala b6léw porodu! Bo liczniejsi sa synowie po-
rzuconej niz synowie majacej meza, méwi Pan” Iz 54, 1).

Radosé porzuconej, ktéra zostala poslubiona, lub bezplodnej,
ktéra rodzi ciele$nie, jest proroczym wyslawianiem bezplodnej
ludzkosci, ktora staje sie plodng dzieki swym zaslubinom z Bo-
giem: ,,twym Stwoérca i maltzonkiem” (Iz 54, 5). A za$lubiny Boga
z ludzkoscia dokonuja sie w zespoleniu Chrystusa i Kosciola.

5 Ireneusz, Adversus haereses, IV, 25, 1.
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W Kosciele tajemnica ludzko$ci staje sie, jako taka, tajemnicg
»Niewiasty’’: niewiasty, ktora wola w bélach rodzenia (Ap 12, 2),
albo nowego Jeruzalem, ktére zstepuje ,,z nieba od Boga, przy-
strojone jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swojego meza (Ap
21, 2). Prawde moéwige, ludzkos$é jest bardziej ,niewiastg” niz
»mezczyzng”’ Prawdziwym obliczem ludzkosci jest zwigzek mal-
zenski Adama i Ewy, ale w ludzkosci odkupionej nowy Adam jest
zarazem Bogiem i czlowiekiem. Ludzko$¢é moze wiec byé¢ sobg,
upodabniajac sie tylko do tajemmicy kobiety poslubionej przez
Boga i dzieki temu plodnej.

Niewatpliwie ksigdz w swym kaptanstwie stuzebnym wyobraza
sobie Chrystusa, kiedy sprawuje sakramenty in persona Christi;
niemniej w swym zjednoczeniu z Chrystusem pozostaje w relacji
,kobiety” zaslubionej. Wszyscy mistycy to powtarzali. Ich $pie-
wem byla ,,Piesn nad PieSniami”. Fakt zarezerwowania kaplans-
twa ministerialnego wylgcznie dla mezczyzn ze wzgledu na osobe
Chrystusa — mezczyzny nie §wiadczy wecale o tym, by kobieta zo-
stala czego§ pozbawiona. Kaplanstwo ministerialne pozostaje na
sluzbie kaptanstwa krolewskiego Ludu Bozego, tak jak charyz-
maty majg na wzgledzie cale Ciato. Cialo zas Kosciola jest cialem
Chrystusa — ,,Christus totus”, utworzonym, wedlug Augustyna,
z Glowy — Chrystusa i Ciala — Kosciola.

To, co zostalo dane jednemu, jest dane wszystkim czlonkom te-
go Ciala. Wszystko jest moje. ,,Moje sg niebiosa i moja jest
ziemia. Moi sg ludzie: moimi sg sprawiedliwi i grzesznicy. Moi
sg aniolowie i Matka Boza, i wszystkie rzeczy sg moje. I sam Boég
jest moj i dla mnie, gdyz moéj jest Chrystus i wszystko jest dla
mnie” — wotlal §w. Jan od Krzyza w ,modlitwie duszy rozmi-
lowanej” Chrystus jest dla mnie, a ja naleze do Chrystusa.

Komunia (koinonia) miloSci

Czuc sie czego$ pozbawionym — to uwazaé sie za jednostke od-
laczong od calosci, a nie za czlonka ciata. Tylko milo$é pozwala
poja¢ te komunie (koinonia) Ducha. Daleki od tego, by byé pozba-
wionym wszystkiego, co majg inni, a czego sam nie mam, jestem
nieskonczenie ubogacony tym, kim sg oni, a kim ja nie jestem. Ist-
nienie kogos ,,innego”, dalekie od tego, by sta¢ w opozycji do moje-
go, ktére miatoby by¢ nim ,zagrozone” z racji jego wyzszosci, jest
— przeciwnie — darem ,,bycia braterskiego” Chcac jednak przejsé
od relacji pan-niewolnik do braterstwa, trzeba odej$¢ od konce-
pcji jednostek wyizolowanych w masie i doj$¢é do wizji ciala, kt6-
rego czlonki sa okreslane z uwagi na zycie organizmu. W tym orga-
nicznym zyciu ciala Chrystusowego, ktére odzwierciedla w so-
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bie wzorzec trynitarny: ,Wszystko bowiem moje jest Twoje, a
Twoje jest moje — moéwi sam Chrystus (J 17, 10), jednosé i komu-
nia (koinonia) w réznorodno$ci i réwnosci Oséb Bozych stanowi
samo zrodlo ,,przedziwnej wymiany”’ miedzy Bogiem a ludZmi
oraz — w milosci Chrystusa i Kosciola — odnowionej mitosci
mezczyzny i kobiety oraz ludzi miedzy sobs.

Przywlaszczanie sobie zycia

Milos¢é zakorzenia sie w komunii i jedno$ci. Zazdrosé nato-
miast jest znakiem podzialu: jesli chce mieé¢ to, co ma kto$ inny,
a czego sam nie posiadam, oznacza to, Ze nie rozumiem, iz jego
dary i zdolnosSci s3 moimi w komunii i jednos$ci milosci. Jak mat-
ka ,,spelnia sie” w swych dzieciach, tak oblubienica — w oblu-
biencu, a przyjaciel — w przyjacielu. Co wiecej, kto kocha, ten
woli sie zubozy¢, aby ubogaci¢ tego, kogo kocha; odda¢ siebie, by
byl kto$ inny. Taka jest wlasnie droga milosci: droga daru. Droga
zycia jest ruchem odchodzenia od siebie, aby zatopi¢ sie w eks-
tazie kogos innego. Czlowiek po$wieca, oddaje siebie, swoje zycie.
Przekazuje zycie, oddajgc wilasne zycie. Kto zatem nie pojal, iz dro-
ga zycia wiedzie przez utrate siebie, a obfito$¢ przez ubdstwo —
gdyz kenoza Chrystusa jest znakiem przeobfitosci, a nie pozbawie-
nia, ten zawraca potok Zycia, plynacy z gory i przekraczajacy
jego samego, aby skierowa¢ go wylgcznie ku sobie. I to jest pycha.
I to jest Smiercig. Wszelkie zdobywanie zycia wylgcznie dla sie-
bie jest aktem pychy, aktem smierci.

W grzechu Adama wystepuje potroéjny wymiar: 1° pragnienie
spozycia owocu zakazanego z drzewa zycia, tzn. stania si¢ Bogiem
bez Boga, 2° w zdobywaniu zycia wylgcznie dla siebie doswiad-
czenie $Smierci rozrywajacej czlowieka az po spojenie duszy i cia-
la, 3% odkrycie nagosci plciowej tzn. rozdarcie zywej harmonii
miedzy mezczyzng i kobietg, ktérzy ma prézno szukaja dosko-
nalo$ci zranionej u samych podstaw miloSeci i owocowania tej
plciowosci, ktéra nie daje juz zycia po to, by zy¢, lecz by umieraé.
Pomiedzy zdobywaniem zycia wylgcznie dla siebie, pychg i za-
mierzong bezplodnoscig istnieje bezposredni zwigzek, nawet jesli
nie bywa on wyraznie rozpoznany.

Jest to zawsze to samo naderwanie wznioslosci zycia, ktore
pochodzi z wyzyn przerastajgcych czlowieka i siega o wiele dalej
— poza czlowieka jednostkowego, jako ze wywodzi sie od Boga
1 zostaje dane czlowiekowi dla calej ludzkosci stworzonej przez
Boga i dla Boga. Dlatego wlasnie cale zycie ludzkie, i to kazde
zycie, jakiekolwiek by ono bylo, jest Swiete w swym zrédle i ce-
lu: oba bowiem sg Boze. Dopiero z chwilg, gdy czlowiek uwierzyt,
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ze jest sam dla siebie o§rodkiem: wlasnym poczgtkiem i koncem,
zycie utracilo swdj sakralny charakter. Desakralizacja zycia ludz-
kiego idzie w parze z zapoznaniem faktu stworzenia przez Boga.
Sztuka (techné) lub technika zajmuje miejsce stworzenia. Jest to
cecha specyficzna ,,epoki techniki”, czaséw wspoétczesnych i nihi-
lizmu — jak stwierdzit Heidegger.

Technika a Zycie

Technika staje sie obecnie zdolna do manipulowania zyciem
w samym jego poczeciu i trwaniu. Ludzko$é staje sie dojrzala,
tzn. odpowiedzialna za swe wlasne zycie, ale zapomniala juz
o tym, jaki cel przyswieca zyciu ludzkiemu. Zdobywajac prze-
strzen gwiezdng, zatraca sens porzagdku kosmicznego, kierowanego
przez Boga — Stwoérce mieba i ziemi; opanowujac zycie ludzkie,
uwaza iz konczy sie ono w czasie i przestrzeni. Chcac by¢ wta-
snym centrum i swg wlasng miara, cztowiek zapomina, ze ,,czlo-

wiek przerasta czlowieka” — by uzy¢ stow Pascala.
W $wiecie, ktéry zatracil sens swego poczatku i celu, czlowiek
walczy o $rodki. Dominacja nalezy do techniki. Ta za§ — do-

bra lub zla w zaleznosci od celu, w jakim stosuje jg czlowiek —
zawiera w sobie $mierciono$ne zalgzki, kiedy tylko sama staje sie
celem. Nie bedac w stanie stworzyé zycia, moze jedynie po-
wodowa¢ $mier¢. Jest tez rzeczg znamienng, ze technologia bar-
dziej rozwinieta jest zawsze technologiag wojenng. Zycie staje sie
zZagrozone.

Przeciwnie, wszelka opieka nad zyciem jest zawsze krokiem
na drodze do pokoju. Ocala¢ zycie — to ratowaé pokéj.

Jezeli toczy sie walke o kobiete w tym zdezorientowanym
Swiecie, gdzie nie znajduje ona swego miejsca zwlaszcza dlatego,
ze bedgc wlasnie kobieta nie ustawia sie wobec srodkéw lub funk-
cji, lecz w obliczu celu tzn. wobec zycia, jest to walka o zycie
ludzkie. Prawdziwa ,rewolucja” Kobiety w nadchodzgcym $wie-
cie polega na zachowaniu i promocji zycia.

Maryja

Gdy chodzi o miejsce kobiety w KosSciele — naszej matce, to
trzeba by¢ czlowiekiem kontemplatywnym, azeby je dostrzec. Jest
to bowiem miejsce Maryi, dziewicy i malzonki — matki Syna Bo-
zego. Maryja nie nalezy do hierarchii apostolskiej, gdyz znaj-
duje si¢ ponad Apostolami. Celowos¢ Ko$ciola nie wyraza sie
zresztg hierarchig postug, ale tkwi w jednosci Oblubienca i Oblu-
bienicy.
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Jednak Maryja byla postuszna Jézefowi i Piotrowi. Jej miejsce
w Kosciele znajduje sie miedzy Piotrem i Janem. Podlega Ona
Piotrowi jako rzgdcy Kosciola, ale rodzi duchowo tez Jana, ktory
zostal Jej dany za syna przez Jezusa na Krzyzu. Jest Cérka Koscio-
ta wedlug porzadku hierarchii apostolskiej i Matkg Kosciola — sto-
sownie do swego macierzynstwa laski.

Kazda dusza kontemplatywna powolana jest takze w Kosciele,
niezaleznie od jakiejkolwiek postugi i apostolstwa, do jednoczenia
sie z ofiarg Krzyza, w ktérej pozwala sie sama poslubi¢ Chrystu-
sowi i staje sie matkag — w niewyrazalno$ci wiary — wielu, kt6-
rych pozna dopiero w chwale. Tu tez wszelkie przywlaszczanie
sobie zycia laski staje sie Smierciono$ne. Ten, ktéry jest Zy-
ciem jej zycia, wzywa ja, by stala sie ,,pomocg jemu podobng”
(Rdz 2, 18) w calkowitym ogoloceniu sie z siebie. Zycie laski,
zycie umartego i zmartwychwstalego Chrystusa przenika jg jakby
jakas wielka rzeka zycia pochodzacego od Boga, ktére ma ozywic
calg ludzkos$¢ na chwale Boga i dla zbawienia $wiata.

Wtedy zas juz nie ona zyje, ale zyje w niej Chrystus. Ona
bowiem w Nim umiera i w Nim zyje, jednoczac wlasng Pasche
z Jego wiecznag Pascha, w ktérej sama zostaje przez Niego poslu-
biona w nieustannej Eucharystii i razem z Nim powraca do Ojca.
Wtedy tez zostaje ofiarowana oraz sklada jedyng ofiare Jedynego
Kaptana i Zertwy — Chrystusa. Wtedy wreszcie slyszy w glebi
swego jestestwa wolajgcego jg Chrystusa tak, jak przywotal On
Maryje z Krzyza i jak zawolal na Magdalene po swym Zmartwych-
wstaniu postugujac sie jej wlasnym imieniem: , Niewiasto”: ,,Nie-
wiasto, oto syn twéj” (J 19, 26), ,Niewiasto, czemu placzesz?”
(J 20, 13).

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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