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Czestochowa

ESCHATOLOGICZNA DYNAMIKA
SAKRAMENTU CHRZTU
A UDZIAL. ZBAWIONYCH W CHWALE CHRYSTUSA

Wstep

W ramach bogatej i wieloaspektowej teologii chrztu mozna réw-
niez wyodrebni¢ swoisty aspekt eschatologiczny rozumienia tego
sakramentu. Prawdziwa, teologia pozostaje zawsze eschatologig,
a chrzescijanstwo jako zycie miedzy Paschg, a Paruzjg posiada
charakter na wskro§ eschatologiczny . Sobér Watykanski IT w
rozdziale VII konstytucji Lumen gentium szeroko omawia escha-
tologiczny charakter Kosciola pielgrzymujgcego jako powszechne-
go sakramentu zbawienia 2.

Wydaje sie, iz w kazdym z siedmiu sakramentéw mozna od-
kryé jego eschatologiczny charakter i dynamike. Sakramenty bo-
wiem s3g nie tylko anamnezg dziela zbawienia (signa rememorativa
gratiae), badz tez tylko skutecznym znakiem aktualnego daru
laski (signa demonstrativa), lecz stanowia zadatek pelni zbawienia
eschatologicznego oraz sg zapowiedzig oczekiwanej Paruzji (signa
prognostica salutis) 3.

W sakramentach, jak stwierdza E. H. Schillebeeckx, ,,jest obec-
ny Chrystus Eschaton”. Oznacza to, jak kontynuuje autor, iz w
sakramentach sam Eschaton ogarnia widzialnie nasz czas 4. Sakra-
mentalne spotkanie z zyjacym Chrystusem w Kosciele jest wiec,
w oparciu o historyczne tajemnice zycia Zbawiciela, rzeczywistym
zapoczgtkowaniem na ziemi zbawienia eschatologicznego. Dzieki
Zmartwychwstaniu Kos$ciot stal si¢ przedluzeniem na ziemi same-
go Chrystusa obecnego w niebie i kontynuuje niejako te funkcje,
jakie niegdy$ na ziemi spelnialo cialo Jezusowe.

Nie mozna zapomina¢, ze osrodkiem wiary pierwotnego chrze-
Scijanstwa byl Jezus zasiadajgcy ,,po prawicy Ojca”, a zarazem
stale obecny i aktywny w Kosciele. Na zasadzie tej wiary chrzes-

1 Por. J. Ratzinger, Teologische Prinzipienlehre, Miinchen 1982, s. 18 n;
E. H: Schillebeeckx, Christus Sakrament der Gottbegegnung, Mainz 1960,
s. b5l.
2 KK 48.
3 Por. ST III, 60, 3; E. H. Schillebeeckx, dz. cyt., s. 72.
4 Por. dz. cyt,, s. 72.
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cijanie oczekiwali i pragneli pelni Jego obecnosci, czyli Paruzji.
,,Chrystus jest Panem, zasiadajacym po prawicy Bozej” Formula
ta stanowila najkrétsze wyznanie wiary w obecnos$¢ Chrystusa w
Kosciele, ktory poprzez sakramenty, droga aplikacji tajemnicy
paschalnej, pragnie daé udzial w swej chwale wszystkim ochrzczo-
nym 5,

4 Poprzez znaki sakramentalne dokonuje sie spotkanie wierzg-
cych z uswiecajgcym dzialaniem Chrystusa w Kosciele. Wydaje
sie rzeczg zbyteczng wspominac¢ o kluczowej roli w tym wzgledzie
sakramentu pierwszego i koniecznego, jakim jest chrzest. Pelnia
owego spotkania zrealizuje sie wszakze dopiero w chwale. Sakra-
menty za§ w swej znakowej przeslonie wytyczajg niejako droge
owego spotkania z Panem w Emaus, aby doprowadzi¢ nas do pel-
ni spotkania w Eschatonie, czyli w chwale Uwielbionego Syna
Bozego.

1. Chrzest ,,zanurzeniem w $mierci i w zmartwychwstaniu
Chrystusa” oraz zadatkiem udzialu w Jego chwale

Sobér Watykanski II w Dekrecie o ekumenizmie stwierdza m.
in.: ,,Poprzez sakrament chrztu, ilekro¢ sie go udziela nalezycie,
stosownie do Panskiego ustanowienia i przyjmuje w odpowiednim
usposobieniu duszy, czlowiek zostaje prawdziwie wcielony w
Chrystusa ukrzyzowanego i uwielbionego i1 odradza sie ku uczest-
nictwu w zyciu Bozym, wedle stéw Apostota: «We chrzcie zosta-
liscie razem z Nim pogrzebani, w Nim tez powstaliscie przez wia-
re w potege Boga, ktéry go wskrzesil» (Kol 2, 12)” 6. Sobor prag-
nie przypomnie¢, ze w mys$l licznych wypowiedzi Nowego Testa-
mentu, teologie chrztu wytyczajg dwie linie, zgodnie z dwoma
istotnymi wydarzeniami zbawczymi: $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa. Linie te maja swoisty punkt przeciecia i spotkania w
przyjeciu przez Ojca ofiary Syna i przywrdceniu Go do chwaly
mocg Ducha Swietego.

Teologie chrztu mozna zarysowa¢ zwiezlymi wypowiedziami
Sw. Marka Ewangelisty: ,,Jan glosil (...) ja chrzcze was wodg, lecz
On bedzie was chrzcil Duchem Swietym” (Mk 1, 8); ,,Jezus pytal
(...) czy mozecie pi¢ kielich, ktéry Ja mam pi¢ albo przyjac¢ chrzest,
ktérym Ja mam by¢ ochrzczony” (Mk 10, 38-39); i wreszcie pa-
schalny nakaz Chrystusa: ,Idgc na caly §wiat gloScie Ewangelie
wszelkiemu stworzeniu; kto uwierzy i ochrzci sie, bedzie zbawio-
ny” (Mk 16, 16).

5 Tamze, s. 73.
6 DE 22
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Chrzest, jak wskazuja kolejne wypowiedzi Ewangelisty, jest
zwigzany $cisle z eschatologicznym darem Ducha Swietego, co po-
twierdza jego trynitarny charakter. Sakrament ten jest jedno-
cze$nie zanurzeniem wiernych w tajemnicy $mierci Chrystusa,
a jego eschatologiczna owocno$¢ wyplywa z tajemnicy Zmart-
wychwstania, podobnie jak misja apostolska zlecona przez Zmar-
twychwstalego Pana jego uczniom.

Chrzest Janowy, ktéry poprzedza ustanowienie chrztu escha-
tologicznego, ma charakter profetyczny. Jan praktykuje ryt, kto-
ry stanowi powéd nazywania go Chrzcicielem, i tym sposobem
przygotowuje nardéd wybrany do spotkania z Tym, ,ktory wiek-
szy jest od niego” i ,,chrzci¢ bedzie Duchem i ogniem”, aby ukon-
stytuowa¢ wspolnote eschatologiczng Kosciota 7.

Rozwiniecie teologii chrztu znajdujemy w Corpus Paulinum,
a zwlaszcza w Liscie do Rzymian 8. Rozdzial szésty tegoz Listu
stanowi tekst normatywny znanej nam teologii chrztu. Chrzest,
wedlug siéw sw. Pawla, jest zanurzeniem w $mierci Jezusa Chry-
stusa oraz udzialem w tym ,losie”, ktory byl Jego ,,przeznacze-
niem”’, czyli chrztem wilasnej krwi i $mierci. ,,Zostali§my zanu-
rzeni w Jego Smier¢”, ,,(...) zostaliSmy razem z Nim pogrzebani”,
»(.-.) dawny nasz czlowiek zostal razem z Nim ukrzyzowany”,
»(--) umarliSmy razem z Chrystusem” (Rz .6, 3 n, 6. 8).

Drugi aspekt chrztu zwraca nas ku temu, co Bég uczynil dla
Jezusa, a przez Niego dla wszystkich ludzi, tj. ku zmartwych-
wstaniu. Istnieje szczegdlna wspoélnota uczestnictwa w tasce mieg-
dzy Zmartwychwstalym a tymi, ktoérzy sakramentalnie weszli
w tajemnice Jego $mierci. Sw. Pawel stwierdza, iz otrzymuje
,nowe zycie” (Rz 6, 4). ,,Przez $mier¢ zostaliémy z Nim zlgczeni
w jedno, tak samo bedziemy z Nim zigczeni w jedno przez podobne
zmartwychwstanie” (Rz 6, 5). W Liscie do Kolosan Apostol Na-
rodéw posuwa jeszcze dalej swojg mysl, piszac: ,,Umarliscie bo-
wiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu. Gdy sie
ukaze Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie
sie w chwale” (Kol 3, 3).

Wierzacy, przyjmujgc chrzest, identyfikujg sie przez akt sa-
kramentalny z Chrystusem. Zostajg zanurzeni w Jego Smierci
i przyjmuja nowe zycie, a dystansujac sie wzgledem grzechu
i ,,umierajgc dla grzechu”, chcg coraz pelniej ,,zy¢ dla Boga”
Sw. Pawel pod koniec rozdzialu széstego Listu do Rzymian wyjas-

7 Por. Mt 3, 11; £k 3, 16; Mk 1, 8; Dz, Ap. 2, 37-39.

8 Por. F. X. Durrwell, La résurrection de Jésus mystére de salut, Paris
1976, s. 232 n; B. Lauret — F. Refoule, Initiation d la pratique de la théologie,
Paris 1983, III, s. 409.
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nia: ,,Teraz za§ po wyzwoleniu z grzechu i oddaniu si¢ na stuzbe
Bogu jako owoc zbieracie uswiecenie. A koncem 'tego — zycie
wieczne. Albowiem zaplatg za grzech jest §mier¢, a laska przez
Boga dana, to zycie wieczne w Chrystusie Jezusie, Panu naszym”

W ten sposob znak sakramentalny chrztu z woli Chrystusa
wigze tajemnice Jego paschy z zyciem wierzgcych. Krzyz, zmar-
twychwstanie i sakrament tworzg niejako jedng tajemnice szcze-
gbélnej ekonomii zbawczej, laczacej zbawczg egzystencje Chry-
stusa z egzystencjg ludzka.

Sakrament chrztu wigze $mier¢ krzyzowag Chrystusa ze ,,$mier-
cig dla grzechu” ze strony wierzgcego. Obszar aktywnos$ci tego
sakramentu rozcigga sie niejako miedzy tajemnicg zmartwych-
wstania Pana a pelnig zycia chwaly tych, ktérzy w te tajemnice
uwierzyli. Sw. Pawel, postugujgc sie jeszcze innym wyrazeniem,
mowi, iz przez sakrament chrztu wierzgcy zyskuje mozliwosé
»bycia w Chrystusie” Wpyrazenie to pojawia sie bardzo czesto,
bo az 164 razy w calym Corpus Paulinum ®. Ochrzczony, stajac
sie jednym cialem z Chrystusem przez zanurzenie w ,,Jego $mierci
1 zmartwychwstaniu” (Rz 6, 3; Ga 2, 19; Kol 2, 12), zostaje ogar-
niety i poddany szczegélnej przemianie eschatologicznej w Chry-
stusie Zmartwychwstalym 19,

Autor Listu do Hebrajczykéw wyraza nieco inng szatg jezyko-
w3 te samg teologie sakramentu chrztu. Jest to jezyk liturgiczno-
-ofiarniczy, podejmujgcy te same watki. ,,Przystgpmy z sercem
prawym, z wiarg peilng, oczyszczeni na duszy od wszelkiego zla
$wiadomego i obmyeci na ciele wodg czystg” (Hbr 10, 22).

Ofiarnicza krew Chrystusa oczyszcza sumienia wiernych z mar-
twych uczynkéw. Chrzest i jego wszystkie owoce stajg sie do-
stepne dzieki ofierze Chrystusa (Hbr 9, 13-23). Podobng mys$l po-
dejmuje $w. Piotr w swym Pierwszym Liscie, gdy zwraca sie do
adresatéw jako ,,uswieconych w Duchu i pokropionych krwig
Jezusa Chrystusa” (1 P 1, 2). Ochrzczeni stajg sie odbiorcami mi-
losierdzia Boga, ktoéry ,,przez wskrzeszenie z martwych Jezusa
Chrystusa na nowo zrodzil nas do zywej nadziei: do dziedzictwa
niezniszczalnego i niepokalanego i niewiedngcego, ktore jest za-
chowane dla nas w niebie” (1 P 1, 3-5).

Moce chrztu, wyplywajgce z ofiary krzyzowej Chrystusa i Jego
paschy, ogarniajg czlowieka i orientuja darem laski ku eschatolo-
gicznej pelni zbawienia oraz udzialu w chwale Chrystusa.

9 F. X. Durrwell, dz. cyt., s. 234.
10 Tamzie, s. 234.
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2. Duch Swiety sprawcg uSwiecenia w sakramencie chrztu

Sw. Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian stwierdza:
,» WszyscySmy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby
stanowi¢ jedno cialo; czy to Zydzi czy Grecy, czy niewolnicy czy
wolni. Wszyscy$Smy tez zostali napojeni jednym Duchem” (1 Kor
12, 13-14). Sw. Pawel wigze zatem chrzest z aktywnoscig Ducha
Swietego. W Liscie do Rzymian wyraznie przypisuje Duchowi
Swietemu dzielo ,,nowego zycia”, umozliwiajgce wspolnote wie-
rzgcego z Chrystusem. Pod koniec szdéstego rozdzialu wypowiada
wazng dla nas mysl: A jezeli w nas mieszka Duch Tego, ktéry
Jezusa wskrzesil z martwych, to Ten, co wskrzesil Chrystusa
z martwych, przywréci do zycia nasze $miertelne ciala mocg
mieszkajgcego w nas, swego Ducha” (Rz 8, 11). Chrzest sakra-
mentalny jest wiec zwigzany z Duchem Swietym dwojako. Duch
Swiety jest jego przyczyna. Jest bowiem sprawowany w blaskach
mocy wywyzszonego Chrystusa, ktory stal sie Panem, ofrzymujgc
peinie Ducha. Chrzest z kolei jest aktem Chrystusa jako Pana,
ktéry komunikuje wiernym swego Ducha.

Z drugiej strony chrzest jest sakramentem -wprowadzajgcym
w ,nowe zycie” Duch Swiety natomiast jest tchnieniem i mocg
tego ,,nowego zycia”, ktore przemienia wierzgcych w ,przybra-
nych synéw” i pozwala im wolaé¢ ,,Abba — Ojcze!” (Rz 8, 15).
Sw. Pawel, myslac zapewne o chrzcie, w Liscie do Efezjan stwier-
dza, ze w Chrystusie wierni ,,zostali naznaczeni pieczecig Ducha
Swietego, ktoéry byl obiecany. On jest zadatkiem naszego dzie-
dzictwa w oczekiwaniu na odkupienie, ktére nas uczyni wilasno-
$cig Boga ku chwale jego majestatu” (Ef 1, 14).

Obiektywna dynamika nadprzyrodzona, otrzymana drogg sa-
kramentu chrztu, chociaz orientuje czlowieka ku eschatologicznej
pelni zycia w Bogu i udzialu w chwale Chrystusa, nie zwalnia
jednak czlowieka z subiektywnego zaangazowania w dzielo swego
u$wiecenia, lecz je zaklada. Smieré¢ dla grzechu i zmartwychwsta-
nie do nowego zycia przez chrzest nie ogarnia automatycznie ca-
lego obszaru ludzkiej egzystencji. Pozostaje zasadnicze zadanie
nawrocenia sie ku ,,nowemu czlowiekowi” i przyobleczenia sie
w ,wewnetrznego czlowieka” Intensywny wysilek w oparciu
o laske i dar wiary winien spowodowa¢ pelng chrystianizacje czlo-
wieka i poddaé¢ obszary sprzeciwu wladzy Ducha Swietego. ,,Za-
dajcie wiec $mier¢ temu, co jest przyziemne w waszych czlon-
kach — méwi Apostol — abyscie zwlekli starego czlowieka z jego
uczynkami i przyoblekli nowego” (Kol 3, 93).

Asceza chrzescijanska winna zaowocowa¢ pelnym podporzgd-
kowaniem czlowieka otrzymanemu darowi z Wysoka. Wysilek
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ascetyczny posiada swe zrédlo i czerpie sile z mocy Ducha i Zmar-
twychwstania (Ga 5, 25; Rz 8, 13). Zasadg przemiany i uswigcenia
staje sie sam Duch Swiety, rozlany w sercach wierzacych. Praw-
dziwie chrzescijanski wysilek moralny ku pelnej asymilacji ta-
jemnicy paschalnej nalezy, podobnie jak wiara i us§wiecajgca moc
sakramentéw, do samego misterium paschalnego. Tym u$wigca-
jacym dzialaniem wyraza sie aktywnos¢ Ducha Swietego, ktéry
wskrzesit Chrystusa i tych, ktérzy ,sa w Nim” Ujawnienie sie
mocy $wietoéci, ktérej ostatecznym sprawcg jest Duch Swiety,
dawca zycia i zmartwychwstania, uwaza $w. Pawel za istotny
moment ekonomii zbawczej Nowego Testamentu. W akcie uswie-
cenia osobowa milo$é Ojca i Syna, czyli absolutne boskie Numino-
sum, zostaje objawione i udzielone wierzacym . Z tak pojmo-
wang $wietoscia wigze sie SciSle w Nowym Testamencie pojecie
chwaly (doxa) i wywyzszenia Chrystusa (Ek 24, 26; Rz 6, 4;
Flp 2, 11). Wiara w Zmartwychwstalego jest bowiem jednoczesnie
wiarg w Jego Przemienienie i Wyniesienie do chwaty Ojca.

Zgodnie z wypowiedziami Nowego Testamentu, chwala (doxa)
przechodzi, dzieki Zmartwychwstaniu, na calg ludzkos¢ i ma stac¢
sie jej udzialem. Daje temu wyraz $w. Pawel, zwlaszcza w Liscie
do Rzymian (8, 20-22). Ludzkos¢ dzieki Zmartwychwstaniu zys-
kuje nadzieje i wezwanie do chwaly. Podobng mys$l wypowiada
§w. Pawel jeszcze dokladniej w Pierwszym Liscie do Koryntian
piszgc, iz boskie zycie dzieki zmartwychwstaniu staje sie udzia-
lem ludzi, co oznacza zarazem udzial wierzagcych w chwale Boga
przez Jezusa Chrystusa.

Udzial w chwale ze strony czlowieka nie ogranicza sig tylko
do plaszczyzny moralno-etycznej, lecz tyczy plaszczyzny ontolo-
gicznej. Staje sie to za posrednictwem sakramentu chrztu, ktéry
jest zanurzeniem w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Zo-
staje on przyjety przez wiare i duchows identyfikacje wierzacego
z Panem.

Dociekajgc w dalszym ciggu, czym jest uzyskana przez wie-
rzacych $swieto$¢ i udzial w chwale Chrystusa, pojete w sensie
ontologicznym, nie znajdziemy w PiSmie $w. szczegélowych w
tym wzgledzie okreslen, sformulowanych jezykiem ontologii.
Znajdujemy natomiast wyraznie podkreslong perspektywe i dy-
mensje eschatologiczng.

Chwala, jawigca sie wraz ze Zmartwychwstaniem i mozliwos¢
udzialu w niej przez ozlowieka, posiada wymiar i charakter escha-
tologiczny, czyli jest zwigzana z uchyleniem i przekroczeniem
porzadku czasowo-doczesnego, a wiec z koncem czasu. Chwala

11 Por. L. Scheffczyk, Auferstehung, Einsiedeln 1976, s. 232.

124



ESCHATOLOGICZNA DYNAMIKA SAKRAMENTU CHRZTU

Zmartwychwstania swoim charakterem wykracza poza czas i his-
torie tego swiata. Jest ona, z calg pewnoscig, z chwila Zmartwych-
wstania juz obecna w historii, jednak dopiero w momencie final-
nym ujawni sie w calej boskiej pelni. W wymiarze ,,konca czasu”
czlowiek zbawiony doswiadcza w sposob doskonaly pelnej jej real-
nosci i konkretnosci. A poniewaz, w wymiarze doczesnego $wiata,
czlowiek nie jest w stanie pozna¢ w pelni i do§wiadczyé chwatly
Bozej, nie moze jej tez adekwatnie wypowiedzie¢. Postugujemy
sie w tym wzgledzie pojeciami zaczerpnietymi z jezyka rzeczy-
wistosci doczesnej i nadajgc im najpelniejszy oraz najwlasciwszy
sens mozemy przyblizy¢ sobie prawde o tajemnicy Zmartwych-
wstania oraz Wyniesienia Chrystusa do chwaly Ojca. Takie po-
jecia, jak: Szczescie, Rado$§¢, Pokédj, Wspdlnota — przyblizajg
nam rzeczywistos¢ zmartwychwstania. Czynigc to jednak, nie
mozemy zapominaé¢, iz odrywamy w ten sposéb rzeczywistos¢
zmartwychwstania od jej transcendentnych korzeni i przekladamy
ja na jezyk dotyczacy czysto immanentnej rzeczywistosci tego
Swiata 12.

Jezyk objawienia Nowego Testamentu unika zbyt antropomor-
fistycznych okreslen w tym zakresie, aby nie myli¢ istotnych
tresci dotyczgcych tamtego swiata, a wiec zycia w zmartwych-
wstaniu i wspélnocie z Bogiem. Sw. Pawel postuguje sie réznymi
formulami, jak: ,,Wasze zycie ukryte jest w Bogu” (Kol 3, 3;
1 Kor 2, 6-9); ,,Oko nie widzialo, ucho nie styszalo, ani serce czlo-
wieka nie zdolalo pojaé (...)”. Podobnie $w. Jan (1, 3. 23) suge-
ruje, iz plyngca ze Zmartwychwstania boska $wietos¢ zycia
i chwata sg dostepne dla czlowieka w doczesnosci tylko poprzez
wiare i nadzieje, ktérymi czlowiek przekracza obreb tej rzeczy-
wistosci.

Konkludujac, stwierdzamy jeszcze raz, iz $mieré¢ Chrystusa,
Jego zmartwychwstanie czyli wyniesienie do chwaly oraz ustano-
wienie Go przez Ojca Kyriosem ma swoje zbawcze konsekwencje
w stosunku do calej ludzkosci. Chrystus bowiem jako Syn Czlo-
wieczy, pierworodny calego stworzenia i prekursor catej ludzkosci,
dokonawszy swego zycia w ciele na ziemi, zasiadl po prawicy Ojca.
W Nim zatem wszyscy wierzacy posiedli juz w zasadzie udzial
w Jego chwale 3. Wywyzszenie Chrystusa stanowi odpowiedz
Ojca na Jego wecielenie, ofiare i Smieré krzyzows. Dzigki temu
jestesmy w Chrystusie, ,,naszej Glowie”, odkupieni i powolani do
chwaly.

12 Tamze, s. 233.
13 Por. E. H. Schillebeeckx, dz. cyt., s. 37.
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Idac w dalszym ciggu za mys$lg §w. Pawla Apostola, mozemy
jeszcze bardziej wyakcentowaé¢ perspektywe eschatologiczng ta-
jemnicy Zmartwychwstania i udzialu w niej wierzgcych przez
chrzest. Apostol, piszac o tajemnicy Zmartwychwstania, stwier-
dza, iz Chrystus pokonawszy wszelka zwierzchnos¢ i wladze,
a takze Smier¢, odda wowczas krélowanie Bogu i Ojcu. Syn zo-
stanie poddany Temu, ktéry Jemu poddal wszystko, aby Bog byl
wszystkim we wszystkich (1 Kor 15, 24-28). Nie oznacza to
wszakze zadnej abdykacji. Panowanie Chrystusa w szczegélny
bowiem sposéb rozcigga sie miedzy Jego Wniebowstgpieniem
a Paruzjg. Chrystus nie przestanie panowa¢ z chwilg, gdy Bogu
podda wszystko. Oznacza to jedynie kres szczegélnej aktywnosci
Chrystusa w zbawianiu i podporzagdkowywaniu stworzenia. Dla-
tego ,,moment’™ ten jest szczeglélnym ukoronowaniem Jego zbaw-
czego postannictwa.

Wszystko powroci do Ojca, poniewaz wszystko ,,wczesniej” po-
wrécilo do Syna i krélowanie jednego zapewnia krolowanie dru-
giego. Sw. Pawel sugeruje, iz zbawieni odtad zyé¢ bedg juz nie
,,Ww Chrystusie”, lecz ,,z Chrystusem”, zjednoczeni w chwale Ojca.
Wydaje sie, iz Apostol uzywa dwu réoznych formul. Jedna z nich
dotyczy czasu ziemskiego, od chrztu do Paruzji, druga natomiast
charakteryzuje obecnos¢ wierzgcych przy Chrystusie od chwili
zaowocowania chrztu w wymiarze nieba. Wierzacy, jak to ¢zesto
powtarza §w. Pawel, w czasie zycia ziemskiego wzrastajg i dojrze-
waja ,,w Chrystusie” w szczegoélnej, witalnej zaleznos$ci od Niego.
W niebie natomiast, w stanie duchowej dojrzatosci, znajdujg sie
,,W towarzystwie Chrystusa”, w Jego obecnosci. Sw. Pawel, mo-
wigc o niebie, nie stwierdza nigdy, iz bedzie tam zy¢ ,,w Chrystu-
sie”. Natomiast stwierdza, ,,iz bedzie tam z Chrystusem” (1 Tm
4, 17; Flp 1, 23). Formuly te wydajg sie zaznacza¢ inng sytuacje
zbawionych niz samo tylko odniesienie do panowania Chrystusa.
Gdy wiec $§w. Pawel stwierdza, ze Syn poddany zostanie Ojcu
i przekaze mu krélowanie, poddanie to nie oznacza zadng miarg
jakiej§ abdykacji ze strony Chrystusa, lecz jedynie moment do-
pelnienia Jego mediacji zbawczej. Stworzenie uzyska woéwczas
przez Chrystusa pelny udzial w chwale Tréjjedynego Boga. Isto-
tna zatem rola Chrystusa, jako Pana wienczgcego swym posred-
nictwem gmach ,,nowego $wiata” i jako Glowy wszystkich zba-
wionych, nigdy nie zostanie uchylona. Przesta¢ byé¢ z Nim, ozna-
czaloby dla zbawionych: znalezienie sie poza zasiegiem chwaly
zycia wiecznego.

Udzial wierzacych w chwale Chrystusa zasiadajgcego po pra-
wicy Ojca w pismach $w. Jana Ewangelisty jest przedstawiony
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jako szczegélny stan poznawczy. Zycie wieczne dla §w. Jana
jest poznaniem Ojca. W zyciu ziemskim dokonuje sie to w sposéb
niejasny, przez wiare w Jezusa Chrystusa, ktory objawia nam
chwale Ojca (J 14, 9). Znajdzie za$§ swg pelnie w wiecznosci, gdy
czlowiek osiggnie doskonale poznanie chwaly Ojca (J 17, 1-3).
,Obecnie jestedmy dzieémi Bozymi, ale jeszcze sie nie ujawnilo
czym bedziemy. Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego
podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J 3, 2). Chrystus
jest wiec Posrednikiem naszego bezposredniego poznania Boga
i udzialu w Jego chwale.

Teksty Apokalipsy wyraznie sugerujg, iz zycie wieczne jest
owocem i dalszym ciggiem zycia nadprzyrodzonego, udzielonego
przez sakramenty (Ap 2, 17; 3, 20). Obraz chwaly Bozej i udzialu
w niej zbawionych kresli sw. Jan w 22. rozdziale Apokalipsy,
wspominajgc o ,,potoku wody zycia, wyptywajacym od tronu Boga
i Baranka” Potok 6w jest niewatpliwie symbolem wody chrztu
Swietego.

Konkludujac nalezy stwierdzi¢, iz rezultatem zbawczej $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa, czyli trwalg eschatologiczng rze-
czywistoscig, jest fakt zyskania przez nas dzieciectwa Bozego, tj.
usynowienia w Chrystusie. Dzieki Wcieleniu Syna Bozego, Jego
Przedwieczny Ojciec stal siggnaszym Ojcem. Na mocy Wcielenia,
wszakze dzieki jego dopelnieniu w chwale, Chrystus faktycznie
obdarza nas ,,Duchem dzieciectwa’ — Spiritus adoptionis (Rz 8, 15)
tak, iz rzeczywiscie jesteSmy dzieémi Ojca — na zasadzie laski
przybrania, ktérej skutecznymi narzedziami sg sakramenty, a po-
srod nich, jako pierwszy i konieczny sakrament chrztu.
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