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Gniezno

CHRYSTUS WYWYZSZONY
JAKO TEMAT BIBLIJNY I IKONOGRAFICZNY

Zaréwno w Biblii, w rozwazaniach Ojcéw Kosciola, jak i w
teologii, liturgii oraz ikonografii wczesnochrzescijanskiej, przez
tajemnice wywyzszenia Chrystusa rozumie sie kulminacyjny
punkt chwalebnego Jego zycia czyli uwielbienie w Kroélestwie nie-
bieskim. Chodzi tu gléwnie o trzy wyodrebnione akty misterium
Chrystusa: zmartwychwstanie, wniebowstgpienie i zasiadanie po
prawicy Ojca. Tres¢ prawdy o wywyzszeniu Syna Bozego dos¢
wezesnie zostala wlgczona do symboléw wiary Kosciola.

Dodajmy w tym miejscu, ze po zdobyciu $§wietych miejsc w
Palestynie, aby ulatwi¢ wiernym skupienie uwagi na rozwazaniu
poszczegolnych tajemnic zbawczych poczeto akcentowa¢ konkret-
ne miejsca i poszczegolne fakty z zycia Chrystusa. Owo historycz-
ne, realistyczne i konkretne mys$lenie wyparto, tak charaktery-
styczne dla wczesnego chrzes$cijanstwa, myslenie symboliczne oraz
calosciowe ujmowanie misterium Chrystusa.

Takie natomiast integralne widzenie jest konieczne przy inter-
pretacji jakiejkolwiek prawdy wiary. Przy omawianym temacie
nalezaloby ukazac takze wspolzaleznosci i konsekwencje: Wciele-
nia, zwycieskiego i WyWyzszonego Krzyza oraz zstgpienia do ot-
chlani. W soteriologicznym i paschalnym dziele Jezusa Chrystusa
wyodrebni¢ trzeba by ponadto szczegolna role Ducha Swietego.
Wszystko zas po to, by wyniesienie Chrystusa dostrzec w aspekcie
eklezjalnym, eschatycznym oraz kosmicznym. Docieramy tutaj do
idei wyrazonej w Wyznaniu wiary ,,a krolestwu Jego nie bedzie
konca” Trzeba by wreszcie ukaza¢ humanistyczne aspekty dziela
Chrystusa Uwielbionego, jako zmierzajgce do podniesienia czlo-
wieka, do jego ,,ubdéstwienia”. Ramy niniejszego opracowania nie
pozwalaja jednak uwzgledni¢ wszystkich powyzszych aspektow.
Zatrzymam sie wiec jedynie na owym szczytowym momencie wy-
niesienia Jezusa Chrystusa do chwaly, ktory jednak — podkresl—
my raz jeszcze — stanowi integralng i organiczng czes¢ catego mi-
sterium zbawienia.

73



KS. HENRYK NADROWSKI MIC

Wniebowstgpienie Jezusa Chrystusa jest niejako manifestacja
Jego tryumfalnego pochodu z ziemi ku niebu. Nie jest to koniec
drogi, ale poczgtek nowego zycia !.

Wedlug $w. Jana Chryzostoma, wiasnie dopiero Wniebowstg-
pienie jest caltkowitym spelnieniem dziela zbawczego. Wéweczas to
ludzko$¢ zostaje uswiecona i wywyzszona za posrednictwem Chry-
stusa. Owa chwala odzwierciedla czysto$¢, Swietos¢, blask, moc
i zycie bez konca. Ten akt Chrystusa jest konsekwencjg $mier-
ci i zmartwychwstania — jako ich szczytowy moment, ktéry wy-
jasnia sens calego misterium zbawienia. Uwiarygodnia tez za-
powiedzi Starego i Nowego Testamentu o chwale Syna Bozego.

Spotkanie Chrystusa z Ojcem nastgpilo wilasciwie jednak od
razu w czasie Zmartwychwstania. Gdy wiec ukazywal sie ucz-
niom, wéwczas przychodzil juz ,,od Ojca” 2.

Oswiadcza to sam Jezus w poranek Wielkanocny: ,,Wstepuje
do Ojca mego i Ojca waszego” (J 20, 17). Juz wtedy nastgpilo
,;uchwalebnienie Jezusa” 3. Jego ziemskie cialo przemienione zo-
stalo w niebie. Odtad ciggle przetwarza wszechs§wiat. , Wywyz-
szenie jest manifestacjg jednego i tego samego misterium Uwiel-
bienia. W swojej istotnej tresci wniebowstapienie jest tozsame
ze zmartwychwstaniem. Nie sg to dwa rézne wydarzenia, lecz to
samo misterium o dwu aspektach wewnetrznie ze sobg powigza-
nych” ¢, Tak rozumuje sw. Hieronim. Znalazlo to odbicie w sztu-
ce wezesnochrzescijanskiej Italii, glownie zas Rzymu. Obok otwar-
tego grobu, ukazywany jest Chrystus wstepujacy do Ojca. W
sztuce zachodniej za§ — sam Chrystus wychodzgcy z grobu, obok
wstepujgcego do nieba. Obydwa tematy wystepuja czesto w po-
wigzaniu z innymi prawdami wiary oraz ukazujg wzajemne po-
wigzanie i zalezno$¢ idei teologicznych oraz egzystencjalnych.

Biblijnych tekstow o Wniebowstgpieniu nie nalezy traktowaé
jako swego rodzaju reportazu czy kroniki?%; niemniej warto za-
uwazy¢, jaki jest glowny ich tenor.

1 K. Adam, Jesus Christus, Augsburg 1935, s. 260 n.

2 Por. R. L. Bruckberger, Dzieje Jezusa Chrystusa, Warszawa 1970, s. 474.

3 M. Czajkowski, Uchwalebnienie Jezusa w Zmartwychwstaniu czy we
Wniebowstqpieniu, w: Studio lectionem facere, pod red. S. Eacha i J. Szla-
gi, Lublin 1980, s. 184 n.

4 W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzeicijariskiej teo-
logii paschalnej, t. 1, Lublin 1982, s. 101; por. s. 174.

5 M. Czajkowski, dz. cyt., s. 186.
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Jezus dal swoim najblizszym ostatnie polecenia i rozkazy, w
tym takze nakaz misyjny. Marek i Luukasz podaja zwiezle o roz-
staniu Jezusa z najblizszymi: ,,Po rozmowie z nimi zostal wziety
do nieba i zasiadl po prawicy Boga” (Mk 16, 19); ,,A kiedy ich blo-
goslawil rozstal sie z nimi i zostal uniesiony do nieba” (Ek 24, 51).
Lukaszowa za$ relacja z Dziejow Apostolskich dodaje pewne
szczegbly m. in. obietnice Zestania Ducha Swietego, a takze scene
z dwoma mezami w bialych szatach oraz obietnice Paruzji (1,
9-11). Caly zas$ powyzszy opis jest jakby odwréceniem opisu Pa-
ruzji 8. Konczy sie wiec czas ziemskiego pielgrzymowania Zbawi-
ciela oraz Jego ukazan, a rozpoczyna sie — az do powtérnego
przyjscia Jezusa — czas misji Kosciola.

Chrystus Uwielbiony i Przemieniony w zadnej ze scen swego
chwalebnego zycia nie podlega juz naszym ludzkim kategoriom
czasu 1 przestrzeni. Tre$¢ tajemnicy wywyzszenia Jezusa jest
znacznie bogatsza, niz ukazane w jezyku Biblii obrazy i przenos-
nie, a cala ludzka psychika nie potrafi przekaza¢ w peini owych
tresci transcendentnych. Roéwniez przyjety w liturgii termin
,, Wniebowstgpienie” moéwi raczej o samej ,,wedréwce do Ojca’”,
a nie o przebywaniu, intronizacji, dynamicznym dzialaniu czy
kontynuowaniu dziela zbawczego z nieba. ,Wywyzszenie Jezusa
przybralo forme «odej$cia» i nieobecnosci, ktéra sprawia, ze zmar-
twychwstanie przezywane jest jako jeszcze nie wypelniona do
konca obietnica” 7. 'Zajasnieje On raz jeszcze w majestacie, gdy
przyjdzie na ziemie, by sadzi¢ caly §wiat.

II

Chrystus Pan jest pierwszym, ktéry spotyka sie z Oj-
cem, i dlatego w mowie pozegnalnej przed mekg moéwi do Apo-
stolow: ,,Dokad Ja idg, wy pdj$¢ nie mozecie” (J 13, 33). Wkrot-
ce jednak wyjasnil: ,, W domu Ojca mego jest mieszkan wiele.
Gdyby tak nie bylo, to bym wam powiedzial. Ide przeciez przy-
gotowa¢ wam miejsce. A gdy odejde i przygotuje wam miejsce,
przyjde powtdrnie i zabiore was do siebie, abyscie i wy byli tam,
gdzie Ja jestem. (...) Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tyl-
ko przeze Mnie” (J 14, 2-4. 6). Dla nas wczes$niejszym przygoto-
waniem na owe wieczne przebywanie z Ojcem ma byé¢ Paruzja,
jako powtdrne opowiedzenie si¢ po stronie Zmartwychwstatego,

6 W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 366.
7 Tamze, s. 344.

75



KS. HENRYK NADROWSKI MIC

a potem wieczne z Nim krolowanie. Na wieczystg uczte z Nim
przybedg ,,ze wschodu i zachodu, z péinocy i potudnia” (Ek 13, 29
i 14, 15).

Pismo $w. powtarza zwrot o obecnosci Chrystusa po prawicy
Ojca oraz o roli tamze przez Niego pelnionej. Udajgc sie do Ojca,
Jezus dopelnia dzielo, ktoére rozpoczal na ziemi8. Wspoluczest-
niczy w dzialaniu Ojca oraz dokonuje sagdu nad ludzkoscig i $wia-
tem. W Liscie do Rzymian $§w. Pawel méwi o Synu Bozym, jako
o Tym, ktory nie tylko ponidsl za nas smier¢ i zmartwychwstal,
ale takze ,,siedzi po prawicy Boga i przyczynia si¢ za nami” (8,
34). Apostol ukazuje tu cigg przyczynowy: cala zbawcza misja
Jezusa znajduje swe uwienczenie w niebie.

Wyniesienie do tej chwaly jest nade wszystko dzielem i wolg
Ojca: ,,Do ktoregoz z anioléw kiedykolwiek powiedzial: «Sigdz
po mojej prawicy, az poloze nieprzyjaciél Twoich, jako podnoézek
Twoich stép»” (Hbr 1, 13; por. Ps 110, 1). Powyzszy psalm cyto-
wal juz w czasie swego pierwszego przemowienia §w. Piotr. , Istot-
nym elementem w tym tekscie jest Bozy rozkaz, ktéry nie moze
odnosi¢ sie do Dawida, bo Dawid zmar!; musi zatem dotyczy¢ Me-
sjasza. Tutaj nastepuje ostatnie zdanie bedgce wnioskiem z ca-
lego dowodzenia. Boég sprawil, ze Jezus jest «Panem i Mesja-
szem», a wiec trzeba, zeby wszyscy uwierzyli w Niego, nawrocili
sie i przyjeli chrzest, dzieki ktéremu otrzymaja odpuszczenie grze-
chow’ 9.

III

Wydarzenia paschalne, w tym réwniez chwalebne krélowanie
Jezusa w niebie, majg charakter scisle trynitarny. Chrystus
zmartwychwstal z woli Ojca i Jego moca. Zostaje wywyzszony
przebywaniem po prawicy Ojca, ktéry wyroéznia, ,,wywyzsza swe-
go Syna za Jego zbawcze zaslugi” 1°. Dodajmy, ze posadzenie po

prawicy — to orientalny spos6b przedstawienia misterium chwa-
ly. Taki sens ma nadanie Mu najwznio$lejszego imienia ,KY-
RIOS” — ,Pan’: ,,aby na imie Jezusa zgielo sie kazde kolano

istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych. I aby wszelki jezyk

8 K. Adam, dz. cyt., s. 193.

9 F. Gryglewicz, Teologia Dziejéow Apostolskich, Listéw Katolickich
i pism $w. Jana Ewangelisty, w: Teologia Nowego Testamentu, red. F. Gry-
glewicz, t. 3, Lublin 1986, s. 8.

10 K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawla, Warszawa 1983, s. 83.
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wyznal, ze Jezus Chrystus jest PANEM — ku chwale Boga Ojca”
(Flp 2, 10 n). Wniebowstapienie jest spotkaniem w niebie cale]
Trojcy Swietej. Chrystus stamtgd nieustannie czuwa nad Koscio-
lem, o czym sam zapewnial: ,,Oto Ja jestem z wami przez wszyst-
kie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28, 20). Zgodnie z obietni-
ca, zsyla swego Ducha. Ten zas jest Duchem ozywiajgcym Kos-
ci6l i §wiat oraz przygotowujgcym réwniez na spotkanie z caly
Trojca Swieta.

W sztuce chrzescijanskiej bardzo czesto trzy Osoby Boskie
przedstawiane sg razem, zar6wno jako objawiajace chwale Boza
na ziemi, jak i na wyzynach niebieskich”

Zbawienie za posrednictwem Chrystusa w Duchu Swietym ma
charakter powszechny — w czasie i w przestrzeni. Jezusowi
oddawaé cze$¢ bedg wszystkie ludy, jezyki i narody, a Jego wia-
dza i chwala bedzie siegaé az po krance ziemi, czemu beda dawali
swiadectwo Jego uczniowie (Dz 1, 8; Mt 28, 16 n). Taki wydzwiek
ma tres¢ mozaiki sw. Pudencjanny w Rzymie. ,,Chrystus ukaza-
ny byl na mozaice trzy razy: u dolu jako Baranek zlozony na ofia-
re, posrodku jako Wladca na tronie, u géry jako Zbawca, zwy-
ciezca nad $miercig. (...) Tak uksztaltowana o§ chrystologiczna
stanie sie charakterystyczna dla chrzescijanskiej sztuki sakralnej.
Dekoracja tej mozaiki ma takze po raz pierwszy charakter escha-
tologiczny, poniewaz dotyczy rzeczywistoSci pozaziemskich.
Przedstawia teofanie — objawienie sie Chrystusa Kosciolowi, kto-
ry sklada Mu hotd” 11,

Whniebowstgpienie jest niejako odkryciem chwalebnego wy-
miaru $mierci Mesjasza. Porwdnie Chrystusa ,,do Ojca i do Jego
tronu” (Ap 12, 5) jest uczestnictwem Syna w odwiecznym fchnie-
niu Ducha, a w perspektywie dziejow Mistycznego Ciala Chrystu-
sa jest Zeslaniem Ducha na ziemie. Tegoz Ducha tchngl Chrystus
na Apostoléw juz w dniu Zmartwychwstania (J 20, 19-23). Umoc-
nieni przez Niego, maja sie oni dzieli¢ pokojem Zmartwychwsta-
tego oraz odpuszczeniem grzechéw — jako szczegoélnym Jego da-
rem.

Jego dzialanie trwa i staje sie niejako sakramentalnym zna-
kiem Wydarzenia Paschalnego, ukazaniem mocy eklezjalnej w
dzien Zielonych Swigt oraz eschatycznego sadu nad Antychrystem
(por. 2 Tes 2, 8; Ap 19, 15. 20). Przez tegoz Ducha uczymy sie
prawdy o Synu, o Jego pochodzeniu i postannictwie. Sw. Jan mé-
wi wyraznie: ,,Po tym poznajecie Ducha Bozego: kazdy duch, kto-

11 B. Filarska, Poczqtki sztuki chrze$cijaniskiej, Lublin 1986, s. 253.
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ry uznaje, ze Jezus Chrystus przyszed! w ciele, jest z Boga. Kazdy
za$ duch, ktéry nie uznaje Jezusa, nie jest z Boga” (1 J 4, 2). Ten-
ze Duch prowadzi nas drogami mysli i kontemplacji. ,,Bog wysial
do serc naszych Ducha Syna swego, ktory wola «Abba», Ojcze”
(Ga 4, 6; por. Rz 8, 15. 26-27). ,,W jednym Duchu mamy przy-
step do Ojca” (Ef 2, 18). Jak uczy Sobér Watykanski II, 6w Duch
,,wszystkim ofiarowuje mozliwos¢ dojscia w sposob Bogu wiado-
my do uczestnictwa w tajemnicy paschalnej” (KDK 22).

Wreszcie otwiera On nas na laske, na niebo i uczy zy¢ w spo-
so6b godny wiecznej chwaly. , Majgc zycie od Ducha, do Ducha
sie tez stosujmy” (Ga 5, 25) — zacheca Apostol Pawel. ,,.Sam Duch
wspiera swym $wiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi
Bozymi” (Rz 8, 16). Jako dzieci jednego Ojca, otrzymalismy przez
Jezusa Chrystusa odradzajgcego i odnawiajgcego Ducha Swietego,
ktérego mocg Bdg ,,przywréci do zycia” nasze S$miertelne ciala
(Dz 8, 11), ,,aby$my usprawiedliwieni Jego laskg, stali sie w na-
dziei dziedzicami zycia wiecznego” (Tt 3, 7), ,,dziedzicami Boga,
a wspoéldziedzicami Chrystusa” (Rz 8, 17). Tenze Duch poucza
rowniez i o$wieca: ,,objawia nam misterium Chrystusa i odstania
pelny sens zmartwychwstania’” 2. Objawia nam ,,niezglebione bo-
gactwo Chrystusa” (Ef 3, 8) i pozwala ,,zrozumie¢ tajemnice Chry-
stusa” (3, 4). Duch Swiety wreszcie jest zadatkiem zbawienia
i dziala na caly rodzaj ludzki poprzez wnetrze serca (2 Kor 1, 22;
5, 9).

IV

W prefacji za zmartych zawarta jest obietnica przysziej nie-
Smiertelnosci dzieki chwalebnemu zmartwychwstaniu i kréolowa-
niu Chrystusa w niebie: ,,Albowiem zycie Twoich wiernych, o Pa-
nie, zmienia sig, ale sie nie konczy, i gdy rozpadnie sie dom docze-
snej pielgrzymki, znajdg przygotowane w niebie wieczne miesz-
kanie” Ofiara Chrystusa zostaje spelniona. Istotnym jej mo-
mentem jest przyjecie Syna przez Boga i umieszczenie Go
po prawicy (Hbr 10, 11-14). Celem jednak powrotu Jezusa do Oj-
ca nie bylo tylko zamieszkanie tam, skgd przyby! na ziemie, ani
takze samo pokazanie wladzy i tryymfu nad wszelkim stworze-
niem. Mozemy $mialo powiedzie¢, ze gléwnym celem Jego prze-
bywania w niebie jest uwielbienie Ojca oraz oredowanie za
nami. W Liscie do Hebrajczykéw czytamy m. in.: ,,Chrystus bo-
wiem wszed? (...) do samego nieba, aby teraz wstawia¢ sie za na-

12 W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 257.
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mi przed obliczem Boga” (9, 24; por. Rz 8, 34). On ,,zawsze zyje,
aby sie wstawia¢ za nami” (Hbr 7, 25). Pobyt w niebie jest jak-
by ukoronowaniem calej misji Chrystusa, ktory, mimo spelnione-
go zadania na ziemi, nadal pragnie calemu Ko$ciotowi pielgrzymu-
jacemu pomagaé, interesowaé sie losem kazdego czlowieka oraz
rozdziela¢ swe laski i dary wystuzone na Krzyzu, by wszyscy mo-
gli by¢ z Nim razem u Ojca. Uwienczeniem drogi Ko$ciola piel-
grzymujacego i cierpigcego ma by¢ Kosciét tryumfujgcey.

Zaréwno idea oredownictwa, jak i tryumfu Chrystusa, znajdu-
ja swe -wielorakie odzwierciedlenie w tradycji i sztuce chrzesci-
janskiej. Postacie, ktore sg w lgcznosci z Chrystusem tronujgcym,
okazujg Mu czes¢ i szacunek, zwracaja sie do Niego w gescie mo-
dlitwy lub przeblagania, proszg Go o wstawiennictwo, dziekujg za
dobrodziejstwa, przyjmujg Jego prawo i nauke oraz wyrazajg dlan
akceptacje oraz przepowiadajag w Jego imieniu.

Nawigzaniem do proroctw mesjanskich i do starotestamento-
wych okreslen Chrystusa w majestacie sg m. in. stowa §w. Pawla:
,,Blogostawiony i jedyny Wladca, Krol krélujgcych i Pan panujg-
cych, jedyny, majacy niesmiertelnosé¢, ktory zamieszkuje $wia-
tlos¢ niedostepng, ktorego zaden z ludzi nie widzial ani nie moze
zobaczyé. Jemu cze$¢ i moc wiekuista” (1 Tm 6, 15 n; por. Ap
19, 6).

Poza ukazaniem wladztwa Chrystusa, zaakcentowano réwniez
apofatyczno$¢ misterium paschalnego. Jest to Kto§ zasadniczo
inny od czlowieka-stworzenia i wlasciwie przezen, podczas
ziemskiej egzystencji, w pelni nigdy nieosiggalny i niepoznawalny.

Streszczeniem kerygmy paschalnej oraz swiadectwa Apostolow
0 wywyzszonym Jezusie sg m. in. nadawane Mu tytutly, ktére
podajg Dzieje Apostolskie: Chrystus (3, 13; 11, 38), Swiety i Spra-
wiedliwy (3, 14), Sluga Jahwe (3, 13; 10, 38), Pan (2, 21; 10, 36),
Sprawca Zycia (3, 15), Zbawiciel (5, 31), Sedzia Zywych i umar-
ych (10, 42). Od IV wieku zaczeto do Jezusa Chrystusa stosowaé
tytuly dotad odnoszace sie tylko do Boga Ojca, jak: ,Najwyzszy”,
,, Wszechmoggcy’’ (Pantokrator), ktére moéwig o boskiej mocy i ma-
jestecie Syna Bozego 13.

Jest On jednak zarazem tak bliski wszystkim ludziom i kaz-
demu z osobna, iz ,,mialoby sie pokuse powiedzie¢, ze Wniebo-
wstapienie nie przerwalo Jego pobytu.na ziemi” 14,

Oryginalnym polaczeniem w Jezusie obydwu cech, tzn. bo-
skiej inno$ci 1 wyzszosSci oraz ludzkiej bliskosci i przystepnosci, sg
przedstawienia Go we wczesnych sarkofagach rzymskich oraz w

13 Tamze, s. 185,
14 F. Mauriac, Zycie Jezusa, Warszawa 1979, s. 140.
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mozaikach epoki konstantynskiej, jako bardzo mlodego, pieknego
mezczyzny (bez brody). Mialo to takze symbolizowaé¢ boski przy-
miot nieskonczono$ci, wiecznej mtodosci 15,

Bardzo czesto Chrystus Chwalebny przedstawiany jest w $wie-
tle teczy. Jest to nawigzanie do teczy, ktoérg Bog ukazal po oca-
leniu Arki, jako przejaw swej dobroci i milosierdzia; ale w tym
konteks$cie oznacza ona dobro¢ rozdzielang przez Jezusa Chrystu-
sa. Tak jak w teczy skupiaja sie kolory, tak w Chrystusie ,,miesz-
ka cala peinia Béstwa” (Kol 2, 9) oraz blask chwaly Boga samego
(por. 2 Kor 4, 6); On za$ jest Swiatlem swiatel i Swiatloscig swia-
ta. Tecza jest takze symbolem Sgdu Ostatecznego, co w tym ty-
pie ikonograficznym ma swe szczeg6lne uzasadnienie 16.

Sw. Cyprian (w ,,De dominica oratione” 35) nazywa Chrystusa
»prawdziwym Sloncem i Dniem prawdziwym” Najwcze$niejsze
obiekty sakralne, a takze baptysteria i grobowce, skierowane byly
»,ad Lucem”. Symbolizawalo to zwrocenie ku Bogu — Stworcy
Swiatlosci, ale takze ku Jezusowi Chrystusowi — , Swiatlosci
prawdziwej”’, w ktérym zywi i zmarli odnajdujg swiatlo dla swej
duszy. Jest On bowiem Swiatloscig takze w konteksScie naszego zba-
wienia — poprzez zmartwychwstanie ,,przezwyciezyl Smier¢, a na
zycie 1 nieSmiertelno$¢ rzucil swiatlo” (2 Tm 1, 10). W ikonogra-
fii idea ta zostaje rozwinieta poprzez ukazywanie Przemienionego,
Zmartwychwstatego czy Uwielbionego Chrystusa odzianego bialg
szatg, w blasku §wiatla, w mandorli, aureoli czy w nimbie. ,Biel
idealna”, bez odcieni chromatycznych, stosowana bywala do wy-
razenia tresci nadprzyrodzonej. ,,Trancendentalnym’ kolorem jest
blekit, ktory nas przenosi ku niebu, owemu stanowi wiecznego
spokoju i ladu, harmonii i doskonaloseci. Bywa tez stosowany jako
tlo w pejzazach, a takze w aureolach i nimbach. Kolorem podkre-
Slajgcym boskosé jest przede wszystkim zloto. Ma ono, podobnie
jak purpura, takze bogate wartosci emocjonalne. Obydwa — sg
symbolem wladzy cesarskiej, za§ w odniesieniu do Chrystusa sym-
bolizujg Jego godnos¢: Pana i Krola Wszechswiata. Czerwien ja-
ko ,,barwa wladzy’” jest pozostaloscia po antyku, w osobie za$
Chrystusa — Pantokratora podkresla Jego wladze i godnosé kro-
lewska oraz kaplanska (np. w mozaikach sycylijskich) 17.

Soteryjny charakter ma takze prorocza wizja Izajasza (53, 1),
ktora cytuje $w. Jan, ukazujgc kontrast miedzy chwalg ludzka
a chwalg Bozg, ktorg ujrzat sam prorok (J 12, 37-43).

15 W. Stadler, Die Sprache der Bilder, w: Jesus Gottessohn. Begegnung
und Bekentnis, Leipzig 1975, s. 144; B. Filarska, dz. cyt., s. 287,

16 Por. H. Huhn, Schriften zur Astetik, Miinchen 1966, s. 295 nn.

17 M. Rzepinska, Historia koloru w dziejach malarstwa europejskiego,
t. 1, Krakow 1973, ss. 115—121, 141 nn.
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Cytowany przez autoréw nowotestamentowych Ps 2, 7: ,,Sy-
nem moim jeste§, Jam Ciebie dzi§ zrodzil” (Dz 13, 33; Hbr 1, 5;
5, 5) tylko przez niektdrych biblistow bywa kojarzony z faktem
Wrcielenia. Wiekszo$¢ natomiast odczytuje go jako uwienczenie
Wecielenia w uwielbieniu Zmartwychwstalego, ktéry zasiada po
prawicy Ojca. Juz sam tytul: ,,Syn Bozy” podkresla szczegélng,
wrecz organiczng bliskos¢ Boga i przynaleznos¢ do innego $wiata,
Swiata niebios.

Syn trwa na lonie Ojca, podobnie jak umilowany uczen w
Wieczerniku — na piersi Syna, jak to paralelnie okre$la J. Guit-
ton 8. W obydwu wypadkach jest to szczegélny wyraz miloSci
i przyjazni, z tym, ze gdy chodzi o Syna Bozego, to trwa On we
wiezi z Ojcem — istotowej i wiecznej. Boég jest Jego Ojcem (Rz
15, 6; 2 Kor 1, 3; Ef 1, 3), ale On — Syn jest szczegélnym, umilo-
wanym, ,,w ktérym mamy odkupienie — odpuszczenie grzechow,
On jest obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 13 nn). ,Nikt nie
zna Syna, tylko Ojciee, ani Ojca nikt nie zna tylko Syn i ten, ko-
mu Syn zechce objawi¢” (Mt 11, 27). ,, Kto Mnie zna, zna takze
i Ojca” (por. J 8, 19). ,Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak
tylko przeze Mnie” (J 14, 6).

Chrystus Uwielbiony nie tylko trwa ponad kosmosem, ale jest
Panem wszelkiego stworzenia, ktére w Nim i przez Niego, moca
Ducha Bozego, zostaje przemienione. Przemienione cialo Chry-
stusa nadaje nowy wymiar calej rzeczywistosci ziem-
skiej; staje sie ,,cialem kosmicznym”. W konsekwencji tego
dokonuje sie pojednanie wszechswiata z Bogiem 19.

Wywyzszenie Jezusa jest wydarzeniem ukrytym, dostrzegal-
nym jedynie w sSwietle wiary (por. Hbr 2, 8 n). Ma ono swa gle-
bokg wymowe teologiczng. Siega najpierw samego poczatku, tzn.
Weielenia Syna Bozego — owego jedynego wyrdznionego sposrod
ludzi — Syna Czlowieczego, ktory nie przestat byé¢ nadal prawdzi-
wym Bogiem. Uwielbiony, na rowni z Ojcem i Duchem Swietym,
otrzymuje czesc i1 chwale — takzie w szczegdlny sposéb w niebie.
Te mysl powtarza doksologia w kazdej Mszy sw. Pozostaje On
jednak zwigzany ze wszystkimi ludZmi — jako szczegélny ich
Przedstawiciel i Posrednik. Juz teraz jest zresztg Panem $wiata
i historii 20, Jest Panem calej wspodlnoty wierzacych w Kosciele.
Jego za$ uczniowie stajg sie ,,bra¢mi”, bo majg tego samego Ojca
w niebie, co On (J 20, 17).

18 J. Guitton, Jezus, Warszawa 1963, s. 123.

19 R. L. Bruckberger, dz. cyt., s. 479.

20 J. Kudasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, w: Teologia No-
wego Testamentu, t. 1, Lublin 1986, s, 107.
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Sw. Pawel twierdzi, ze spotkanie w drodze do Damaszku
z Chwalebnym Chrystusem staje sie¢ dla niego niejako uprawo-
mocnieniem do gloszenia Ewangelii oraz przyjecia tytutu i godno-
sci Apostola.

W mauzoleum Exodusu w El — Bagawat w Egipcie (z IV w.)
ukazano w sposO6b symboliczny droge ludzkosci symbolizowanej
przez naréd wybrany, prowadzony przez Mojzesza. Pochédd zdaza
ku $wigtyni, ktora jest niejako polgczeniem trzech budowli: starej
$wigtyni jerozolimskiej, nowej Swiatyni jerozolimskiej z Grobem
Chrystusa oraz niebieskiej Jerozolimy. Symbolem pierwszego
przymierza upadiej ludzkosci z Bogiem jest widoczna tutaj duza
Arka Noego. W gornej partii kopuly znajduje sie pasmo Morza
Czerwonego, ktore oddziela Izraelitow od Egipcjan. Ukazano tu
przejscie z niewoli do wolnosci, z grzechu do laski, ktére dokonuje
sie w sakramencie chrztu. Ten za$§ jest przypomnieniem wyda-
rzenia historycznego ze Starego Testamentu oraz ma swe odnie-
sienie egzystenCJalne Przypomina ludzkg wedrdéwke i zmagania
si¢ z przeciwno$ciami, by dzieki wspoélipracy z laskq odzyskac zy-
cie Boze, odnowi¢ Przymierze (nowa $Swigtynia) i wreszcie osigg-
na¢ cel ostateczny, ktorego symbolem jest ,niebieskie Jeruzalem”

Wyniesienie Chrystusa, Jego uwielbienie i objawienie sie nie-
bu i ziemi wyraza m. in. starochrzescijanski hymn o strukturze
antytetycznej, moéwigecy o intronizacji Chrystusa: ,Ten,
ktéry objawil sie w ciele, usprawiedliwiony zostal w Duchu, uka-
zal sie aniolom, ogloszony zostal poganom, znalazl wiare w Swie-
cie, wziety zostal w chwale” (1 Tm 3, 16). Ten hymn modlitewny
zawiera znamiona transcendencji i zarazem uniwersalizmu Syna
Bozego. Znajduje to z kolei swe odniesienie w typie ikonograficz-
nym , Maiestas Domini” czy ,,Deiesis”: Przykladem pierwszego
zachowanego przedstawienia teofanii jest — wedlug Schumachera
— przedstawienie ,,Maiestas Domini” w dwu mozaikach Mauzo-
leum Konstytucji w Rzymie (IV w.). W lewej niszy: Chrystus w
geScie pozdrowienia (prawa reka), i ukazywania zwoju slowa (le-
wa reka), ktory podtrzymuje Piotr; po prawej stronie Pawel w
gescie aklamacji. Chrystus stoi frontalnie.na chmurach i oble-
czony jest nimbem. Sama kompozycja, a szczegdlnie gesty posta-
ci, wyraznie nawiazujg do symboliki cesarskiej, ktéra odnosi sie
jednak tutaj do Kroélestwa niebieskiego. Symbolizuje to m. in.
niebieski nimb oraz purpurowy plaszez Chrystusa z drugiej niszy.
Tutaj lewg rekg wspiera sie Chrystus o ksiege, a prawg podaje
klucze Piotrowi (Mt 16, 19).

Tenze motyw zostaje rozszerzony i teologicznie poglebiony w
mozaice absydy kosciola §w. Pudencjany w Rzymie (koniec IV
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wieku). Program ideowy ma charakter wybitnie chrystocentrycz-
ny i zarazem eklezjalny. , Na blekitnym niebie, na ktérym sie kle-
big srebrne chmury, rysuje sie jakoby Golgota, a na niej wznosi
ramiona przebogato inkrustowany krzyz Zbawiciela. Po obu stro-
nach krzyza wylaniajg sie z chmur spietrzonych symbole czterech
Ewangelistow. W pétkolistym ujeciu portyku, na krélewskim tro-
nie siedzi Chrystus. Prawg reka blogostawi, a w lewej trzyma
rozwartg ksiege (...). Nieco glebiej, w polkolu siedzg z profilu Apo-
stolowie w postawie pelnej godnosci i powagi: §w. Pawel po pra-
wej, a Sw. Piotr po lewej stronie”. Doniostos¢ ikonograficzna te]
mozaiki polega m. in. na tym, ze: ,,Zbawiciel po raz pierwszy uka-
zuje sie z broda, bogato przybrany, na krélewskim tronie (...); po
raz pierwszy ukazuje sie publicznie krzyz, czego dotad nie robili
chrze$cijanie z obawy przed po$miewiskiem i bluznierstwem (...)"”
Pod wzgledem kompozycyjnym i artystycznym powyzszy obiekt
,jest nadzwyczaj ciekawym przykiadem =zlania sie realizmu an-
tycznego z mistycyzmem chrzescijanskim’ 21, Dodajmy, ze goru-
jacy na tle niebieskiej Jerozolimy wielki krzyz, to ,,crux invicta
et gemmata” Tak wiec wywyzszony krzyz jest symbolem chwa-
Iy wieczystej, wystuzonej przez Ukrzyzowanego. Kroélewskosé
Chrystusa, zwigzang z Krzyzem, akcentuje program ikonograficz-
ny sarkofagu Bassusa 22. Ukazuje on dzieje zbawienia, poczgawszy
od grzechu Adama, poprzez starotestamentowe typy -cierpigcego
Jezusa: Izaaka, Hioba, Daniela, poprzez sceny z Drogi Krzyzowej
az do wywyzszenia Jezusa — Prawodawcy, ktory przekazuje-swe
Prawo, co jest zarazem reminiscencjg symboliki cesarskiej. Ze
scen pasyjnych — w tym konteks$cie — na uwage zastuguje sad
przed Pilatem i aresztowanie Jezusa. Tu odczytujemy ,klucz” Je-
go krélewskiego wywyzszenia. Pilat pytal Jezusa o Jego krélew-
skg wladze. Ten za$ nie zawahatl sié przypomnie¢ swoje poslan-
nictwo otrzymane od Ojca: ,,Tak, jestem Krélem. Ja sie na to na-
rodzilem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢ §wiadectwo praw-
dzie” (J 18, 37). Wiadomo, ze swe $§wiadectwo potwierdzil odda-
niem zycia. Ofiara ta jednak nie byla daremna, rowniez dla Kos-
ciola. Jego dwaj przedstawiciele wspoéluczestnicza w zwycieskiej
smierci Chrystusa Pana: Piotr jest aresztowany (i, jak wiemy,
wkrotce poniesie $mier¢ meczenska), a Pawel idzie na $mieré.
Sarkofag ukazuje wigc moc Zmartwychwstalego, ktéra ozywia

21 Powyzsze trzy cytaty pochodza sprzed ponad siedemdziesigciu lat i —
jak cala zreszta praca Autora — sg przykladem wnikliwej oraz teologicznie
interesujgcej interpretacji dzie! wezesnochrzescijanskich: ks. A. Szandle-
rowski, Rzym, Mozaika jako chrzeécijaniska sztuka bazylikowa, Warszawa
1911, s. 91 nn. Por. B. Filarska, dz. cyt., s. 136 n.

22 B. Filarska, dz. cyt., s. 165n.
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1 umacnia Kosci6l, dla ktérego wyznawcow i meczennikéw On,
krolujacy z nieba, jest wieczystg nagroda 23.

W sztuce polskiej typ ikonograficzny Chrystusa w majestacie
pojawia sie w dwu XII-wiecznych tympanonach fundacyjnych:
z rotundy $w. Prokopa w Strzelnie oraz z wroclawskiego opactwa
w Olbinie, gdzie posrodku ukazany jest Pantokrator w mandorli 4.
W tej konwencji utrzymane jest takze malowidlo $cienne z XIII
wieku w Nowym Kosciele koto Zlotoryi. Na tronujgcego Chrystu-
sa wskazuje tez Maryja w malej XII-wiecznej ikonie mozaikowej
przechowywanej u krakowskich klarysek ?>. Chrystus w chwale
znajduje sie ré6wniez w dwu scenach biblijnych na otoku pateny
pierwszego kielicha (z konca XII wieku) z kosciola opackiego w
Trzemesznie, jak réwniez na centralnej $cianie emaliowanego re-
likwiarza (z konca XII wieku) z Czerwinska, gdzie umieszczony
jest w otoczeniu symboli ewangelicznych 2. Na uwage zashluguje
wreszcle tronujgcy Chrystus w koronie w otoczeniu skladajgcych
Mu ofiary i oddajacych czes¢ boskag — na tzw. patenie Konrada
Mazowskiego (XIII wiek) z Plocka.

Wymienmy tez reminiscencje tego tematu, przelozone z ma-
larstwa monumentalnego do miniaturowego: Chrystus na tronie
z ksiega w reku pojawia sie m.in. w Biblii mozanskiej z klasztoru
opactwa kanonik6w regularnych w Czerwinsku, w Graduale (ko-
niec XIIT wieku) klasztoru klarysek ze Starego Sacza, gdzie Chry-
stus prawg reka blogostawi, a lewa ma zlozong na piersi. Sakra-
mentarz Tyniecki (okolo 1060 r.) zawiera m.in. calostronicowa
miniature ,,Maiestas Domini”, ktéra utrzymana jest w symbolicz-
nych barwach zlota i purpury, a takze srebra i blekitu. W tymaze
samym kodeksie ukazano w mandorli Wniebowstapienie Jezusa.
Przedstawiony jest On jako wladca z insygniami swej wiladzy.
Z tego samego okresu pochodzg takze dwa kodeksy znajdujgce sie
obecnie w Pradze: , Ewangeliarz Wyszehradzki” oraz ,,Ewange-
liarz z katedry sw. Wita”, ktére rowniez zawierajg motyw ,,Maie-
stas Christi” Chrystus w majestacie w asyscie osoéb adorujgcych
znajduje sie takze w kodeksie ,,Psalterium Egberti” (X/XI w.).

Znaczenie wywyzszenia Jezusa w chwale akcentuje m.in. pro-
gram ideowy péznoromanskiego tzw. ornatu $w. Jadwigi z opactwa
cysterskiego w Henrykowie. Kolumny haftowane sg figuratywne

23 Tamze, s. 92 nn.

24 Por. Sztuka polska przedromaniska i romarniska do schytku XII wie-
ku, red. M. Walicki, w: Dzieje sztuki polskiej, Warszawa 1971, ss. 208, 210 n,
il. 500 n.

25 ‘Tamze, s. 237, 240, il. 725.

26 Tamze, s. 283, il. 1083, 1086 n.
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i ukazujg caly cykl biblijny od Zwiastowania do Zeslania Ducha
Swietego, z centralna sceng ,,Maiestas Domini”, nad ktérg w ko-
lumnie umieszczono koronacje Maryi, a u dolu przedstawiono
réznych $wietych oraz donatorow 27,

Zaroéwno w sztuce wczesnochrzescijanskiej, jak i polskiej sztu-
ce romanskiej, przedstawienie Chrystusa ,,w majestacie” laczy sie
zazwyczaj z dwoma apostolami lub calym ich kolegium, z ofiaro-
dawcami, czy fundatorami koscioldow, z meczennikami, a takze
z postaciami apokaliptycznymi. Motyw zieleni lub wienca przy-
pomina nadzieje wiecznego szczescia. Percepcje dziel wzmacniajg
gesty przedstawianych postaci oraz cala sceneria rytu i slow urze-
czywistniajgcego sie misterium w liturgii mszalnej oraz w innych
sakramentach.

Sposrdéd typologicznych tekstow Starego Testamentu, dotycza-
cych Chrystusa Kroéla, Wladcy wszech§wiata, Pana zywych
i umartlych — jako fundamentalny w ksztaltowaniu nowotesta-
mentowej teologii wywyzszenia Jezusa — okazal sie tekst wizji
proroka Daniela (Dn 7, 14). Stal sie on tez podstawowym wyobra-
zeniem typu ,,Chrystusa tronujacego” u zarania sztuki chrzesci-
janskiej. Istotnym rysem zbieznym z opisami Ewangelistow i w
Apokalipsie jest ,,eschatologiczna rola Syna Czlowieczego (...), kto-
ry jest pochodzenia nieziemskiego” 2 i ujawnia sie najpierw jako
Wybawiciel, a po raz wtory przyjdzie w roli Sedziego, aby doko-
na¢ sadu nad swiatem (Mt 13, 41; 25, 31; Lk 21, 36; 12, 8; J 5, 27).
Ukaze sie wowczas na obtokach niebieskich (Mt 24, 30; Mk 13, 26;
Lk 21, 27). otoczony aniotami (Mt 16, 27; Mk 8, 38; Lk 9, 26),
w chwale (Mt 16, 27; Mk 8, 38) w Kroélestwie swoim (Mt 16, 28).

Egzegeza, a takze ikonografia chrzescijanska, uznajg jako
przedstawienia paralelne: scene odrzucenia przez Jezusa wladzy
— od szatana (Mt 4, 8-10) oraz catkowite Jego panowanie nad nie-
bem i ziemig — otrzymane od Ojca (Mt 28, 18).

Ponizszy tekst z wizji apokaliptycznej, zaczynajgcy sie slowa-
mi: ,,I ujrzalem wielki bialy tron 1 na nim Zasiadajgcego, od kto-
rego oblicza uciekla ziemia i niebo, a miejsca dla nich nie znale-
ziono”, dotyczy ostatecznie przemiany calego wszechswiata w
Chrystusie. A oto koncowy fragment owej wizji: ,,I rzekl Zasia-
dajgcy na tronie: «Oto czynie wszystko nowe». I méwi: «Napisz:
Slowa te wiarygodne sg i prawdziwe». I rzekl mi: «Stalo sie.
Jam Alfa i Omega, Poczatek i Koniec. Ja pragngcemu dam darmo
pi¢ ze zrodla wody zycia. Zwycigzca to odziedziczy i bede Bogiem
dla niego, a on dla Mnie bedzie synem»” (Ap 20, 11-15; 21, 1-7).

27 Tamze, s. 295, il. 122 n, 1222-1228.
28 E. Dabrowski, Chrystus, Warszawa 1939, s. 291 n.
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Obydwa teksty sg podstawowe dla ikonograficznego typu Pan-
tokratora. Pierwszym przedstawieniem Chrystusa jako Wtadcy
Swiata jest scena z sarkofagu Juniusa Bassusa (IV w.) 29. Chrystus
umieszczony jest znacznie wyzej niz Piotr i Pawel, znajdujacy sie
po Jego bokach. Siedzi na welonie chmur i przekazuje zwoj Pra-
wa (wiadzy) — Piotrowi, Pawel za$ trzyma zwiniety zwéj, co sym-
bolizuje tu misje nauczycielskg Kosciola. Pod tg sceng ukazana
jest chwila ziemskiego tryumfu Jezusa, tzn. uroczysty wijazd do
Jerozolimy (Ek 19, 36). Analogiczng kompozycje Kosmokratora
przedstawia Sarkofag lateranski 174 30.

W Sarkofagu przechowywanym w bazylice sw. Ambrozego
w Mediolanie na pierwszym planie umieszczony jest tzw. Baranek
Mistyczny, symbolizujacy ofiare Chrystusa. Sam Kroél niebios
umieszczony jest powyzej siedzgcych w rzedzie na tronie Aposto-
16w. Znajdujemy tu odpowiedniki do zwyciezcy zasiadajgcego
na tronie z Panem (Ap 3, 21) oraz do obietnicy Chrystusa o sgdze-
niu dwunastu pokolen Izraela. Analogiczne jest ujecie Chrystusa
w Sarkofagu Korneliusza z Arles 31

Mozaika absydy bazyliki §w. Piotra za czaséw Innocentego XII
ukazuje Chrystusa siedzgcego w pozie wladcy bizantyjskiego, kto-
rego aklamujg Piotr i Pawel gestem wyciggnietych rgk. Ponizej
umieszczony jest krzyz na tronie. W kompozycji tej nastgpilo
polgczenie samego Chrystusa jako Pana i Kroéla z tronujgcym
Krzyzem, na ktérym takze pojednat On nas z Ojcem i odkupil.

Jedng z pierwszych zachowanych dekoracji, dostosowanych do
wnetrza sakralnego, jest mozaika w absydzie sw. Piotra, gdzie
znany weczesSnie] motyw w sztuce sepulklarnej zyskal charakter
,monumenta” Tu rowniez poglebiono tematyke ideologii kon-
stantynskiej na rzecz Ko$ciola. Zamiast cesarza, sam Chrystus
manifestuje swoja wladze wobec gremium apostolskiego, a tym
samym — wobec calego Kosciola. Okolo 50 lat pdzniej powstaje
mozaika kosSciola $§w. Pudencjanny w Rzymie (koniec IV w.),
ktora obrazuje poglebiong chrystologie i eklezjologie. Zaakcento-
wano tam jednos$¢ Kosciola ziemskiego i niebieskiego. Aktuali-
zacja tych rzeczywisto$ci dokonywala sie podczas swietej liturgii
z udzialem biskupa, ktoéry réwniez siedzi na tronie, oraz wier-
nych 32,

W sztuce polskiej typ Pantokratora pojawia sie juz w sztuce
romanskiej. Wymieni¢ trzeba przede wszystkim dwa dzieta z Tu-
mu pod teczyca: rzezbe Pantokratora, wykonang na ptycie z pia-

29 B. Filarska, dz. cyt., s. 165n.
30 Tamze, s. 166.
31 Tamze, s. 179. 32 Tamze, s. 251.
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skowca (z polowy XII wieku), oraz malowidlo ,,Maiestas Domini —
Deesis’” w zachodniej absydzie kolegiaty leczyckiej. Jak sugeruje
Michal Walicki, gléwnym miejscem ekspozycji wczesnego malar-
stwa $ciennego ,,byly, jak sie zdaje, konchy absyd, w ktérych do-
minuje przedstawienie Pantokratora”, choé¢ mieliczne sie tylko
zachowaly. Znaczna cze$¢ znajduje swe potwierdzenie w przeka-
zach pisanych. Zachowal sie rowniez ten typ ikonograficzny z Sie-
wierza. Malowidlo z kolegiaty leczyckiej (z drugiej polowy XII
wieku) przedstawia ujetag w mandorli posta¢ Chrystusa — Panto-
kratora w otoczeniu Maryi i Jana Chrzciciela (grupa Deesis),
symboli czterech Ewangelistow oraz u dolu absydy siedzgcych
dwunastu Apostoléw. Jak stusznie zauwazaja historycy litera-
tury, ow typ przedstawieniowy zdaje sie by¢ pierwotypem lub
odpowiednikiem naszego najstarszego hymnu ,,Bogurodzica” 33.
Na uwage zastuguja tez inne przedstawienia: tzw. ,,.Druga Deesis”
z tympanonu portalu kosciola norbertanek w Strzelnie, gdzie Pan-
tokrator zasiada na teczy, a po Jego bokach podtrzymujg man-
dorle Piotr i Pawel, adoruja dwa] aniolowie, obok symboli Ewan-
gelistow Marka i Yukasza. RermmscenCJe przedstaw1en Chrystu-
sa na tronie, blogostawigcego i trzymajacego ksiege lub krzyz,
znajdujemy w licznych kodeksach tego okresu.

VI

W trzech odpowiedziach po Przeistoczeniu, na stowa: ,,Oto
wielka tajemnica wiary”’, zawarta jest jedna wielka prawda o zwy-
ciestwie Chrystusa — Zbawiciela oraz wyrazona nadzieja na Jego
»przyjscie w chwale” czyli w wieczystej Paruzji.

W oczekiwaniu na pelne objawienie sie Chrystusa konieczne
jest przyjecie i wyznanie wiary w Tego, ktorego Bog wskrzesil
i ktory jest Panem wszystkich: zwach i umarltych (Rz 10, 9;
14, 9). Owo oczekiwanie znajduje swoje uzasadnienie w tekstach
biblijnych (np. Ef 4, 13: ,,az dojdziemy wszyscy razem do jednosci
wiary i pelnego poznania Syna Bozego, do czlowieka doskona-
lego, do miary wielkosci wedlug Peini Chrystusa”). Ma to wigc
by¢ tworcze i pracowite oczekiwanie, polaczone z nasladowaniem
naszego Zbawiciela i cigglym upodabnianiem sug do Niego. W in-
nym liscie §w. Pawel zacheca wiernych do uczciwego, rozumnego
i poboznego zycia, ,,oczekujac blogoslawionej nadziei i objawienia
sie chwaly wielkiego Boga 1 Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystu-
sa” (Tt 2, 13). Powinni takze ciggle na nowo w Bogu odkrywag,

33 Sztuka polska ... dz. cyt., ss. 204, 213, 230 nn, il. 444, 452 n, 601 n, 705 nn.
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czym jest nadzieja powolania, ,,czym bogactwo chwaly Jego dzie-
dzictwa wsrdd swietych” (Ef 1, 18). Najswietszym zas jest sam
Syn Bozy — Jezus Chrystus, z ktérym mamy zamieszka¢ w chwale.

Caly Chrystus zmartwychwstal; caly tez przebywa w niebie.
Jego cialo ani sie nie unicestwilo, ani odmaterializowalo,
lecz stalo sie ,,cialem duchowym” w tym znaczeniu, ze zostalo
,,przebostwione przez energie Ducha” 3%, Jest to cialo chwalebne,
przenikniete $wiatlem i zyciem samego Boga. To ,,cialo Boga”
w sposo6b niedostrzegalny przemienia takze s§wiat. Owa ,me-
tamorfoza $wiata” mozliwa jest dzieki Chrystusowi, ktory wen
wszedl w sposob nierozerwalny, oraz go uswiecil, uwznioslil,
a tym samym przygotowal do majgcej sie dokonaé¢ ostatecznej
przemiany, przeobrazenia. On przeciez jest ,,pierworodnym wszel-
kiego stworzenia” (Kol 1, 15. 18).

Zmartwychwstaly i zasiadajagcy w chwale Pan jest sprawecs
i gwarantem przeksztalcenia naszego ciala na wzér chwa-
lebnego swego ciala. Moéwi o tym z naciskiem §w. Pawel w styn-
nym tekscie zaczynajagcym sie od slow: ,,Bo nasza ojczyzna jest
w niebie...” (Flp 3, 20 n). Tam bowiem nastapi zjednoczenie z Pa-
nem wszystkich i1 wszystkiego, takze zycia i $mierci: ,,Nikt z nas
nie zyje dla siebie i nie umiera dla siebie, jezeli bowiem zyjemy,
zyjemy dla Pana; jezeli zas umieramy, umieramy dla Pana. I w
zyciu bowiem i w $mierci nalezymy do Pana. Po to bowiem Chry-
stus umart i powrécit do zycia, aby by¢ Panem tak nad umarlymi,
jak nad zywyml” (Rz 14, 7-9). Wizje chwalebnej egzystencji Chry-
stusa, Pana zycia i §mierci, odnajdujemy w cytowanym juz frag-
mencie Apokalipsy (22, 13). To wlasnie w owym ,,dniu Panskim”
przyjdzie Syn Czlowieczy — Alfa i Omega, i zakonczy swe zbaw-
cze dzielo, ktére wlasnie w Nim chwalebnym odnajduje swoj
charakter ontologiczny i dynamiczny.

Pojawiajgce sie w kontekscie Chrystusa tronujgcego, czy chwa-
lebnego Krzyza, owe dwie litery alfabetu greckiego — pierwsza
i ostatnia, moéwig o prapoczgtku i celu ostatecznym wszechrzeczy.
Wymienmy niektére przedstawienia ikonograficzne z tym moty-
wem. Owe dwie litery alfabetu otaczajg glowe Chrystusa, oble-
czong nimbem, w S$rodkowym kasetonie katakumbow Komodii
z IV wieku 3,

Z dziel na terenie Polski wspomnie¢ warto ,,Maiestas Domini”
z ,,Ewangeliarza ksieznej Anastacji’”’ z katedry plockiej (XII w.),
gdzie Chrystus zasiada w otoczeniu symboli czterech Ewangeli-
stéw, a litery Alfa i Omega umieszczone sg po obu stronach glo-

34 W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 259, 288.
35 B. Filarska, dz. cyt., s. 77 n, 181,
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wy, wewnatrz mandorli. Ten sam typ przedstawieniowy znajdo-
wal sie na oprawie rekopisu ,,Evangelia et Lectiones” (Ms 67)
z Trzemeszna 36,

Sw. Pawel wyraza gleboka wiare i przekonanie, ze Pan chwaty
dopomoze takze jemu w osiggnieciu wiecznego szczeScia: ,,Wyrwie
mnie Pan od wszelkiego zlego czynu i wybawi mnie, przyjmujac
do swego Krdlestwa niebieskiego; Jemu chwala na wieki wiekow”
(2 Tm 4, 18). Dotyczy to takze zbawienia wszystkich ucznidéw
Chrystusa, z mys$lg o ktéorych udal sie Jezus do swojego Ojca.
» Wniebowstapienie nie bylo obojetnym, czy nawet gwaltownym
odwréceniem sie od §wiata, by posigé¢ tylko Boga, Wniebowstg-
pienie bylo pozegnaniem pelnym blogostawienstw, z obietnicg po-
wrotu, bylo odejsciem majgcym przygotowaé miejsce u Ojca, ktod-
re mial zajg¢ swiat i ludzkos¢ przemieniona, oczyszczona, a nie
odrzucona ani zatracona’ 37.

Mozna powiedzie¢, ze cale wydarzenie paschalne staje sie
w koncu oczekiwaniem na ,,przyjscie Pana” Po $mierci, zmar-
twychwstaniu i wniebowstgpieniu, zaczynajg sie niejako ,,dzieje
powrotu Jezusa na $wiat” 38, Uczniowie Jezusa majg pamieta¢, ze
,Dzien Panski przyjdzie tak, jak zlodziej, w nocy” (1 Tes 5, 2).
Osta¢ sie majag silni w wierze przeciw falszywym prorokom, kté-
rzy glosza ,,jakoby juz nastawal dzien Panski” (2 Tes 2, 2; por.
Dz 14, 22). Potrzebna jest wiec czujnos$¢, aktywnos¢ oraz usta-
wiczna gotowos¢ na Ow dzien dojrzatosci Ludu Bozego %9.

Pelen chwaly i mocy objawi sie Chrystus takze w dzien Pa-
ruzji, ktéry nazywany bywa czasem ,,Dniem Sgdu” Wszyscy na-
wroceni maja stuzy¢ Bogu i ,,oczekiwac¢ z niebios Jego Syna, kto-
rego wskrzesit z martwych, Jezusa, naszego wybawce od nadcho-
dzgcego gniewu” (1 Tes 1, 10). Woweczas to ,,Sam Pan zstgpi z nie-
ba na haslo i na glos archaniola, i na dzwiek tragby Bozej, a zmarli
w Chrystusie powstang pierwsi. Potem my, zywi i pozostawieni,
wraz z nimi bedziemy porwani w powietrze, na obloki naprzeciw
Pana, i w ten spos6b zawsze bedziemy z Panem” (4, 16-17).

Przejawem wiary w nie$miertelno§¢ i zmartwychwstanie czlo-
wieka jest umieszczenie na grobach symbolicznych pawi wraz
z chryzma, jak np. w tzw. Grobie Dobrego Pasterza w Tessaloni-
kach. By¢ moze, ze tworca chcial zinterpretowac¢ powyzszy frag-
ment, a szezegllnie slowa: ,zmarli w Chrystusie powstang pierw-
si” skierowane wlasnie do gminy w Tessalonice.

36 Sztuka polska ... dz. cyt.,, s. 275, il. 1021 n.
37 H. U. von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, Krakéw 1965, s. 42.

38 F. Mauriac, dz. cyt., s. 140.
39 J. Szlaga, Paruzja — zawod czy nadzieja pierwotnego Kosczota?

Studio lectionem facere, red. St. Lach i J. Szlaga, Lublin 1980, is. 188.
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W drugim liscie do tejze gminy czytamy o sagdnym dniu m. in.:
,,00 przeciez jest rzecza stuszng u Boga wam, uci$nionym, da¢
ulge wraz z nami, gdy z nieba objawi sie Pan Jezus z aniolami
swojej potegi «w plomienistym ogniu, wymierzajgc kare tym, kto-
rzy Boga nie uznajg i nie sg posluszni» Ewangelii Pana naszego
Jezusa Chrystusa” (2 Tes 1, 7n; por. Iz 66, 15). Moc Jego przyj-
Scia bedzie tak wielka, ze zle ,wniwecz obroc1 (samym) objawie-
niem swego przyjscia”’ (2 Tes 2, 8).

Sztuka poczgtkow chrzeécijar’lstwa przepojona jest gleboka
wiarg i nadzieja, iz Zwyciezca Smierci i szatana, krélujagcy w bla-
sku chwaly, nagrodzi tez tych, ktérzy Mu dochowali wiernosci
i dla ktérych $mier¢ jest radosnym przejSciem po nagrode wiecz-
nej chwaly ze Zmartwychwstalym.

W katakumbach Domittili w Rzymie w lunecie areosolium #
zasiadanie na wysokosciach jest szczegbélng nagroda: razem
z Chrystusem — cho¢ w hierarchii godnosci na nizszym poziomie.
Chrystus siedzi tu w gescie blogostawienstwa, co w tym kontekscie
moze znaczy¢ zaréwno gest wladzy, wzglednie rozgrzeszenia, jak
i zsylania lask. Chrystus jest wiec przede wszystkim Sedzig, kto-
Iy wraz z powyzszymi dobrodziejstwami najpierw rozstrzyga o lo-
sie 1 przysziosci ludzi i calego swiata. Apostotowie wystepujg za$
jako wspélsedziowie, osobliwie wyréznieni i wywyzszeni. Przy-
nalezno$¢ do Chrystusa wspominanych zmartych podkreslajg pew-
ne cechy postaw i gestow oraz dekoracji. Na sklepieniu ,,cella
trichora” w Peé¢s (IV w.) uwaga wchodzgcego skupia sie glownie
na umieszczonym na bialym tle chrystogramie flankowanym przez
Piotra i Pawla w geécie aklamacji 4. Symbolika bieli i czerwieni
oraz zwycieski wieniec przenoszg nas do rzeczywistosci transcen-
dentnej, do boskiej czystosci i swietosci, do §wiadectwa krwi me-
czenskiej oraz ku nagrodzie, ktora jest juz nie wieniec, ale sam
Chrystus.

Tlem dla odbywanych biesiad nagrobnych, znanych juz w III
wieku, byly sceny uczty, umieszczane w ikonografii sepulklar-
nej. Na uwage zaslugujg tez plyty nagrobne, czyli tzw. mensae,
na ktérych spozywano uczty zalobne. Swietowano wowczas prze-
de wszystkim rados¢ ze spotkania sie zmarlego z Panem na uczcie
wieczystej, co u biesiadujgcych wzbudzalo zarazem nadzieje na
spotkanie z Chrystusem i ze zmartymi. Owe rodzinne positki byly
wiec zaréwno ,memento pro defuncto”, jak i oczekiwaniem na
wspolne spozywanie wieczystej Uczty paschalnej — owej jedynej
i nigdy niekonczacej sie Agapy. "

40 B, Filarska, dz. cyt., s. 82 n.
41 Tamze, s. 102, 105.
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* * *

Wydawaé by sie moglo, ze maja racje purysci uwazajacy, iz
bogato udramatyzowana sceneria opisOw, barwna obrazowosé
i ukryta symbolika przepowiadania — po prostu nie tyle przybli-
zajg, co oddalajg czlowieka od istoty prawd wiary, w tym réwniez
od misterium paschalnego, misterium wywyzszenia Syna Bozego.

Trzeba jednak za §w. Augustynem powtorzyc¢, ze Bog w PiSmie
Sw. przemawia przez ludzi, do ludzi i na spos6b ludzki. Zaanga-
zowanie catlego czlowieka, jego osobowosci, psychiki w tym
takze wyobrazni, staje sie wiec wrecz nieodzowne w odbiorze na-
wet najbardziej wzniostych, misteryjnych i ze swej istoty apofa-
tycznych prawd wiary. Wazne jest tez stwierdzenie, ze powstale
teksty sg nie tylko odbiciem éwczesnego sposobu myslenia i mé-
wienia, ale takze przejawem wiary pierwotnej wspolnoty
ochrzczonych, wiary w Jezusa Chrystusa. ,,Z istniejgcych w tra-
dycji przekazow ustnych o Jego zyciu doczesnym Ewangelisci
wybrali przede wszystkim te slowa i epizody, ktore mogly stuzyé
jako wezwanie do nawrécenia oraz jako §wiadectwo o wywyzszo-
nym Panu” 2,

Pamigta¢ o tym powinien takze wspélczesny odbiorca, rozu-
miejac, ze zarowno obrazy, jak tez metafory, alegorie i inne sym-
bole zaledwie dotykajg istoty dogmatu. Ostatecznie jednak za-
rowno jezyk Biblii, jak i jezyk sztuki chrzescijanskiej, postuguja
sie znakami i symbolami, ktére powinny by¢, tak w przekazie,
jak i w odbiorze, przede wszystkim — aktem wiary.

42 W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 116.
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