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KRYTERIA SADU POWSZECHNEGO

Juz psalmista trafnie odpowiedzial na pytanie o kryteria sgdu
powszechnego, méwige do Boga: ,, Ty jestes milosciwy dla milos-
ciwego i wzgledem nienagannego dzialasz nienagannie, wzgledem
czystego okazujesz sie czystym, wobec przewrotnego jeste$ prze-
biegly” (Ps 18, 26 n.). Wyznaniem tym psalmista nadal pojeciu
odplaty w sadzie Bozym znaczenie charakterystyczne dla objawio-
nej wiary Izraela. Przez to mianowicie, ze zakorzenione pierwot-
nie w magicznym mysleniu ujecie: ,,czyn -— nastepstwo — zwig-
zek”, wedlug ktérego czyn czlowieka sam z siebie powoduje wlas-
ciwe mu skutki, dostosowal on do wiary w Jahwe i Jego Objawie-
nia, okazuje sie juz nie tylko nagroda i kara w sadzie tegoz Boga,
lecz rowniez miara samego sadu, zwigzana z osobg Boga i Jego
dzielem w stworzeniu i historii.

Stad kryteria sgdu powszechnego, ktéry przypieczetowuje za-
konczenie Bozego dziela w stworzeniu i historii, mozna przedsta-
wi¢ tylko wtedy, gdy uwzgledni sie przekazane w Starym i No-
wym Testamencie Objawienie Boze. Sci$§le moéwige, chodzi tu
o obraz stosunkéw zachodzgcych miedzy Bogiem a czlowiekiem,
ktore uzyskaty swg podstawe w fakcie stworzenia oraz na sposdb
historiozbawczy przybraty konkretnq posta¢ w Objawieniu Bo-
zym. Tak wiec przy rozpoznawaniu kryterlow sagdu powszechnego
nastepujacy obraz otrzymuje trzy wazne stopme w ramach swia-
dectw Objawienia, zawartych w Starym i Nowym Testamencie:
podstawy kryteriow w biblijnej prehistorii, ich rozwiniecie w his-
torii Izraela jako ludu Bozego, oraz ich wypelnienie w Jezusie
Chrystusie, Bogu Wcielonym.

I. PODSTAWY KRYTERIOW W BIBLIJNEJ PREHISTORII

1. Prehistoria jako przedstawienie historii poczatku

Przedsiewzieta tu proba omoéwienia podstaw kryteriow sgdu
powszechnego w biblijnej prehistorii (Rdz 1-11) jest uzasadniona
tym, Ze biblijna prehistoria stanowi przedstawienie ,historii po-
czatku” Wyrazenie ,,poczgtek” w tym kontekScie nie zawiera
w sobie rozpoczecia, w sensie chronologicznym, stworczej dziatal-
nosci Boga, lecz (co juz pozwala rozpozna¢ etymologia wprowa-
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dzajgcego w biblijng prehistorie hebrajskiego stowa résit, utwo-
rzonego od 168 — glowa) jest jej trescig albo istotg. Jednak usta-
nowiony przez Boga, wraz z wyprowadzeniem z nicosci calego
stworzenia, poczatek, jest zaledwie wstepem do wydarzen, ktore
tak samo, w nawigzaniu do lgczacej sie z nimi historii zbawienia,
majg jeszcze charakter poczgtku. Tak oto po stworzeniu czlo-
wieka i Swiata nastepuje grzech pierworodny, ktéory w stworze-
niu spowodowal ze swej natury niemozliwe do naprawienia szko-
dy. W obliczu tego zaklécenia, spowodowanego w Bozym dziele
stworzenia, biblijna prehistoria przedstawia w swym dalszym roz-
woju to, jak Bég, po wyraznym zaakceptowaniu, pomimo grzechu
pierworodnego, czlowieka i jego $wiata, rozpoczyna w ramach
historiozbawczego Objawienia stwoérczo wprowadza¢ ustanowiony
przez siebie i zasadniczo potwierdzony poczatek oraz prowadzic¢
go do koncowego etapu, bedacego jego wypelnieniem.

Z tego krotkiego przegladu wynika, iz biblijna prehistoria,
chociaz dla zilustrowania tresci wykorzystala starozytne mity
wschodnie, nie jest w gruncie rzeczy mitem, lecz naszkicowana
z aspektu religijnych doswiadczen Izraela ,historia poczatku”,
w ktorej zostala przedstawiona ze starotestamentalnego punktu
widzenia istota Objawienia Bozego w stworzeniu i historii. Dla-
tego w tej, tak rozumianej, prehistorii biblijnej sa zawarte réw-
niez podstawy kryteriow powszechnego sadu Bozego 1.

2. Stosunek zachodzacy pomiedzy Bogiem Stwoérca a ludzkosScia

a) ustanowienie poczatku

Wedlug starszej warstwy przekaz biblijnej prehistorii zaczyna
sie od stworzenia czlowieka i umieszczenia go w ogrodzie Eden
(Rdz 2, 7 n.). Pomimo olbrzymiego zewnetrznego podobienstwa
do obrazow starozytnych mitéw wschodnich o stworzeniu, zwra-
cajacego uwage na prehistoryczny charakter opowiadania, prze-
kaz jest treSciowo zgodny' z doSwiadczeniem wiary, przezytym

1 Od strony literackiej prehistoria biblijna nie jest dzielem jednoli-
tym. Obecna forma jest wynikiem ujecia przez koncowego redaktora Pie-
cioksiegu dwu réznych tradycji. Podczas gdy starsza warstwa przekazu,
ktérej trzon powstal juz za czaséw Dawida i Salomona, zostala ostatecznie
zredagowana ok. 700 r. przed Chr., mlodsza warstwa zostala ujeta w cza-
sie odnowy Izraela po niewoli babilonskiej, ok. 500 r. przed Chr. Odnoénie
do interpretacji i poglebienia tematu por. J. Schabert, Genesis 1-11 (Die
Neue Echcter-Bibel), Wiirzburg 1983; E. Zenger, Gottes Bogen in den Wol-
ken. Untersuchungen zur Komposition und Theologie der priesterschriftli-
chen Urgeschichte, Stuttgart 1983.
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przez lzraela podczas prowadzenia go przez Jahwe. Na tym tle
fakt stworzenia czlowieka uzyskuje dynamike rzucajgcg pewne
$wiatlo na obraz czlowieka w Biblii. Tak wiec uksztaltowanie
czlowieka z prochu ziemi nie tyle wskazuje na upokarzajgce dla
stworzenia pochodzenie wprost z ziemi, ile raczej na rzeczywis-
tosé, ze Bog wydiwigngl czlowieka ze stanu nicoSci i uczynil go
swoim partnerem zdolnym do dzialania, ktéry dopiero w historii
nakierunkowuje sie na swoéj cel. To, ze Bog tchnagl w czlowieka
tchnienie zycia, dodaje do tej wypowiedzi jeszcze uzupelniajgce
stwierdzenie, Zze konieczne dla owego nakierunkowania czlowieka
w historii prowadzenie przez Boga ma swo]j punkt zaczepienia
w samej zasadzie zycia stworzenia, czyli w jego duchowej naturze.
Roéwniez ta okoliczno$e, ze Bog osobiscie troszczy sie nie tylko
o urzgdzenie ogrodu Eden, lecz takze o umieszczenie tam czlowie-
ka, wskazuje na to, ze wejScie czlowieka w przeznaczong mu
przez Boga ostateczng przestrzen zyciowg nie jest zalezne od sa-
mego stworzenia; jest ono raczej celem prowadzenia, ktore Bog
spelnial wobec czlowieka na. drodze do wypelnienia.
Umieszczenie czlowieka w ogrodzie Eden zostalo opisane w
zwiazku z misjg uprawiania ogrodu i opiekowania sie nim (Rdz
2, 15). W odréznieniu od starozytnych mitéw wschodnich o stwo-
rzeniu, zadanie czlowieka nie polega na stuzeniu bostwom, czyli
na funkeji, ktéra poniza istote czlowieka, czynigc go niewolni-
kiem. Wedlug biblijnego ujecia, czlowiekowi przypada raczej w
udziale rola reprezentanta w Swiecie, a zatem godnos¢, ktéra
w mlodszych warstwach przekazu prehistorii biblijnej jest przed-
stawiana jako podobienstwo do Boga (Rdz 1, 26-28). Tak wiec
w czlowieku jako swoim reprezentancie Bog chce, w fakcie stwo-
rzenia, objawi¢ wlasng najglebsza jstote; czlowiek powinien chro-
ni¢ i ksztaltowa¢ stworzenie Boze jako przestrzen zyciowa dla
wszystkich istot zyjacych. Poniewaz jednak przestrzeganie tego
zadania powierzonego czlowiekowi, jako prawdziwie wolnej isto-
cie, wigze sie z pewnym niebezpieczenstwem, dlatego Bog wydaje
zarzgdzenie, od zachowania ktorego zalezne jest osiggniecie stanu
doskonatosci. Czlowiek moze je§¢ owoce ze wszystkich drzew
znajdujacych sie w ogrodzie, tylko nie z drzewa rozpoznania dobra
i zla; skoro tylko zje z niego, musi umrzeé¢ (Rdz 2, 16 n.). Che-
ciaz poza tym czlowiek bedzie panem stworzenia i zadna dziedzina
Swiata nie bedzie mu odjeta, jednakze powierzone sobie panowa-
nie czlowiek moze sprawowaé tylko pod tym warunkiem, ze uzna
istotng zalezno$¢ calego stworzenia od Boga. Tymczasem czlo-
wiek, przez roszczenie sobie prawa do rozpoznania dobra i zla,
prébuje siebie samego postawi¢ na miejsce Boga, za co grozi mu
kara odciecia dostepu do drzewa zycia 1 skazanie go na $mieré.
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Opisane tu zarzadzenie Boga ma w zalozeniu zapowiedziang juz
w akcie stworzenia historycznosé czlowieka, ktéry na mocy swego
obdarewania wolno$cig zostal powolany do wspoéldzialania we
wiasnym doskonaleniu sig. Czlowiek, jako istota wolna, moze
jednak opowiedzie¢ sie za albo przeciw Bogu. Opowiadajgc sie
za Bogiem dalej kroczy droga do doskonalosci, zas decyzja prze-
ciw Bogu i Jego zarzgdzeniom ma ten skutek, ze czlowiek nie
spelnia swego zadania jako reprezentanta Bozego i przynosi prze-
klenstwo, zamiast blogostawienstwa, nad Bozym dzielem stwo-
rzenia. Zarzadzenie Boze chce przeto uswiadomié czlowiekowi, ze
jego decyzja jest istotna dla niego samego i dla $wiata.

b) grzech pierworodny

Na tym tle grzech czlowieka jawi sie jako akt stworzenia,
zmierzajacy do absolutyzowania siebie. Akt ten stal sie mozliwy
przez to, ze czlowiek za namowg wcielonej mocy zla w weza, ulegt
pokusie, by zobaczy¢ w Bogu zagrazajgca ludziom, w rzeczywisto-
Sci za$ tylko urojong, a stad calkowicie pokonywalng dzieki roz-
poznaniu moc (Rdz 3, 1-58). Odpowiednio do tego grzesznik chce
nie w zalezno$ci stworzenia od Boga, lecz we wlasnej, wyklucza-
jacej Bozg wladze dysponowania czlowiekiem, samowoli troszczyé¢
sie o budowanie swego panowania w $wiecie 1 o ksztalt swej
przysztosci. Lekcewazgc to, co Bég ustanowil wraz ze stworzeniem
cztowieka i co powinno znalez¢ swag doskonalos¢ w wiecznej, nio-
sgcej zycie wspolnocie Boga z czlowiekiem, grzesznik obraca swaj
bunt przeciw Bogu i przeciw ustanowionemu przez Niego poczat-
kowi. W tych wydarzeniach konstytutywnymi elementami winy
cztowieka sa duma i niepostuszenstwo, a takze to, ze grzesznik
podczas wprowadzania ustanowionego przez Boga poczatku w his-
torii staje sie Jego przeciwnikiem.

Dlatego juz sie nie da wyjasni¢ dzialania grzechu pierworod-
nego jedynie zawinionym odwréceniem sie czlowieka od Boga
i tym, ze czlowiek nie poszed! ku nakreslonemu mu celowi stwo-
rzenia 2. Spowodowane przez grzech nieszczeScie pozostaje raczej

2 Grzechu pierworodnego nie nalezy tu rozumieé¢ jako dajgcego sie
okreéli¢ historycznie pojedynczego czynu, jako poniekad chronologicznie
pierwszego grzechu ludzkiej pary: Adama i Ewy, lecz jako opis i interpre-
tacje sytuacji nieszcze$cia, ktdore — wedlug sSwiadectwa prehistorii biblij-
nej — przedstawia Zrodlo majacych miejsce w historii grzechow i ich skut-
kow cigzgcych na catym rodzaju ludzkim. Dlatego tez pojecia grzechu pier-
worodnego nalezy uzywaé tylko w tym sensie, Ze ono opisuje historie ludz-
koséci, jako caly odnosny stan rzeczy, mianowicie odwrdcenie sie ludzkosci
od kierunku rozwoju, wytyczonego jej przez Boga. Por. E. Haag, Der
Mensch am Anfang, Trier 1970.
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w zwigzku z faktem, ze moc zla posiada wewnatrz historii ludz-
kosci zasadniczo nie przystugujaca jej przestrzen i dlatego spra-
wia w czlowieku przenikajgce caly jego byt zepsucie moralne
(Rdz 6, 5; 8, 21). Niesie to ze sobg, jak uczy prehistoria biblijna,
postawe niepewnosci i strachu, a nawet zatwardzialo$ci serca
w ustosunkowaniu sie czlowieka do Boga, za§ pomiedzy grzeszni-
kow wprowadza wzajemng obco$¢ (Rdz 3, 9-13). Jesli w rozmo-
wie z wezem klamstwo doprowadzilo cziowieka do buntu przeciw
Bogu i ustanowionemu przez Niego poczatkowi, to w stosunku do
wspobltbraci ma miejsce czyn przemocy, ktéry dzi§ staje sie dla
grzesznikow S$rodkiem do samostanowienia (Rdz 4, 1-16; 6, 13).

Pomimo spowodowanego przez czlowieka zepsucia moralnego
w $wiecie, Bog nadal trwa niezmiennie przy swym dziele stwo-
rzenia. Taka nauka wyplywa z biblijnej opowiesci o potopie (Rdz
6, 5-8; 8, 21 n.). Wyraznie wskazuje ona na to, ze dalszy stan
czlowieka 1 jego $wiata nie jest czym$ samozrozumialym, albo
juz czyms$ danym z rzeczywistoscig stworzenia jako taka, lecz jest
znakiem laskawego pochylania sie Boga (Rdz 6, 8).

¢) poczatek historii zbawienia

Bog potwierdza swoje ,tak” wobec stworzenia przez swe
zbawcze Objawienie w historii, ktére, historycznie rzecz ujmujac,
zaczyna sie z chwilg powolania Abrahama. Poprzez powigzanie
powolania patriarchy Izraela (Rdz 12, 1-3) z przedsiewzieciem
ludzkosci, majgcym na celu zbudowanie wiezy Babel (Rdz 11, 1-9),
prehistoria biblijna chce wyrazi¢ te mysl, ze zbawcze Objawienie
Boga nie zawsze i nie wszedzie znajduje w $Swiecie przystugujgce
mu przyjecie z wiara. Raczej ujawnia sie tu stwierdzane juz
w zwigzku z potopem moralne zepsucie czlowieka, a razem z tym
dalsze dzialanie mocy zta w historii. Dlatego zbawcze Objawienie
Boze w spos6b konieczny prowadzi do rozdzielenia duchéw. Pod-
czas gdy ludzkosé¢, po wydarzeniu w Babel, wlasnymi silami,
przez koncentracje swej tworczej mocy, troszczy sie o doskonale-
nie $wiata, Abraham z wiarg poddaje sie Bozemu prowadzeniu
w historii (Rdz 15, 6); podczas gdy przedsiewziecie budowy wiezy
pociagnelo za sobg rozklad ludzkiej jednosci z powodu odrzucenia
Boga jako zwornika wspoélnego dzialania. Bég powoluje Abraha-
ma na posrednika blogoslawienstwa w historii i na poczatek no-
wej, zjednoczonej w Bogu ludzko$ci — na drodze do doskonaloseci
Swiata.
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II. ROZWINIECIE KRYTERIOW W PROWADZENIU IZRAELA
PRZEZ JAHWE

1. Prowadzenie Izraela przez Jahwe

Poniewaz, wedlug $wiadectwa historii poczatku — jak ja
przedstawia biblijna prehistoria — znamieniem stworzenia, do
ktérego skierowane zostalo Objawienie Boze, jest nie tylko nie-
doskonatlos¢, lecz takze grzech, dlatego wydaje sie, ze przyjscie
Boga w historii koniecznie pociaga za sobg zbawienie i sad; sad,
o ile w Swietle Objawienia Bozego rozpoznaje sie i osgdza droge
grzesznikow; zbawienie za$, o ile Bog tam, gdzie podczas swego
przyjscia zostaje przyjety i staje sie okreslong rzeczywistoscig
ludzkich stosunkoéw, nie tylko sprawia zbawienie w sensie wspol-
noty z sobg, lecz takze zwigzanych z Nim ludzi powoluje, w jed-
nym ludzie Bozym, na posrednikéw zbawienia. Te droge Boga do
zbawienia $wiata historycznie da sie rozpozna¢ w prowadzeniu
Izraela przez Jahwe. Tutaj wlasciwa relacja zachodzaca pomiedzy
Bogiem a. czlowiekiem, zawarta w Przymierzu Jahwe z Izraelem,
przezyla zar6wno dramatyczne, jak i instruktywne dla rozwinie-
cia kryteriow sgdu powszechnego koleje losu.

2. Wlasciwa relacja pomiedzy Bogiem a czlowiekiem

a) ustanowienie relacji

Na tle historii grzechu Izraela i w polemice z odchodzeniem
tego ludu od Boga prorocy reprezentuja poglad, ze nawrdcenie
sie czlowieka stanowi rozstrzygajgcy akt ku uzyskaniu wilasciwe-
go stosunku do Boga. Trescig nawrocenia nie jest tylko odwrdce-
nie sie od zla, a w zwigzku z tym przeciwstawienie si¢ przyjmo-
wanej dotad przez grzesznika postawie, lecz réwniez przywrdce-
nie pierwotnego stanu, mianowicie powrot do poczatku, ktéry
Bog ustanowil wraz z wyborem Izraela. Tak rozumiane nawroce-
nie nie jest w pierwszym rzedzie dzielem czlowieka; mozliwose
nawrdcenia jest raczej owocem objawiania sie Boga przychodza-
cego w historii. A to oznacza, ze niosgca usprawiedliwienie laska
Boza przede wszystkim przypada w udziale czlowiekowi jako
grzesznikowi, oraz ze czlowiek dopiero wtedy uzyskuje zyciowa
wspolnote z Bogiem, gdy zostanie oczyszczony w sgdzie Bozym.
Na tym tle zacheta do nawrécenia otrzymuje dopiero wtedy swoj
wlasciwy sens, gdy wzywa usprawiedliwionegg, by korzystal ze
zbawczego oredzia Boga i by w dokonanym zwrocie ku Bogu
doskonalil swe zycie (Iz 44, 22).

73



ERNST HAAG

b) osobliwosé relacji

Na pierwszym miejscu do osobliwosci uzyskanej w nawrdceniu
relacji do Boga nalezy wiara. Oznacza ona postawe stalosci i nie-
zmiennosSci, oparta na dobrowolnym podporzgdkowaniu sie czlo-
wieka Bogu i Jego Objawieniu, idgcg w parze z uczciwoscig, wier-
noscig i autentycznoscig. Postawa ta jawi sie jako postawa ko-
nieczna dlatego, ze droga czlowieka zwigzanego z Bogiem w Swie-
cie opanowanym przez grzech nie jest wolna od niepewnosci, stra-
chu i pokus oraz dlatego, ze wcigz grozi mu pokusa szukania
oparcia w porzuconych zasadniczo w nawroceniu ,bozkach” W
tej sytuacji czlowiek zwigzany z Bogiem potrzebuje postawy
wiary, ktorej pewno$¢ w historii ptynie z Objawienia Bozego i je-
go obiektywizacji.

Na drugim miejscu, jako znamie prawidlowej relacji do Boga,
nalezy wymieni¢ postawe nadziei. Wedlug hebrajskiego wyrazenia
qiwwa, nadzieja oznacza plaszczyzne rozpiecia sie czlowieka po-
miedzy dwoma biegunami: miedzy ustanowionym przez Objawie-
nie Boze poczatkiem a jeszcze nie uskutecznionym, ale juz wpro-
wadzonym przez zbawczy plan Boga i dlatego w swe]j rzeczywis-
tosci pewnym wypelnieniem. A zatem decydujgce znaczenie ma
to, ze sam Bog dal podstawe do takiej nadziei; albowiem tylko na
tej podstawie osobliwa sita duchowej natury czlowieka, zdolna do
wybiegania w przyszlos¢, moze sta¢ sie nadziejg zwigzanego wiarg
z Bogiem czlowieka oraz uchroni¢ sie przed bledem i rozczarowa-
niem.

Punkt kulminacyjny prawidiowo przezywanej relacji do Boga
tworzy milos¢. Zalozeniem tej postawy jest doswiadczenie uprze-
dzajacej czlowieka milosci Bozej, ktora dochodzi do wyrazu w
utrzymywaniu przez Boga, pomimo grzechu- i winy stworzenia,
wiezi ze swym dzielem. Stgd milosci Boga do Jego wybranych
towarzysza milosierdzie, cierpliwo$¢ i dobro¢. Wobec takiego ob-
jawienia sie serca Bozego (Oz 11, 8 n.) Izrael uznawal za wlasci-
wg odpowiedZz na wybér i prowadzenie przez Jahwe (Pwt 6, 4 n.)
wszystkie duchowe sily czlowieka wyrazajace soba milos¢ do
Boga. Laczac te milos¢ ze znajomoscia Boga (Oz 4, 1 n.), ktéra
obejmuje wiedze o dziele i stowie Bozym, Izrael strzegl milosci
do Boga, jako najwiekszej cnoty zwiazahego z Bogiem czlowieka,
przed zejSciem w sfere czysto zmystowg i jednoczesnie wskazywat
na zobowigzanie do czyndéw moralnie dobrych.

c¢) zobowigzania piyngce z relacji

Skoro nawet Dekalog, przekazany w Starym Testamencie w
szczegdlnym miejscu, a mianowicie w centrum objawienia sie
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Boga na Synaju (Wj 20; Pwt 5), nie przedstawia ani obiektywnie,
anl nawet w zamierzeniu kompletnego podrecznika etyki Izraela,
to nalezy stwierdzi¢, ze zaré6wno ze swej genezy, jak tez ze swej
tendencji jest on nastawiony na to, by ukaza¢ ludowi daleko
idgce i powszechnie znane obowigzki wynikajgce z jego zyciowej
wspolnoty z Jahwe 3. Dlatego nie bez podstaw we wprowadzeniu
do Dekalogu przedstawia sie Jahwe jako Boga Izraela, ktory wy-
prowadzit swéj lud z Egiptu, z domu niewoli. Na tym tle bowiem
jawi sie przestrzeganie Dekalogu przez Izraela poniekad jako wa-
runek uczestniczenia ludu w przypieczetowanej przez Przymierze
zyciowej wspolnocie z Jahwe oraz otrzymania darowanej mu
w zwigzku z tym godnosci (Wj 19, 5 n.).

Otwierajacy Dekalog zakaz czczenia obcych bostw oraz obra-
zow (Wj 20, 3-6; Pwt 5, 7-10) reguluje stosunek Izraelity, znaj-
dujgcego sie w zyciowej wspolnocie z Jahwe, do Boga. Mianowicie
zakaz sporzgdzania obrazéw uwrazliwia Izrael na na fakt, ze Jahwe
nie moze by¢ utozsamiany z zadng czescig tego Swiata i dlatego
réowniez nie moze by¢ manipulowany przy pomocy magicznego ry-
tualu. Natomiast zakaz oddawania czci obcym bogom, widziany
w perspektywie transcendencji Jahwe, wyrazony w zakazie czy-
nienia obrazéw — zabrania narodowi wybranemu kiedykolwiek
innego rodzaju odniesienia do Boga poza tym, ktére Jahwe osobi-
Scie zainicjowal, a ktérego zazdrosnie strzeze. W zwigzku z tym
zabrania sie rowniez wszelkiego naduzywania imienia Bozego oraz
Jego mocy w odniesieniu do innych ludzi (Wj 20, 7; Pwt 5, 11).
Albowiem przy powolywaniu sie na imie Boze i w Jego imieniu
nie moze dzia¢ sie zadna krzywda. '

Izrael winien wiec uwaza¢ szabat za staly w tygodniu jeden
dzien spoczynku z tego powodu — jak to okresla starsze ujecie
przykazania — ze Bo6g wyprowadzil swoj lud z Egiptu mocng
reka i wyciggnietym ramieniem (Pwt 5, 12-13), oraz ze — wedtug
nowszego znaczenia szabatu — dzien ten jest Swiety, gdyz ma
zwigzek ze spoczynkiem Stwércy dnia siédmego (Wj 20, 8-11).

3 Dekalog, rozpatrywany historycznie, jest — pomimo swego niewat-
pliwego zakorzenienia we wczesnym czasie doswiadczenia wiary w Jahwe
— relatywnie mlodym dokumentem, a mianowicie produktem tego stulecia,
ktére zawiera sie pomiedzy upadkiem krolestwa poéimocnego (721 r. przed
Chr.) a reformg kréla Jozjasza w kroélestwie poludniowym (622 r. przed
Chr.). W tym stuleciu dotknietym cigzkimi wstrzagsami politycznymi, spo-
lecznymi i religijnymi Izrael zebrat w Dekalogu podstawowe nakazy Bo-
Ze, aby zapewnié sobie na przyszio§¢ wolnoéé na nowo odzyskang po upad-
ku uciskajgcej go Asyrii (612 r. przed Chr.) oraz Babilonu (538 r. przed
Chr.). Por. F. L. Hossfeld, Der Dekalog, Freiburg/Gottingen 1982; F. Grii-
seman, Bewahrung der Freiheit. Das Thema in sozialgeschichtlicher Per-
spektive, Miinchen 1983.
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Szabatowy spoczynek ludu Bozego otrzymuje przez to charakter
znaku eschatologicznego wypelnienia sie wyzwolenia Izraela
z Egiptu oraz znaku zbawienia opartego na stworczej mocy Boga.

Przykazanie nakazujgce szacunek wzgledem rodzicéw (Wj 20,
12; Pwt 5, 16) ma przede wszystkim na wzgledzie nalezytg troske
o rodzicow, o pozywienie dla nich, ubranie i mieszkanie — az do
ich $mierci, ale tez o ich godnos$¢ jako nosicieli i stré6zéw prze-
kazu wiary Izraela. Tak, jak ludzie winni sg czes¢ Bogu, tak samo
cze$¢ ta odnosi sie takze do rodzicow. Przykazanie, w zwigzku
z tym, nie tylko przypomina dzieciom o warto$ci rodziny, lecz
rowniez mocno uswiadamia rodzicom ich odpowiedzialno$¢ za stan
ludu Bozego. )

Nastepne cztery przykazania, zakazujgce zabijania, cudzolos-
twa, kradziezy i falszywego zeznawania (Wj 20, 13-16; Pwt 5,
17-20) chronig takie warto$ci i dobra, jak zycie, malzenstwo,
wlasnosé i czes¢ czlowieka. Pozgdanie posiadania mienia bliznie-
go, o ktorym iest mowa przy koncu Dekalogu (Wj 20, 17; Pwt
9, 21), nie ogranicza sie tylko do grzechu popelnionego mysla,
jak zdaje sie to sugerowa¢ poréwnanie z zakazem cudzoldstwa
i kradziezy. Raczej chodzi tu o praktyke niesprawiedliwosci i ma-
nipulacje prawem, co mogtoby, z wykorzystaniem luk w prawie,
umozliwi¢ pozbawienie blizniego jego zony, domu i posiadlosci.
Roéwniez chodzi tu o ochrone wolnosci, ktéorg Bog obdarzyt swoj
lud w zyciowej wspolnocie ze soba.

d) posredniczenie w relacji

Wedlug swiadectwa Starego Testamentu, do istoty Objawienia
Bozego nalezy to, ze Bog do swej stuzby, polegajgcej na posredni-
czeniu w Jego dziele zbawienia, przyjmuje nie tylko okreslonych,
wybranych ludzi, lecz réwniez caly lud Bozy jako taki. To po-
Sredniczenie w dziele zbawienia, patrzac od strony ludzkiej, jest
ograniczone czasowo 1 przestrzennie; wskazuje na to dziatalnos¢
licznych charyzmatykéw w Izraelu. Jednakze ze wzgledu na
zbawcze zamiary Boga stluzba w reli posrednika jest zasadniczo
uniwersalna (Rdz 12, 1-3).

Stuzba ta w ciggu historii objawila sie przede wszystkim pod
wplywem prorokéw w formie przygotowujgcej juz posrednicze-
nie Jezusa w Nowym Testamencie . Tak wiec, jak uczy pie$n
o cierpigcym Sludze Jahwe, dzieki zado$¢uczynnej $mierci za-
stepczej Posrednika czaséw ostatecznych, z ktérym Bég w escha-

4 7Por. J. Scharbert, Heilsmittler im Alten Testament und im Alten
Orient, Freiburg 1964; E. Haag, Die Botschaft vom Gottesknecht, w: Ge-
walt und Gewaltlosigkeit im Alten Testament, Freiburg 1983, s. 159—213.
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tologicznej niedosciglosci jednoczy sie przy wypelnianiu swego
planu zbawczego, moze by¢ definitywnie zakonczony sad nad
grzesznikami 1 moze osiaggnaé¢ swoj skutek przebaczenie Boze (Iz
93, 1-12). Wewnatrz Biblii kryteria sgdu powszechnego znajduja
w Posredniku swe wypehienie.

III. WYPELNIENIE SIE KRYTERIOW
W JEZUSIE CHRYSTUSIE

1. Poczatek zbawienia w Jezusie Chrystusie

Wedlug Markowej Ewangelii, wystgpienie Jezusa rozpé)czyna
si¢ proklamacja: ,,Czas sie wypelnit i bliskie jest krolestwo Boze”
(Mk 1, 15). W zastosowanym tu pojeciu na okreslenie czasu (chré-
nos) nie chodzi o czas historyczny, lecz ustanowiony przez Boga
czas objawienia sie Jego zbawienia (kairés). Stosownie do tego,
wraz z przyjSciem Jezusa nastepuje punkt zwrotny w dziejach
ludzkosci i poczatek zbawienia. To obiecane przez prorokéw pa-
nowanie Boga przy koncu czasow, wedlug Lukasza urzeczywis-
tnilo sie w osobie i dzialalnosci Jezusa (Lk 4, 16-21). Dlatego
odtad na Jezusie i objawionym w Nim kroélestwie Bozym koncen-
truje sie wszelkie poszukiwanie Boga i wypelnienia Jego woli
(Mt 6, 33). Albowiem z nastaniem w Jezusie Chrystusie krolestwa
Bozego Bég ustanowil nowy poczatek, ktory przewyzsza poczgtek
ustanowiony z chwilg stworzenia czlowieka i §wiata oraz jedno-
cze$Snie prowadzi go do wypeknienia (Rz 5, 12-21).

‘2. Nowa relacja pomiedzy Bogiem a czlowiekiem

a) ustanowienie relacji

Do proklamacji zbawienia, gloszace]j, ze czas sie wypelnit i bli-
skie jest krolestwo Boze, kezposrednio dolgcza sie, wedlug Marka,
wezwanie Jezusa: , Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk
1, 15). Je$li juz w Starym Testamencie przez nawrdcenie rozumie
sie laskawie umozliwione zwrocenie'sie grzesznika ku Bogu i usta-
nowionemu przez Niego, wraz z wyborem Izraela, poczgtkowi, to
tu, ze wzgledu na objawione w Jezusie Chrystusie nadej$cie kro-
lestwa Bozego, nalezy na nowo okresli¢ cel nawrécenia. Jak uczy
wezwanie do wiary w Ewangelie, chodzi tu o zwrodcenie sie ku
Bogu, ktéory w Jezusie Chrystusie objawil sie jako Zbawiciel.
Nawrdcenie, jako akt obejmujacy calego czlowieka i zmieniajgcy
radykalnie zycie, jest dla chrzescijanina gléwnym fundamentem
wszelkiej moralnosci.
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b) osobliwos¢ relacji

Odpowiedzia zbawionego na darowana mu w akcie nawroce-
nia nowa relacje do Boga jest w pierwszym rzedzie wiara. Jesli
wraz ze $w. Pawlem przez wiare rozumie sie to, ze zmartwych-
wstanie Jezusa i Jego zbawcze znaczenie przyjmuje sig¢ jako de-
cydujgcg dla czlowieka rzeczywistose (Rz 10, 9 n.; 1 Kor 1, 1-19;
Fil 2, 10 n.), albo wraz ze $w. Janem wiare pojmuje si¢ jako
przyznanie sie do Jezusa, Syna Bozego (J 9, 35-38; 12, 44; 1 J 4,
2-15), a takze jako trwanie w Jego nauce i we wspélnocie z Nim
(J 8, 31; 2 J 7-11): to w kazdym przypadku, méwigc o wierze, ma
sie na mysli osobiste i totalne oddanie sie czlowieka Bogu, ktory
objawil sie w Jezusie Chrystusie i przez to umoziliwia wejscie
w zyciowg wspolnote z Nim samym. Z ujetej w wierze zyciowej
wspolnoty z Jezusem Chrystusem, Bogiem Wrcielonym, w sposéb
konieczny wynika fakt, ze czlowiek, znajdujgcy sie jeszcze w
drodze, osigga po $mierci pelne zjednoczenie sie z wywyzszonym
Panem (Rz 8, 24 n.; Kol 1, 27). Dlatego tez nadzieja chrzescijan
jest tozsama z relacjg do Boga, objawiong we Wrcielonym Bogu
1 ujetg w wierze. Stosownie do tego poganie sg ukazywani jako
ludzie bez nadziei (1 Tes 4, 13; Ef 2, 12). Przedmiotem chrzes$ci-
janskiej nadziei, z powodu uniwersalnosci darowanego w Chrystu-
sie Odkupienia, nie jest jednak tylko zbawienie pojedynczego
czlowieka, lecz réwniez udoskonalenie calej ludzkosci w akcie
nowego stworzenia. Nadzieja zatem obdarza chrzescijanina elas-
tycznoscig konieczng zaréwmo przy ksztaltowaniu nowego zycia,
jak tez przy przyczynianiu sie do sprawiedliwosci i pokoju w
Swiecie

Milos¢ odkupionych do Boga, w ktérej zawiera sie gléwna
cecha zyciowej wspoOlnoty z Bogiem, mozna wlasciwie rozumie¢,
wedlug 1 Listu sw. Jana, tylko na tle milo$ci Boga do czlowieka,
wyprzedzajgcej wszelka inicjatywe tworeza. Mitos¢é Boza bowiem
polega na tym, ze Bdg posital swego Syna jako przeblaganie za
grzechy Swiata i ze On przez dzielo odkupienia stal sie dla stwo-
rzenia i jego historii, az do jej wypelnienia, Zrédlem zycia. Dzieki
posrednictwu Ducha Swietego zycie to zostalo darowane odkupio-
nym. A poniewaz Bég jest osobowg miloscig, dlatego urzeczywis-
tnienie zycia w Jego stworzeniu, jesli Bo6g ma istnie¢ przed nim,
musi posiada¢ znamie tej mitosci Boga (1 J 4, 7-18).

Na tle tego objawienia ludziom miloéci. Bozej Jezus glosi przy-
kazanie milosci Boga i blizniego jako przykazanie najwazniejsze
(Mk 12, 28-34). Oba przykazania, jak Jezus zaznacza z naciskiem,
sg do siebie podobne: stanowig one niejako wspoirzedne objawio-
nej w akcie odkupienia nowej relacji do Boga. Na tym gléwnym
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przykazaniu bowiem, wedlug Jezusa, polega cale Prawo i Prorocy.
Roéwniez Izrael poznal juz przykazanie milosci Boga i bliZzniego,
jednakze z tg rdznica, ze oba przykazania byly przekazywane jako
oddzielone od siebie (Pwt 6, 4 n. oraz Kpt 19, 18), oraz ze pojecie
blizniego ograniczalo sie jedynie do samego Izraela. Wobec takie-
go faktu wecielenie sie Boga w Jezusie Chrystusie wprowadzilo za-
sadniczg zmiane: nie tylko objawilo ono oparta na Bozym weciele-
niu 1 w nim zawierajgcg sie jedno$¢ obu przykazan, lecz rowniez,
z powodu powszechnosci odkupienia, rozszerzylo pojecie blizniego
na wszystkich ludzi (Ek 10, 25-37).

Nastepstwem tej jednosci mitosci Boga i blizniego jest to, ze
kazda prawdziwa milo§¢ do Boga bezwarunkowo ogarnia réwniez
blizniego; albowiem ,tak” dane w wierze Bogu wymaga w spo-
s6b naturalny réwniez afirmacji zbawczej mitosci Boga, ktora bez
ograniczen rozcigga sie nad wszystkimi ludzmi. I odwrotnie: wias-
nie ze wzgledu na jedno$¢ milosci Boga i blizniego kazda prawdzi-
wa milo§¢ czlowieka do czlowieka jest réwnocze$nie miltoscig do
Boga. Dlatego Jezus, wedlug Mateusza, moze obrazowo uczy¢
o Sadzie Ostatecznym w ten sposéb, ze Bog bedzie mierzyl wszy-
stkich ludzi miarg milosierdzia, skoro jedynie milosierni adpowia-
dajg Jego wilasnemu, Boskiemu milosierdziu, w ktéorym On, jako
Wcielony Bég, identyfikuje sie z najmniejszymi (Mt 25, 31-46) 5.

c) obowigzki wynikajgce z relacji

Jezus jawnie, w swoich wystapieniach, nie pozostawil zadnej
watpliwosci co do tego, ze w swym moralnym mysSleniu opiera
sie na Starym Testamencie i Zze przy tym przypisuje Dekalogowi
szczegblne znaczenie (Mk 10, 19). Stad dla Jezusa, jak juz dla
prorokéw, wola Boga jest najwyzsza normg moralnego postepo-

5 Tak uwaza U. Wilckens, Gottes geringste Briider — zu Mt 25, 31-46,
w: Jesus und Paulus, Gottingen 1975, s. 363—383. G. Lohfink w zwiazku
z tym problemem wskazuje na to, ze tu ludzie otrzymuja krolestwo Boze
nie dlatego, ze przynalezg do ,,spoteczno$ci zbawionych”, ktorg bylby tutaj
Izrael czy tez Ko$cidl, lecz wylacznie dlatego, ze spelniali oni wole Boga.
Jednakze rozstrzygajgce jest tu to, ze owo przyznanie im krdlestwa Bozego
czasow ostatecznych ma uzasadnienie chrystologiczne: kto mianowicie za-
wsze jest milosierny wobec czlowieka, bedac jednocze$nie wewngtrz, badz
poza ludem Bozym, ten przez swe postepowanie wchodzi w relacje z Chry-
stusem. Stad jest on nakierunkowany na Chrystusa, nawet je$li catkowi-
cie Go nie zna. Z tym zas lgczy sie na swoéj sposéb — jak wnioskuje G.
Lohfink — mozliwo§¢ zbawienia réwniez poza spoleczno$cia zbawionych
oraz prawo zbawienia mozliwego tylko w Chrystusie, czego w Nowym Te-
stamencie nie ma na zadnym innym miejscu (Universalismus und Exklu-
sivitdt des Heils im Neuen Testament, w: Absolutheit des Christentums,
Freiburg 1977, s. 63—82. "
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wania, za$ posluszenstwo wobec Boga rozstrzygajaca, zasadniczg
postawa czlowieka (Mt 6, 10. 24). Nowos¢ etyki Jezusa polega na
tym, ze ona — jako eschatologlczne oredzie — ma swe zrodlo
w mesjanskiej misji. Etyka Jezusa jest stad objawieniem woli
Bozej w nadchodzgcym wraz z Nim dniu ostatecznym, ktéry zmu-
sza do decyzji (Mt 7, 24-27). Skoro jednak Jezus jest Mesjaszem,
ktory przede wszystkim czlowiekowi zapowiedzial oraz w swoim
dzialaniu przyblizy} Boze zmilowanie, pomoc i zbawienie, dlatego
moze On w swej etyce stawia¢ rowniez takie absolutne wymaga-
nia, jakie np. postawil w kazaniu na Goérze (Mt 5, 1-7, 29), a ktére
charakteryzujg sie nieosiagalng dotad wewnetrzng glebig, rady-
kalizmem postepowania oraz niezwykla miloscig, ogarniajgcg row-
niez obcych i nieprzyjaciot €.

d) posredniczenie w relacji

Aby czlowiek mogl konkretnie urzeczywistni¢ egzystencje,
ktora odpowiada kroélestwu Bozemu, Jezus zgda przylaczenia sie
do swojej osoby (Lk 9, 51-62). Pod tym wzgledem postepowanie
Jezusa stanowi kontynuacje i jednocze$nie wypelnienie owego
historiozbawczego procesu, kioéry rozpoczal sie wraz z chwilg po-
wolania przez Boga Abrahama (Rdz 12, 1-3). Nalezy do tego fakt,
ze czlowiek, do ktorego zostalo skierowane Objawienie Boze, nie
tylko totalnie otwiera sie na samoodkrywanie Boga i czyni Boga
rzeczywistosciag, ktora lezy u podstaw jego bytu, lecz takze —
w najscislejszym zjednoczeniu z Bogiem i jako posrednik wilas-
nego zbawienia — daje sie skierowa¢ na droge do wypelnienia.
Skoro zas Bog catkowicie i nieodwolalnie udzielil sie czlowiekowi
w Jezusie, tak ze Jezus prawdziwie moze byé nazwany Synem
Bozym, dlatego musi nastgpic przylgn1ec1e wierzacego do Boga
ob]aW1ancego sie mu w osobie Jezusa i w powiazaniu z Jego sto-
wem i dzielem. Tylko w ten spos6b moze by¢ urzeczywistnione
posredniczenie w zbawieniu wobec pojedynczego czlowieka, a
przez niego, jako chrzescijanina, wobec Swiata.

To nasladowanie Chrystusa historycznie ma swe korzenie w
postepowaniu ucznidow Jezusa, ktérzy uczestniczyli w zyciu we-
drownym swego Mistrza i przejeli od Niego zadanie gloszenia
Ewangelii. Pierwotne chrzescijanstwo, ktore widzi w postepowa-
niu uczniow pewien wzorzec, kladzie nacisk na to, ze nasladowa-
nie Chrystusa jest obowigzkiem wierzacego chrzescijanina (Mk 8,
34; Lk 14, 25-35). Nasladowanie Chrystusa rozumie sie tu jako

6 Por. R. Schnackenburg, Biblische Ethik, I1: Neues Testament, w:
Sacramentum Mundi I, Freiberg 1967, s. 545—552; tenze, Die sittliche Bot-
schaft des Neuen Testamentes, Miinchen 1954.
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podporzagdkowanie calej, przepojonej wiarg, egzystencji wskaza-
niom wywyzszonego Pana (J 8, 12). Jest ono wspoéipodgzaniem
Jego drogg w $mierci i zmartwychwstaniu (Rz 6, 5) 1 zawiera
dlatego gotowos¢ na cierpienie oraz nasladowanie Chrystusa
ukrzyzowanego 7.

Przeglad kryteridow sadu powszechnego ukazal nam wyraznie,
iz miara owego wielkiego obrachunku Boga z ludzkoscig istotowo
wigze sie z samym Bogiem i Jego objawieniem sie w stworzeniu
i historii. Informacji na ten temat z niezwyklg dokladnosciag i jas-
noscig udzielaja pisma Starego i Nowego Testamentu. Ich roz-
poznanie i refleksja nad nimi sg wiec najlepsza droga ku przygo-
towaniu sie na sgd powszechny i na zwigzang z nim pelnie czlo-
wieka w Bogu.

ttum. Franciszek Mickiewicz SAC

7 Tak uwaza Schnackenburg, Biblische Ethik, s. 547; A. Schulz, Nach-
folgen und Nachahmen, Miinchen 1962. Por. takze F. J. Helfmeyer, Die
Nachjolge Gottes im Alten Testament, Bonn 1968.
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