YSABEL DE ANDIA

Paryz

DWIE PARUZJE WLOCZNIA PRZEBITEGO

Opis Meki wedlug sw. Jana, rozpoczynajacy sie prosba Gre-
k6w, skierowang do F’ilipa ,,Panie chcemy ujrze¢ Jezusa” (J 12,
21), konczy sie wyrocznig z wizji Zachariasza 12, 10: ,,Beda pa-
trzeé na tego, ktorego przebodli” (J 19, 37); a ta wizja Przebitego
powraca na poczatku ksiegi Apokahpsy, nawigzujacej do Danie-
lowej wizji Syna Czlowieczego przychodzacego na oblokach nie-
bieskich oraz objawiajgcej imie Syna jedynego, ktérego oplakiwaé
beda Wszystkle pokolenia:.

Oto nadchddzi z oblokami,

i ujrzy Go wszelkie oko

i wszyscy, ktérzy Go przebodli.

I bedq Go optakiwaé wszystkie pokolenia ziemi.

Tak: Amen.

Jam- jest Alfa i Omega, méwi Pan Bdg,

Ktéry jest, Ktéry byt i Ktéry przychodzi,

Wszechmogqcy (Ap 1, 7-8).

Wyrocznia Zachariasza kieruje wzrok na przebite serce, to
otwarte zrodlo ,,na obmycia grzechu i nieczystosci” (Z2a 13, 1), ktore
staje sie¢ znakiem chwaly: znakiem tozsamosci Ukrzyzowanego ze
Zmartwychwstalym w chrystofaniach powielkanocnych. — Tomasz
wyznaje béstwo Pana po dotknieciu Jego serca (J 20, 28): dotknie-
cie serca Jezusowego powoduje najpiekniejsze wyznanie wiary
w Ewangelii wedlug §w, Jana, mianowicie wiary w béstwo Zmar-
twychwstalego: ,,Pan m0] i Bog moj”’; dotkniecie to jest eschato-
logicznym znakiem Przebodzonego, ktory przyjdzie na oblokach
nieba. Otwarcie serca Jezusowego staje sie rownocze$nie otwar-
ciem oczu uczniéw: Jan zobaczyl i ,,zaswiadczyl” (J 19, 35), To-
masz widzi i wyznaje — jeden staje sie ,,meczennikiem” Jezusa},
drugi — czlowiekiem wiary 2 oraz znakiem, iz , wszelkie oko” uj-
rzy kiedys niebo otwarte i chwalebne przyjscie Przebitego.

Chcialbym ukazaé relacje zachodzacg pomiedzy otwarciem
serca, otwarciem oczu, otwarciem nieba a objawieniem imienia
Pana Boga: , Ktéry jest, Ktory byl i Ktéry przychodzi, Wszech-
mogacy” (Ap 1, 8), albowiem tym, co jawi sie jako problem we
wspanialej paruzji Przebodzonego, jest widzenie, przebicie i Imie.

1 Ap 12, 17: martyria Jésou.
2 Por. J. 20, 27.

20



DWIE PARUZJE WLOCZNIA PRZEBITEGO

1. Zobacza

»,Chcemy ujrze¢ Jezusa”. Temu pragnieniu Grekow i kazdego
czlowieka nastawionego na kontemplacje Jezus odpowiada: ,,Na-
deszla godzina, aby zostal uwielbiony Syn Czlowieczy” (J 12, 23).

Widzie¢ Jezusa — to oglgda¢ Jego chwale, albo tez widziec
Ojca w Nim 3 czyli to, co jest niewidzialne w widzialnym — to
patrze¢ oczyma wiary. Albowiem widzie¢ Jezusa — to wierzy¢
w Niego, wierzyé¢, ze jest On Synem Ojca. Wierzy¢ i widzie¢ —
to w naszym przypadku dwa synonimy, albowiem wierzy¢, ze
Jezus Chrystus jest jedynym Synem, Bogiem Jednorodzonym (J 1,
18), to oglada¢ to, ,,czego zaden czlowiek nie moze widzie¢” ¢ —
tono Ojca. A widzi sie Ojca w Synu dlatego, ze jest On w Ojcu,
a Ojciec w Nim (J 14, 10). Ojciec jest niewidzialny i dlatego widzi
soie G? w Synu, Syn za$ jest widzialny, gdyz przez Niego widzi sie

jeca s,

Ale ,,widzie¢ Jezusa” — to oglada¢ chwale Slowa we Weiele-
niu (J 1, 14) i w Mece, w Jego wywyzszeniu na krzyzu (J 3, 14-15;
8, 26; 12, 32), bedgcym znakiem i Srodkiem Jego wywyzszenia
w chwale; a to widzenie wiary jest blogostawienstwem (J 20, 29)
zapoczatkowujgcym szczeScie oglagdania Jego chwaly (J 17, 24).
Widzie¢ Jezusa — to oglada¢ Jego wywyzszenie w chwale juz
w upokorzeniu Meki; zarzut, jaki czyni Justyn Zydom, polega na
tym, ze nie uznali w unizeniu cierpigcego Stugi chwalebnego Me-
sjasza.

Wreszcie widzieé Jezusa — to dawa¢ swiadectwo temu, co sie
widzialo. Ten, kto widziat Jego chwale, tzn, blask bytu Bozego
w rozblysku Jego objawienia i odsloniecia, zostaje ustanowiony
Swiadkiem. Kto za§ widzial boskg chwale objawiajgca sie w swie-
tym czlowieczenstwie Jezusa, ten staje sie meczennikiem Jezusa:
zostaje ,spozyty” przez te chwale, jaka kontemplowal w ciele
Stowa.

A co widzial Jan? Slowo Zycia ogladal wlasnymi oczyma
i dotykal swymi rekami (1 J 1, 1), a takze krew i wode, jakie wy-
plywaly z przebitego boku (J 19, 34). Kontemplowal Stowo Zycia.
i widzial, jak to zycie wyptywa z Jego boku: takie jest jego swia-
dectwo (martyria). Przebicie wldcznig rozlalo na zewnatrz zycie
Boze, ktoére znajdowalo sie we wnetrzu czlowieczenstwa Slowa
— podobnie jak $mieré Chrystusa rozerwala zaslone Swigtyni,
zakrywajaca Szekinah (Mt 27, 51).

3 Por. C. Traets, Voir Jésus et le Pére en lui selon l’évangile de saint
Jean, Rome 1967; D. Mollat, Saint Jean, maitre spirituel, Paris 1976.

4 Por. Pwp 4, 12; Ps 97, 2.
5 Por. Sw. Ireneusz, Adversus Haereses IV, 6, 6.
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Jak ,,spoczynek” ¢ Ducha na Jezusie podczas chrztu oznacza
cezure, oddzielenie Starego Testamentu od Nowego, tak wraz
z ,przekazaniem” 7 Ducha oraz wylaniem krwi i wody z przebi-
tego serca zaczynajg sie czasy mesjanskie, czasy oczekiwania Du-
cha i Oblubienicy, ktérzy moéwia: ,,Przyjdz, Panie Jezu — Mara-
natha” (Ap 22, 20).

Wraz z darem Ducha zaczyna sie¢ oczekiwanie na powrét Pana
(Kyrios). Istnieje cicha, wewnetrzna !gcznosé pomiedzy Duchem
i czasem, polegajaca na tym, ze Duch kieruje czas ku dwom przyj-
Sciom Pana: w pokorze Wcielenia Slowa, ktére stalo sig cialem,
oraz w chwale Przebodzonego przychodzgcego na oblokach nieba.

Czas historii zbawienia jest podwojnym oczekiwaniem na po-
dwéjng Paruzje Pana: jest to czas Starego Testamentu, gdzie
Duch ukazuje w podobiznach jedyne oblicze Nowego Adama, re-
kapitulujgcego w sobie calg €konomie zbawienia, oraz czas nowy
— Nowego Testamentu i Ko$ciola, gdzie Duch Swiety, ozywiajacy
Kosciol, kieruje nim podczas jego ziemskiej wedrowki na spot-
kanie z Panem przychodzacym do niego w chwale Ojca. Czas
oczekiwania na pierwsze przyjscie byl okresem oczekiwania cale-
go, ale jednego tylko ludu, Izraela, ktory czekal na Mesjasza, po-
tomka Dawidowego wedlug ciala; czas oczekiwania na drugie
przyjscie jest okresem wstawiennictwa (paraklésis) Kosciola (Ek-
klésia) i Ducha Pocieszyciela (Parakletos), przySpieszajgcego po-
wroét Pana.

Czas Kosciola jest rownoczesnie czasem sakramentalnej obec-
nos$ci Chrystusa w Kosciele oraz nieobecnosci Jego chwalebnego
czlowieczenstwa, uwielbionego w chwale. Jest to czas pamieci
o Jego Wielkiejnocy, otwierajgcej i zespalajgcej w sobie trzy wy-
miary aktualnej celebracji sakramentalnej jedynego wydarzenia
Smierci—zmartwychwstania Chrystusa, dokonanego raz na za-
wsze — w oczekiwaniu na Jego przyjscie w chwale. Oblubienica
przyjmuje Cialo i Krew swego Pana jako wiatyk, by mogta wy-
pelnié swe pielgrzymowanie i dojsé do spotkania Oblubienca przy
koncu czaséw.

Widzieé¢ zatem Jezusa teraz — to widzie¢ Go w Kosciele. Dana
uczniom przez Jezusa obietnica: ,,jeszcze chwila, a nie bedziecie

6 Por. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem 87, 3: Duch, ktéry napetnial
prorokéw starotestamentalnych réznymi darami, ,,spoczal, tzn. przestat,
gdy przyszedt Ten, po ktérym wiszystko mialo znalezé¢ swe zakonczenie po-
§’rod was...”. To ,przestanie” Ducha, ktéry udziela odtad swych daréw
Jjedynie w Chrystusie, oznacza ,cezure” Starego i Nowego Testamentu.

7 J 19, 30: ,Tradidit Spiritum” Idea traditio Spiritus wystepuje
u Hipolita Rzymskiego.
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Mnie oglada¢, i znowu chwila, a ujrzycie Mnie” (J 16, 16) ozna-
cza przejScie od ,,ogladania czlowieczenstwa Jezusa oczyma cia-
ta” do ,widzenia wewnetrznej obecnosci Oblubiefica w swej
Oblubienicy — oswieconymi oczyma serca”.

Oczyszczenie spojrzenia kontemplacyjnego dokonuje sie po-
przez dialektyke widzenia i niewidzenia: przez nie-widzenie nie-
obecnosci Oblubienca, ktéry sie oddalit od swej Oblubienicy, oraz
przez widzenie Jego obecnosci, albowiem idgc do Ojca przychodzi
On réwnoczesnie do niej ® w ramach jednej wielkiej chwili obec-
nej. Oblubienica zostaje wezwana do oglagdania Oblubienca w so-
bie samej — w ogoloceniu wiary i w pokoju milosci. A spojrze-
nie, jakim oglada Tego, ktoérego przebodli, jest calkowicie we-
wnetrzne: jest to spojrzenie, jakie kieruje ona w Maryi, stojace]j
u stop krzyza, na Ukrzyzowanego, a poprzez Golgote ku niebu,
gdzie ,zasiada On po prawicy Ojca i skad przyjdzie sadzié¢ zy-
wych i umartych”. To wewnetrzne spojrzenie, skierowane na
Przebitego, obejmuje zatem w niewidzialnosci wiary trzy wy-
miary doczesno$ci, promieniujgce z Jego serca.

2. Ten, ktorego przebodli
Pismo i Duch

Gdy Jan widzi w przebiciu serca Chrystusa wypelnienie wy-
roczni Zachariasza 12, 10, to dostrzega tym samym w tym prze-
bitym sercu ostateczny znak Jego chwaly: wydajac swe Zycie,
Jezus objawil swg chwale. Woda, przemieniona w wino w Kanie,
stala sie ,,poczgtkiem znakéw” (J 2, 11) Jezusa, ktéry w ten spo-
séb objawil swoja chwale uczniom, a wytryéniecie krwi i wody
z ,przebitego” boku, ktéry zostal ugodzony wiéeznig tak, jak
Mojzesz ,uderzyl” skale, z ktérej wytrysnela woda zywa?, jest
ostatnim znakiem paschalnym Jego $rnierci stwierdzonej ciosem
zadanym lancg oraz zmarwychwstania uwidocznionego wyptynie-
ciem krwi i wody zywej z ciala juz martwego. Zgodnosé znakéw
z Kany i Golgoty jest wyraznym potwierdzeniem chwaly Prze-
bodizonego i dlatego uderzenie widcznig jest ostatnim objawieniem
Bozym: objawieniem Jego serca.

Gdy Chrystus, skloniwszy glowe na Krzyzu, powiedzial: ,,Wy-
konalo sie (tétélestai)” (J 19, 30), wowczas dopeinit doskonalosci
(téléivsis) milosci, jaka ,,umilowal swoich do konca '(eis télos)”

8 Por. J 14, 28: ,,Odchodze i przyjde zndéw do was”. W tekScie grec-
kim oba czasowniki wystepuja w czasie teraZniejszym: odchodze i przy-
chodze.

9 Lb 20, 11. Chrystus jest Skala duchowa, ktoéra towarzyszyta Izraeli-
tomn na pustyni — wg 1 Kor 10, 4.
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(J 13, 1). Koniec (télos) jako doskonalosé¢ oznacza tu milosé. A to
dopelnienie mitosci jest rownoczesnie wypelnieniem Pisma.

Dopelnienie milosci w tétélestai Chrystusa, powtdrzonym przez
$w. Jana dwukrotnie 10, jest r6wnoczesnie wypelnieniem (téléiosis)
Pisma (J 19, 28) i oddaniem (paradosis) Ducha (J 19, 30).

Trzeba czyta¢ razem ! dwie perykopy Jana: 19, 28-30 o $Smier-
ci Jezusa i 19, 31-37 o krwi i wodzie. Wersety 28, 30 i 34 roz-
wijajg temat daru Ducha, realizowanego przez Jezusa: chodzi
o Jego pragnienie (w. 28), ktore zostaje ugaszone darem Ducha
(w. 30), a ktéorego symbolem jest woda wyplywajagca z boku
(w. 34). Paralelnie do symbolu Ducha, ,,wykonalo sie” z w. 28
i 30 znajduje swoj symbol w krwi wyplywajacej z boku (w. 34).

Mozna by zatem naszkicowa¢ nastepujgce linie zgodnosci sym-
bolicznej:

wypelnienie Pisma — Krew,

oddanie Ducha — woda.

Serce jest jedynym Zrédiem chrystologicznego symbolu krwi
oraz pneumatologicznego symbolu wody, albowiem ,,znaczenie te-
go epizodu jest bardziej chrystologiczne niz eklezjalne. Wzmianka
o wodzie po krwi wskazuje na to, ze dar Ducha jest owocem ofiar-
niczego wyniszczenia sie Jezusa. Poza tym, skoro krew, ktoéra
wyplynela z boku Jezusa, objawia Jego zycie glebokie, mozna by
sadzi¢, ze wlasnie przez wode Ducha wierzacy otrzymujg mozli-
wos¢ i mioc wejScia we wspdlnote z tym glebokim Zyciem Je-
zusa” 12,

Dar Ducha (woda), umozliwiajgc wierzgcemu dostep do we-
wnetrznego zycia (krew) Chrystusa, staje sie ostatecznym obja-
wieniem Jego ,,serca’” (milosci): poznanie Jezusa w Duchu nie be-
dzie sie odtadi dokonywalo od zewngtrz a wiec tak, jak po-
znawali Go uczniowie w trakcie Jego zycia ziemskiego, ale od
wewnagtrz, czyli w ten sposob, ze sam Duch, pozwalajgc nam
poznac¢ to, co jest w Chrystusie (J 16, 14), ,bogactwa” Jego serca,
zamieszka w nas wraz z Ojcem i Synem (J 14, 20).

To ,,przyjscie” Ojca i Syna, ktorzy znajdujg sobie mieszkanie
w tym, kto kocha Syna, stanowi rzeczywisto$¢ posrednig pomiedzy
przyjsciem Slowa w ciele i Jego przyjsciem przy koncu czasow
;v’chwale. Jest to przyjscie zdecydowanie wewnetrzne — w mi-
osci.

10 J 19,281 30. .

11 Por. I. de la Potterie, Christologie et pneumatologie dans saint Jean,
w: Bible et Christologie, Paris 1984, s. 271—287.

12 . de la Potterie, dz. cyt., s. 282.
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Istniejg zatem trzy przyjscia Slowa: w ciele (pierwsza Paru-
zja), w miloSci — w Kosciele, oraz w chwale (druga Paruzja).

Przyjscie Jezusa w uwewnetrznieniu mitosci jest zdecydowa-
nie duchowe; 0 nim tez méwia mistycy: ,,Chrystus przybywa do
nas od wnetrza ku zewnetrznosci — moéwi Ruysbroec — a my
idziemy do Niego od zewnatrz ku wewnetrznosci”. Autor Obloku
niewiedzy stosuje podobng terminologie. Istnieje zatem prze-
dziwna gra pomiedzy tym, co ukryte, a tym, co jawne, miedzy
wewnetrznoscig a zewnetrznoscig; gra zas sie zakonczy w mo-
mencie ostatniego objawienia (apokalipsy) — przy paruzji Chry-
susa w chwale.

Przychodzenie Chrystusa we wnetrzu jest rownocze$nie ocze-
kiwaniem na Jego przyjscie w chwale.

Na szczegdlng uwage zasluguje tu wyakcentowanie ruchu
uwewnetrznienia i eschatologii: Duch, dajgc poznaé¢ Chrystusa
od wewnagtrz pozwala do§wiadcza¢ dystansu oddzielajgcego
juz obecnosci w KoSciele od jeszcze nie Jego przyjscia
w chwale. Duch tez pozwala odczu¢ nieobecno$¢ Chrystusa i na-
pawa pragnieniem Jego obecnosci oraz wypelnia Pismo, ukazujac
w nim sens jeszcze nie wypelniony. W rzeczy samej wypelnienie
Pisma, a zwlaszcza wyroczni Zachariasza 12, 10.uderzeniem wioécz-
ni, wigze sie — w przekazywaniu Ducha — z ,,otwarciem” sensu
Pisma, ktére nabiera tym samym wymiaru eschatologicznego.

Chrystus jest niewatpliwie tg tajemniczg osobowoscig, oplaki-
wang przez Izraela z potomstwa na potomstwo; On jako jedyny
Syn Izraela, ,,pierworodny” par excellence; a Jego smieré¢ — zgod-
nie z Za 14 — zapowiada zwyciestwo Pana: ,,W owym dniu wy-
plyng z Jerozolimy strumienie wéd, polowa z nich poplynie do
morza wschodniego, a polowa do morza zachodniego. I w lecie,
i w zimie tak bedzie. A Pan bedzie krolem nad calg ziemig. Wow-
czas Pan bedzie jeden i jedno bedzie Jego imig” (Za 14, 8-9).

W wyroczni Zachariasza 12, 10-13, Smieré jedynego Syna,
nad ktérym bedg ptakaly narody, zdaje sie byé punktem wyjscia
do nawrocenia synoéw Izraela, i to nawrocenia doglebnego, albo-
wiem On sam jest jego inicjatorem: ,,Na dom Dawida i na miesz-
kancéw Jeruzalem wyleje Ducha poboznosSci. Bedg patrze¢ na
tego 13, ktorego przebili, i bole¢ bedg nad nim, jak sie boleje nad
jedynakiem, i plakaé beda nad nim, jak si¢ placze nad pierwo-
rodnym” (Za 12, 10).

Ten gest zwrocenia oczu ku komus jawi sie¢ tu jako nastepstwo
,Ducha poboznosci” i owoc Jego dzialania; sam za$ gest mozna

13 na mnie” — w wersji masoreckiej. Por. P. Lamarche, Zacharie
IX—XIV — Structure littéraire et messianisme, Paris 1961, s. 82.
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lepiej zrozumieé, o ile sie dostrzeze, ze chodzi tu o zwrécenie
oczu ku Bogu lgcznie z tym wszystkim, co takie zwrécenie ma
w sobie z ,nawrédcenia’”, a nie z ogladania czyjejs Smierci. To
spojrzenie, pelne nadziei, byloby wygladaniem przebaczenia
i oczyszczenia, dokonywanego przez ,,zrodio, dostepne dla domu
Dawida i dla mieszkancow Jeruzalem, na obmycie grzechu i zma-
zy” (Za 13, 1).

Ten pokutny sens wyroczni (Za 12, 10), ktory nie dochodz do
glosu w Ewangelii Janowej, zjawia sig¢ — przeciwnie — w samym
sercu refleksji Justyna postugujacego sie tym wersetem w sposéb
apologetyczny.

Dwie Paruzje Mesjasza

W Dialogu z Zydem Tryfonem (32) Justyn podejmuje wypo-
wiedz Za 12, 10, aby wyakcentowaé dwie paruzje Chrystusa w
pokorze i chwale. Dla Tryfona, podobnie jak dla ,,zydow” z Li-
stu do Koryntian, ,Mesjasz ukrzyzowany” jest ,,zgorszeniem”
(1 Kor 1, 23), a Krzyz — znakiem hanby, ktora nie przystoi Me-
sjaszowi Izraela.

,»TIe i tym podobne Pisma — méwi Tryfon — zobowigzuja nas
do oczekiwania przyjscia chwalebnego i wielkiego Tego, ktéry
,»bedgc Synem Czlowieczym” otrzymuje ,,od Starowiecznego kro-
lestwo wieczne”. Tymczasem wasz, nazywany Chrystusem, byl
»bez czci 1 bez chwaly” do tego stopnia, ze popadl w ostatnie
z przeklenstw prawa Bozego: zostal ukrzyzowany” 14,

Justyn odpowiada, powolujac sie na Swiadectwo cierpigcego
Stugi Izajasza i Przebitego u Zachariasza 15: ,Jezeli zacytowane
przeze mnie pisma nie méwilyby, ze ,,posta¢ Jego medzna i réd
niewystowiony”, ze ,,za Smieré¢ Jego bogacze Smieré poniosa”, ze
,».chlosta Jego mysSmy zostali uzdrowieni” i ze ,,Go jak owce na
rzez prowadzono”, gdybym nie byl wylozyl, ze przyjscie Jego
bedzie dwojakie, jedno w ktérym wyscie Go ,,przebodli”, a dru-
gie, kiedy to poznacie Tego, ktdregoscie przebili, a pokolenia wa-
sze bi¢ sie bedg w piersi, pokolenie po pokoleniu, osobno niewia-
sty i osobno mezczyzni, tedyby sie mogto zdawaé, ze moéwie rze-
czy niemadre i niedorzeczne’ 16,

Dowdd jednosci dwoch paruzji Chrystusa, tej z przeszlosci,
kiedy to objawil sie On w pokorze, i tej przyszlej, gdy objawi sie
w chwale, oraz tozsamosci Mesjasza ukrzyzowanego i uwielbione-

14  Dialog 32, 1.
15 P. Lamarche (dz. cyt., r. 5) ukazuje dobrze relacje zachodzace mie-

dzy ,,przebitym Pasterzem a cierpigcym Stuga”.
16 Dialog 32, 2.
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go znajduje sie w samych Zydach, albowiem to oni przeszyli
wlécznig Mesjasza i oni poznajg Tego, ktorego przebodli.

I dlatego Justyn wzywa ich do pokuty przed powrotem Me-
sjasza: ,,Przeto dajcie lepiej pokdj owej przez was umilowanej
ki6tliwosci, nawrdccie sie, zanim nadejdzie ,,wielki dzien sadu”,
kiedy to w piersi bié¢ sie bedg wszyscy, co z waszych idg pokolen,
a tego Chrystusa przekluli, tak wlasnie jak wykazalem, ze Pismo
to naprzéd juz przepowiedzialo’” 17,

Zacheta do czynienia pokuty przed dniem sadu nadaje sens
argumentacji Justyna co do dwéch paruzji: chodzi o wezwanie
do nawrodcenia zanim jeszcze nie jest za pézno. Wielki dzien-sadu
nadaje czasowi charakter palgcy: oto teraz czas pokuty, gdyz
poézniej nie bedzie juz na nig czasu.

Zydzi czekajg na majacego nadej$¢ Mesjasza, ale czas mesjan-
skiego oczekiwania winien sie ,,przeksztalci¢” w czas pokuty: sg
oni mianowicie wezwani do uznania Mesjasza w rysach Pasterza
przebitego i Pana cierpigcego, o ile nie chcg byt sgdzeni przez
Niego, kiedy przyjdzie w chwale.

Argument z dwoéch paruzji, ktéry nadaje calg wewnetrzng
strukture Dialogowi z Zydem Tryfonem 18 przeksztalca nie-
okreslone oczekiwanie na majacego przyjs¢ Mesjasza w pewne
napiecie eschatologiczne pomiedzy ,,juz przyszed!” i ,,przychodzi”
a wyznaniem wiary w panowanie Chrystusa, ktére nie moze ,,si¢
zatrzymaé¢ na przeszlosci Jego $mierci i zmartwychwstania, lecz
jest w calosci skierowane ku nadziei ma powtérne przyjscie
Pana™ 19,

W takim ujeciu dwoéch paruzji przebite serce Chrystusa staje
sie eschatologicznym znakiem Jego powrotu, a Imie Przebitego
brzmi: Ten, , Ktéry jest, Ktory byl i Ktéry przychodzi” (Ap 1, 8)
i ktéry ukazuje nam w swym sercu Alfe i Omege (Ap 1, 8) swej
mitosci.

3. Ten, Ktéry jest, Ktory byl i Ktory przychodzi

Prorocza zapowiedz Za 12, 10 znajduje swe ostateczne wy-
jasénienie w Ksiedze Apokalipsy, jako ze wypelnienie Pisma po-
przez uderzenie wldcznig otworzylo ich sens na wymiar eschato-
logiczny. Proroctwa Starego Testamentu realizujg sie w Nowym,
ktory — ze swej strony — jest objawieniem majgcym osiggngé
pelnie przy koncu dziejow.

17 Dialog 118.

18 Np. Dialog 49, 2; 110, 2; 111, 1 itd.

19 Por. G. Sesboué, Le retour du Christ dans l’économie de la foi chré-
tienne, w: Leretour du Christ, Bruxelles 1983, s. 130.
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Pierwsze ,,przyjscie”’, podane przez Stary Testament, oznacza

mesjanskg przyszios¢ przepowiedni; natomiast drugie ,,przyjScie”
Tego, , ktory przybywa”, oznaczane jest wskazujgco: ,,0to”. Po-
dobnie Jan Chrzciciel wskaze na Jezusa zblizajgcego sie do niego,
siedmiu Kosciolom, ktére sg w Azji: ,,Oto nadchodzi z obtlokami”
slowami: ,,Oto Baranek Bozy” (J 1, 29). Rowniez Jan powie
Ap 1,7).
( pPierzzvsze ,,przyjscie” z proroctwa dokonuje si¢ w czasie; dru-
gie — z Apokalipsy — w wypelnieniu czasow. A dystans pomie-
dzy wypelnieniem (téléiosis) Pisma Starego Testamentu w No-
wym i ,,dokonaniem misterium Boga” (Ap 10, 7) przy koncu cza-
sOw oznacza odleglo$é oddzielajagcg dwie Paruzje.

Pierwsza Paruzja Tego, ktérego Jan Chrzciciel nazywa ,,Tym,
ktory przychodzi” (J 1, 15-27; 5, 26), jest przyjSciem w ciele do-
czesnym Slowa odwiecznego, ktore rekapituluje w sobie dlugg
historie ludzi — w ekonomie zbawienia. Objawienie pierwszej
Paruzji ma bowiem sens soteriologiczny: jést to objawienie sie
narodom 2 — celem zbawienia ludzi, podczas gdy objawienie sie
w chwale podczas drugiej Paruzji ma na wzgledzie sad.

Nie bedzie juz odtad zwloki (Ap 10, 6) i nastgpi wypelnienie
»stajemnicy Bozej” (Ap 10, 7): ,,niebo zostalo usuniete jak ksiega,
ktérg sie zwija” (Ap 6, 14). Bedzie to objawienie — w owym
wielkim dniu — tego, co bylo ukryte — sgdu nad ludZzmi i chwatly
niepokalanego Baranka (Ap 5, 6-12).

Czas zapoczatkowany pierwszym przyjsciem Pana jest ,cza-
sem zbawienia” (Ap 12, 10), ale ten wlasnie czas milosierdzia
jest juz okresem sprawiedliwosci, albowiem tylko ci, ktorzy wyj-
da zwyciesko z proby, zostang zapisani w ,,ksiedze Zzycia Baranka
nieskalanego” (Ap 3, 5; 13, 8; 17, 8).

W jakiej jednak relacji pozostajg wzgledem siebie obie te pa-
ruzje oraz objawienie Imienia Bozego: ,,Ten, Ktory jest, Ktory
byl i Ktéry przychodzi”?

Jezeli istniejg dwie paruzje Mesjasza — a w nich sie zawiera
cala réznica miedzy zydowskim a chrzescijanskim oczekiwaniem
mesjanskim — to istniejg tez dwie modalno$ci czasu ,,przyjscia”
Mesjasza, jak to juz ukazaliSmy, a wiec mesjanska przyszios¢
proroctwa oraz eschatologiczne przejscie, objawione w Apoka-
lipsie, i dwie egzegezy Imienia Bozego, o ile ,,Ten, Ktory jest”,
nlile d]'e.st wylgeznie |, Tym, Ktory by!”, ale tez ,, Tym, Ktéry przy-
chodzi”

20 Manifestatio ad gentes. Taki sens ma Swieto Bpifanii w KosSciele
tacinskim.
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Ego éimi — ,,Jestem”

nJestem” rozwija sie¢ w formule tréjdzielng: ,,Ten, Ktory jest,
Ktory byt i Ktory przychodzi”, gdzie mozna dostrzec pewne po-
szerzenie Imienia Bozego 2! z Wj 3, 14, kiedy to sam Bo6g objawil
je Mojzeszowi: ,Jestem Tym, ktory jest”. Hebrajskie ‘ehyeh
‘asher ‘ehyeh moina by przetlumaczyé jako ,jestem tym, kim
jestem” lub ,jestem tym, czym jestem”, co oznaczaloby, ze Bog
nie chce objawi¢ swego imienia; ale mozna tez przetlumaczyé jako
»Jestem Tym, ktory jest” lub ,,jestem Tym, ktéry jestem”, ,,Je-
stem Istniejgcym” — jak to rozumieli tlumacze Septuaginty: égo
éimi ho on.

Poszerzenie Imienia Bozego z Wyjscia (w ujeciu Septuaginty)
przez Apokalipse 22: Ho on kai ho én kai ho erkhoménos (Ten,
Ktory jest, Ktory byl i Ktory przychodzi) ma na celu wprowa-
dzenie do imienia Bozego przyjscia eschatologicznego: Ten; ktory
byl, przyjdzie i wcigz przychodzi. Apokalipsa nie méwi: ,,bedzie”,
ale: ,,przyjdzie”, przeksztalcajac forme ,,Ten, ktory bedzie”, ho
ésomenos, na ,,Ten, ktéry przychodzi”’, ho erkhoménos, i wyroznia-
jac tym samym chrzescijanskg egzegeze Imienia Bozego od zydow-
skiej egzegezy targumicznej.

Targum 23 pseudo-Jonatana do Powtérzonego Prawa 32, 59
mowi: ,,0to teraz jestem tym, ktéry bedzie i ktéry nie ma innego
Boga obok siebie”. Podobnie Rabbi Izaak w Wyjscia Rabba 3
stwierdza: ,,Jestem dzisiaj tym, ktéry byl i ktory bede”.

Objawienie Imienia Bozego jest okazaniem tozsamosci Jego
bytu na przestrzeni czaséw: jest On ten sam dzisiaj, wczoraj
i jutro — wedlug Rabina Izaaka — albowiem obecna wiecznosé
Jego bytu zawiera w sobie trzy modalno$ci: przeszlo$¢, terazniej-
szo$é i przyszio$é bytu. Jest On wige ,,Tym, ktory jest, ktoéry byt
i ktory bedzie” — stwierdza Targum. ,Ja jestem” rozwija si¢ w
trzy modalnos$ci bytu, wskazujgce na jedyno§¢ wiecznej obecnosci
Bytu Bozego i na Jego zbawczg obecnosé wobec ludu izraelskiego.

Te rabinistyczng egzegeze ¢ przejgl M. Buber, tlumaczac Wj
3, 14 przez: ,bede tym, czym bede”.

21 Por. Dieu et I’Etre. Exégése d’Exode 3, 14 et de Coran 20, 11—24,
Paris 1978.

22 Por. J. Comblin, Le Christ de I'Apocalypse, Paris 1981, s, 16 i P.
Prigent, L’Apocalypse de saint Jean, Lausanne 1981, s. 367.

23 Por. R. MacNamara, New Testament and the Palestinian Targum
to the Pentateuch, Rome 1966, s. 97—112. Autor uwypukla zalezno§é Tar-
gumu od weze$niejszej tradycji liturgicznej.

24 Por. G. Vajda, Bref apercu de l'exégése d’Exode 3, 14 dans la litté-
rature rTabbinique et en théologie juive du Moyen-Age, w: Dieu et I’Etre,
dz. eyt., s. 67—74.
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Zdecydowanie odmienne jest objawienie Imienia Bozego w
Apokalipsie, gdzie égo éimi (jestem) obejmuje Alfe i Omege (por.
Ap 1, 8; 21, 6; 22, 13), poczatek i koniec, pierwszego i ostatniego,
Tego, Ktéry jest, Ktory byt i Ktéry przychodzi.

., Jestem Alfa i Omega” (Ap 1, 8); to tytul ré6wnoznaczny z: ,,Je-
stem poczatkiem i koncem” (Ap 21, 6), ,pierwszym i ostatnim”
(Ap 22, 13). Te boskie tytuly, wystepujgce u proroka Izajasza 2,
sg na réwni przypisywane Bogu i Synowi Czlowieczemu w Apo-
kalipsie.

gyn Czlowieczy jest ,,Poczatkiem stworzenia Bozego” (Ap 3,
14) — jako Madros¢ i pierworodne Slowo Boze %6, oraz kresem
(télos), tym, w ktéorym sie wypelnitlo wszystko (téléstat). Jest On
takze ,Pierworodnym wszelkiego stworzenia” (Kol 1, 15) oraz
,,Poczatkiem, Pierworodnym sposréd umarkych” (Kol 1, 18 i Ap
1, 5). Jest On tez ostatnim, niebieskim Adamem lub Adamem
eschatologicznym i jako ten ,,ostatni Adam duchem ozywiaja-
cym”, jak méwi 1 Kor 15, 45.

On sam jest kresem (télos) jako Ten, ktéory dopelnia sensu
dziejow, i ostatnim (ho eschatos), koncowym, jako ze w Nim hi-
storia znajduje swdj sens teologiczriy i eschatologiczny zara-
zem 7. A jako ,kres” i ,ostatni” jest On tym, Ktory przychodzi.

Ten, ktéry przychodzi (ho erchoménos) — to tytul chrystolo-
giczny, wystepujacy w doksologii Ap 4, 8 i w Ewangelii wedlug
sw. Jana (1, 9. 31; 6, 14; 11, 27. 35); a oznacza on, iz Ten, ktéry
nosi Boze Imie z Ksiegi Wyjécia, jest Synem, Slowem Bozym (Ap
1, 2-9; 6, 9).

Mozna by jednak podkresli¢ 28 takze trynitarny charakter for-
mutly pozdrowienia, z jakim Jan zwraca sie do siedmiu Koscio-
t6w. Jest to pozdrowienie od ,, Tego, Ktory jest, Ktory byt i Ktéry
przychodzi” (Bég Ojciec), od ,siedmiu Duchéw” (Duch w swej
pelni) i od Jezusa Chrystusa, bedgcego ré6wnoczesnie Mesjaszem,
Synem Czlowieczym z Ksiegi Daniela 7:/,,0to przybywa na oblo-
kach”, przebitym Pasterzem z Ksiegi Zachariasza 12, 10, umar-

25 Iz 41, 4: ,Ten, co z nicosci wywohije od poczatku pokolenia. Ja,
Pan, jestemn pierwszy, z ostatnimi réwniez Ja bede” i Iz 44, 6: ,Ja jestem
pierwszy i Ja ostatni; i nie ma poza Mng boga”.

26 Prz 8, 22; Mdr 9, 1-2; Kol 1, 15-18.

27 Na temat réznicy miedzy teologicznym sensem historii, gdzie kres
(telos) dzi_ejéw wypelnia ich sens, a eschatologicznym sensem historii, gdzie
wkrocz_eme Syna Czlowieczego przy koncu (eshaton) dziejéw, przychodza-
cego ,,]a;{ zlodziej w nocy”, przerywa pozorny sens dziejéow: ,Kiedy ludzie
peda mqwili: »Poks6j i bezpieczenstwo!”, wdéwczas nagle nastapi ruina
i wtargnie wéréd nich jak béle na brzemienna..” (por. 1 Tes 5, 3 — ustep
komqntcywa-ny przez M. Heideggera), zob. Y. De Andia, Présence et escha-
tologie dans la pensée de Martin Heidegger, Lille 1975.
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lym i zmartwychwstalym: ,,zobaczg tego, ktorego przebodli”, oraz
Sedzig ,,wszystkich szczepow ziemi”.

Doksologiczne Imie Boga 2?: ,Jest, byl i przychodz” tworzy
wraz z Przebitym i siedmioma Duchami Boga jednos¢ trynitarng,
analogiczng do jednoSci serca, krwi i wody, jakie wyplynely
z przebitego boku Chrystusa.

Jednak sam Przebity jest Tym, ktéry zostal przebodzony
(przeszlo$¢) i przychodzi na oblokach (przysztosé), tzn. ,,Tym,
Ktory jest, Ktory byl i Ktéry przychodzi”. To wlasnie sugeruje
swoiste przejscie Apokalipsy (1, 4 do 8), zawierajgce w sobie jak-
by w jakims$ kluczu Zachariaszowg (12, 10) wizje Przebitego w
objawianiu Bozego Imienia. W samym sercu zapowiedzi Jego
przyjscia: ,,Oto przybywa”, oraz wspomnienia Jego Meki: zostal
,przebity”, miesci sie objawienie zaczatkowe i finalne Jego wiecz-
nej terazniejszosci: JESTEM 30,

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

28 Por. E. Corsini, Apocalisse prima e dopo, Torino 1980 (ttum. fran-
cuskie: L’Apocalypse maintenant, Paris 1984, s. 74—76).

29 E. Peterson, Eis Theos, Leipzig 1926, s. 130 nn. ukazal podioze li-
turgii chrzescijanskiej — w Apokalipsie.

30 A to objawienie Bozego ,,Jestem” dokonuje sie w podwyzszeniu na
Krzyzu: ,Gdy wywyzsycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze JA
JESTEM?” (J 8, 28).
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