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“THE WOLF WILL LIVE WITH THE LAMB” (ISAIAH 11,6): 
THE INTEGRITY OF THE CREATION 

ACCORDING TO THE ORTHODOX THEOLOGY 
 

A b s t r a c t. The ecological crisis that we recently have been experiencing, challenges us to con-
sider the issue of the integrity of creation. Creation has been groaning while it has been waiting in 
eager expectation for the sons of God to be revealed (cf. Romans 8, 18-22). However, counter-
currents against the secular tides have inspired hope; on 16th January 2013 the Heads of Christian 
Churches in Poland, united in Polish Ecumenical Council, as well as the Chairmen of the Polish 
Episcopal Conference of the Roman Catholic Church signed the Appeal of Churches in Poland for 
the Protection of Creation. In this document they make an appeal to all the faithful, and state and 
self-government authorities to undertake a new way of life that reflects an embracing and appre-
ciation for Christian dignity and Christian vocation.  

The following article presents biblical and theological foundations to understand the issue of the 
integration of creation according to the Orthodox theology. The article consists of three parts. The 
first part depicts the relationship between God, Man, and Creation. Jesus Christ, thanks to the 
Mystery of Incarnation, became physical matter in order to initiate a process of reintegration and 
reunification of the broken and divided world. Thus, thanks to the “corporality” Incarnation, it is 
matter that enables contact and connection between man and God. Hence, it should be stated that 
every single man needs a developed relationship with the world of nature. But this relationship 
should not be consumerist or utilitarian. People should humbly recognise that everything, including 
the natural world, is a gift. The second part of the article focuses on a Eucharistic and ascetic 
attitude towards creation. Finally, the last part depicts some of the Orthodox saints who are the true 
examples of humility and love and who teach us how we should treat creation.  
 
 
Key words: ecology, the integrity of the creation, the Orthodox theology. 
 

                        

Dr IRENA SASZKO – Uniwersytet Narodowy w Chmielnickim; adres do korespondencji: �^<. 
�. ¡�<¢"�>�� 14/2, ��. 121, �. £��<`�+¤`�+\, 29027 ¥�|�¦�� – Ukraina; e-mail: irenasaszko@ 
gmail.com  



IRENA SASZKO 138

 Pierwsi chrze�cijanie dostrzegali w przyrodzie stworzenie objawiaj�cego 
si� Boga. Natur� i Bibli� traktowali wi�c jako dwie Ksi�gi, które nale�y 
umie	 odczyta	. „Moja Ksi�ga to Ksi�ga stworze
. Czytam w niej o wiel-
kich dzie�ach Boga” – mawia� ju� na prze�omie III-IV wieku �w. Antoni 
Wielki1. Teori� t� – jak wiadomo – rozwin�� �w. Maksym Wyznawca. Mimo 
�e jeszcze XVII-wieczny angielski poeta Francis Quarles pisa� w jednym ze 
swoich wierszy: „Ten �wiat to Ksi�ga in folio, w której ozdobnymi literami 
wypisane s� wspania�e dzie�a Boga: ka�de stworzenie to strona, a ka�de 
dzia�anie – pi�kna litera, doskonale nakre�lona”2, to niestety, zaczynaj�c ju� 
od epoki odrodzenia Bóg, pojmowany jako Wielki Zegarmistrz, zosta� usu-
ni�ty ze �wiata stworze
. Oczekiwanie ludzi na Nowe Jeruzalem zamieni�o 
si� w wiar� w post�p materialny, a „podstawowym celem filozofii i nauki 
sta�o si� tworzenie obiektywnej wiedzy naukowej jako normy, oceniaj�cej 
ka�d� prawd�. Pojmowanie �ycia i �wiata zosta�o ca�kowicie zsekulary-
zowane”3. Dalszy rozwój my�li filozoficznej, eliminuj�cej Stwórc� ze �wiata 
stworze
, mo�na przedstawi	 w nast�puj�cy sposób: „Bacon, Kartezjusz, 
Newton uwolnili Boga od kierowania �wiatem przyrody. Lock i Mill zdj�li 
z Niego ci��ar utrzymywania rz�dów i spo�ecze
stw. Feuerbach oderwa� na-
dziej� cz�owieka i jego pragnienia od Boga, nazywaj�c Go projekcj� ludzkiej 
wyobrani. Freud natomiast usun�� Boga z ludzkiej psychiki, odczu	, prze-
�y	, do�wiadcze
 i najg��bszych jani”4, czego konsekwencj� sta�a si� rów-
nie� desakralizacja �wiata przyrody. Cz�owiek zmieni� swoje podej�cie do 
samego siebie i do innych ludzi, a co za tym idzie – równie� do otaczaj�cego 
go �wiata; zacz�� go u�ywa	, kontrolowa	 i niszczy	. Doprowadzi�o to do 
kryzysu ekologicznego, a to znaczy do kryzysu integralno�ci ca�ego stwo-
rzenia, rozumianego jako wielka dynamiczna rzeczywisto�	, w której po-
szczególne stworzenia s� ze sob� zwi�zane i zale�� od siebie nawzajem. Ów 
kryzys przejawi� si� na wielu p�aszczyznach.  
 W ostatnich kilku dekadach stali�my si� �wiadkami wielkich zmian 
w sk�adzie atmosfery i w warunkach klimatycznych Ziemi, czego efektem 
jest globalne ocieplenie, zakwaszenie oraz zmniejszanie si� warstwy ozo-

                        
1 Cyt. za: ��{|¢�|� � � | � � < � � ¢ \. �]^-��-!]^ ]� �����_. *��!��$�!�� '�����`���!� @ 

�@^�����@ �!]�]. ��|��<�� §. ��|�"���. �+¦� 2011 s. 175. 
2 Por. �. � � � | + � ¤ � �. «>��=� *����%{». W: T e n � e. |�<�`-}�=��. |$�!��&. |�+����� 

��^������. �+¦� 2005 s. 273.  
3 I. C z a c z k o w s k a. Pomi�dzy potopem a t�cz	. Ekumeniczne studium integralno�ci stwo-

rzenia. Lublin 1998 s. 42.  
4 Tam�e s. 42-43. 
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nowej. Ogromne zanieczyszczenia wód spowodowa�o zmniejszanie si� tere-
nów po�owów ryb. Wskutek rozwoju przemys�u, a tak�e wraz z post�pem 
technologii zacz�to coraz bardziej wykorzystywa	 bogactwa dostarczane 
przez pola i lasy. Ludzka niedba�o�	 w wykorzystaniu tych zasobów do-
prowadzi�a do erozji ziem uprawnych, pustynnienia wielu obszarów, a tak�e 
do wylesienia, co z kolei doprowadzi�o do wygini�cie ró�nych gatunków 
ro�lin i zwierz�t. Bardzo wa�nym problemem, który daje si� zaobserwowa	, 
jest wzrastanie ilo�ci odpadów i wszelkiego rodzaju �mieci, do których 
zaliczy	 nale�y równie� odpady toksyczne i radioaktywne5.  
 Cieszy wi�c, �e Zwierzchnicy Ko�cio�ów chrze�cija
skich w Polsce, 
zrzeszeni w Polskiej Radzie Ekumenicznej, a tak�e Przewodnicz�cy Kon-
ferencji Episkopatu Polski Ko�cio�a rzymskokatolickiego, w swoim Pos�aniu 
o ochron� stworzenia, podpisanym 16 stycznia 2013 r., na nowo podj�li ten 
temat, apeluj�c do wiernych, a tak�e do w�adz pa
stwowych i samorz�-
dowych, o podj�cie nowego sposobu bycia, w�a�ciwego chrze�cija
skiej 
godno�ci i chrze�cija
skiemu powo�aniu6. Takie �ycie bierze swój pocz�tek 
w samym akcie stwórczym zarówno przyrody, gdy� „wszystko, co uczyni�, 
by�o bardzo dobre” (Rdz 1, 31), jak równie� w akcie stworzenia cz�owieka 
na obraz „kochaj�cego i m�drego Boga (por. Rdz 1, 27)”7. 
 Ju� zatem na pocz�tku Apelu Ko�cio�ów w Polsce jest podkre�lona 
ogromna warto�	 stworzenia w oczach Boga, gdy� stworzy� je z w�asnej 
woli i z mi�o�ci�, a „nie w wyniku �lepego przypadku”8. Niew�a�ciwe wi�c 
jest mówienie o tym, �e �wiat zosta� stworzony wy��cznie dla cz�owieka, 
albowiem – wed�ug s�ów Starego Testamentu – „Do Pana nale�y ziemia 
i wszystko, co j� nape�nia, �wiat i jego mieszka
cy. Albowiem On go na 
morzach osadzi� i utwierdzi� ponad rzekami” (Ps 24, 1-2), a tak�e: „ziemia 
nale�y do Mnie, a wy jeste�cie u Mnie przybyszami i osadnikami” (Kp� 25, 
23)9. Nawet sam fakt odpoczynku Boga w siódmym dniu po stworzeniu pod-
kre�la przeznaczenie ca�ego stworzenia – odda	 chwa�� swojemu Panu10.   
 W jaki wi�c sposób winni�my zabiega	 o realizacj� wezwa
, zawartych 
w Apelu? Odpowied znajdujemy w tym�e dokumencie: „Pomoc� dla chrze-

                        

 5 Por. tam�e s. 21-34.  
 6 Por. Apel Ko�cio�ów w Polsce o ochron� stworzenia. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/ 

W/WE/kep/apel_16012013.html 
 7 Tam�e. 
 8 Tam�e. 
 9 Por. C z a c z k o w s k a. Pomi�dzy potopem a t�cz	 s. 91.  
10 Por. tam�e s. 92.  
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�cijan mo�e sta	 si� dynamicznie rozwijaj�ca si� refleksja biblijna i teo-
logiczna na temat stworzenia”11. 
 
 

1. RELACJA: BÓG – CZ�OWIEK – STWORZENIE 
 

 Na kartach ca�ej Biblii Bóg objawia si� jako mi�uj�cy Ojciec, otaczaj�cy 
trosk� ca�e stworzenie bez wyj�tku. Pierwszy rozdzia� Ksi�gi Rodzaju uka-
zuje dzie�o stworzenia jako wielk� konstrukcj� architektoniczn�, gdzie 
liczba siedem oznacza pe�ni� i harmoni�12. Znajdujemy tam te� bardzo „eko-
logiczny” opis zachowania przy �yciu podczas potopu nie tylko wybranych 
przez Boga ludzi, ale tak�e wszystkich zwierz�t. Pan zapragn��, aby Noe 
spo�ród wszystkich istot �yj�cych wprowadzi� do arki po parze, samca i sa-
mic�, aby ocala�y wraz z nim od zag�ady (por. Rdz 6, 19-20). Natomiast 
uwa�na lektura Ksi�gi Powtórzonego Prawa skupia uwag� wierz�cego m.in. 
na s�owach: „Je�li napotkasz przed sob� na drodze, na drzewie lub na ziemi 
gniazdo ptaka z piskl�tami lub jajkami wysiadywanymi przez matk�, nie 
zabierzesz matki z piskl�tami” (Pwt 22, 6). Takie pouczenia dawa� Bóg 
Izraelowi, ucz�c go szacunku do przyrody i troski o ni�. Na szczególn� 
uwag� zas�uguje równie� znany fragment z Ksi�gi Izajasza (11, 6-9), opisu-
j�cy �ad i harmoni�, która zapanuje po przyj�ciu Mesjasza. Owa perykopa 
wyznacza zarazem cel, do którego winien d��y	 cz�owiek: do jedno�ci 
w mi�o�ci, wyra�onej w relacjach, pe�nych zaufania i braterstwa13. Równie� 
Chrystus, zapraszaj�c swoich uczniów do ufno�ci Bogu, wskazywa� na ptaki 
oraz lilie polne, o które Ojciec Niebieski troszczy si� z ogromn� mi�o�ci� 
(por. Mt 6, 26, 28-29). 
 Bóg stworzy� �wiat z w�asnej, nieprzymuszonej woli, tzn. w Swej nie-
stworzonej wolno�ci. Bóg ukocha� �wiat, dlatego nieustannie podtrzymuje 
jego istnienie. Dzi�ki Swoim Boskim Energiom, Bóg ca�y jest „w Sobie”, 

                        
11 Apel Ko�cio�ów w Polsce o ochron� stworzenia. 
12 R. K e m p i a k. Stworzenie jako obraz Boga w Biblii. W: S. N i z i 
 s k i  (red.). Ekologia 

a duchowo�
 chrze�cija�ska. Pozna
 2009 s. 9.  
13 „Wtedy wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera z kol�ciem razem le�e	 b�d�, ciel� i lew 

pa�	 si� b�d� spo�em i ma�y ch�opiec b�dzie je pogania�. Krowa i niedwiedzica przestawa	 b�d� 
przyjanie, m�ode ich razem b�d� lega�y. Lew te� jak wó� b�dzie jada� s�om�. Niemowl� igra	 
b�dzie na norze kobry, dziecko w�o�y sw� r�k� do kryjówki �mii. Z�a czyni	 nie b�d� ani zgubnie 
dzia�a	 po ca�ej �wi�tej mej górze, bo kraj si� nape�ni znajomo�ci� Pana, na kszta�t wód, które prze-
pe�niaj� morze” (Iz 11, 6-9). Por. K. W o j c i e c h o w s k i. Ekologia w nauczaniu Ko�cio�a – 
przyroda jako dzie�o Boga. W: N i z i 
 s k i  (red.). Ekologia a duchowo�
 s. 43.  
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a zarazem ca�y jest „poza Sob�”, wychodz�c w Swej kenotycznej mi�o�ci ku 
stworzeniu. Wszystko zatem, co Bóg uczyni�, by�o bardzo dobre. „Dobro	” 
stworzenia – wed�ug �w. Maksyma Wyznawcy – tkwi w samej istocie stwo-
rzenia. Stworzenie jednak mo�e by	 naprawd� „dobre” jedynie wtedy, gdy 
jego zró�nicowane logoi b�d� zakorzenione w Logosie, wchodz�c z Nim 
w relacje, poniewa� wol� Boga jest rekapitulacja stworzenia w Jego Synu, 
a „z chrze�cija
skiego punktu widzenia nie istnieje inny sposób istnienia, 
jak tylko w Chrystusie”14. St�d koncepcja Maksyma Wyznawcy, wed�ug 
której logos ka�dego stworzenia jest dynamiczny, aktywny, obdarzony ru-
chem, za którego pomoc� zmierza ku Stwórcy, porusza si� ku Niemu15. „Bóg 
jest zasad�, o�rodkiem i celem – pisze Maksym – o tyle, o ile dzia�a nie 
b�d�c biernym […]. Jest On zasad� jako Stwórca; jest O�rodkiem jako 
Opatrzno�	 i jest Celem jako Kres, „albowiem z Niego i przez Niego, i ku 
Niemu jest wszystko” (Rdz 11, 36)16. Z powodu upadku cz�owieka, „stwo-
rzenie j�czy i wzdycha” (Rz 8, 22), „z upragnieniem oczekuj�c objawienia 
si� synów Bo�ych” (Rz 8, 19). Co to znaczy? Otó� grzech wprowadzi� 
destrukcj� równie� w �wiat stworze
. Natura, która mia�a objawia	 Boga 
i Jego plan, sta�a si� „domen� i narz�dziem Szatana: w ca�ym stworzeniu 
„naturalna energia”, która podporz�dkowuje si� pierwotnemu planowi Bo-
�emu, walczy z niszczycielskimi si�ami �mierci”17. Prawdziwy zatem sposób 
istnienia dokona si� dopiero w eschatonie, czyli wtedy, gdy natura zostanie 
uwolniona od cierpienia i �mierci, gdy� w rozumieniu �w. Maksyma, logos 
natury jest hipostatyczny, czyli osobowy. 
 Prawos�awne „Wielkie b�ogos�awie
stwo wody” w �wi�to Objawienia 
Pa
skiego poddaje egzorcyzmowi kosmos, którego podstawowy �ywio�, 
woda, uwa�ane jest za schronienie panuj�cych w niej demonów18. Ów 
„demonizm” wywodzi si� st�d, �e stworzenie utraci�o swe pierwotne zna-
czenie i ukierunkowanie na Stwórc�. Panowanie nad �wiatem Bóg powierzy� 
cz�owiekowi, Swemu w�asnemu „obrazowi i podobie
stwu”. Cz�owiek jed-
nak wola�, by �wiat zapanowa� nad nim, i tym samym utraci� swoj� wolno�	. 
Wtedy zosta� on poddany kosmicznemu determinizmowi, do którego przy-

                        
14 Por. �. ¡ + " + ^ < � �. ~+����� � �����!���&. ��!{� �^���� � $�^����� � ����!�. 

��|���� �. ¨�<�{�<^�����. ������ 2012 s. 83-84.  
15 Por. J. M e y e n d o r f f. Teologia bizantyjska. Teoria i doktryna. T�. J. Prokopiuk. Kraków 

2007 s. 120-123.  
16 Cyt. za: tam�e s. 124.  
17 Tam�e s. 125. 
18 Tam�e. 
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wi�zuj� go jego po��dliwo�ci i w którym ostateczn� moc ma �mier	. 
W wyniku tego �wiat, który pierwotnie zosta� stworzony przez Boga jako 
„bardzo dobry”, sta� si� dla cz�owieka wi�zieniem i nieustann� pokus�, za 
której pomoc� „ksi��� tego �wiata” utrwala panowanie �mierci19. Wielorakie 
jednak obrz�dy b�ogos�awienia �wiata przyrody, w które tak bogata jest 
liturgia bizanty
ska, u�wi�ca wszech�wiat oraz ustawia go w pierwotnej 
relacji zarówno do Boga, jak i do cz�owieka, który jest obrazem Boga20. �w. 
Symeon Nowy Teolog streszcza t� prawd� w bardzo poetycki sposób: 
  

�adne stworzenie, skoro zobaczy�o Adama wyrzuconego z Raju, nie chcia�o mu 
si� wi�cej podporz�dkowywa	. Ani s�o
ce, ani ksi��yc, ani gwiazdy nie chcia�y 
go widzie	. �ród�a odmawia�y wody, rzeki nie chcia�y p�yn�	. Powietrze nie 
chcia�o wi�cej dr�e	, aby nie da	 zbuntowanemu Adamowi oddechu. Dzikie zwie-
rz�ta i wszystkie zwierz�ta ziemi, skoro zobaczy�y Adama, pozbawionego jego 
pierwotnej chwa�y, odwróci�y si� od niego z pogard� i wszystkie by�y bliskie tego, 
aby go zabi	 […]. Bóg jednak, który stworzy� wszystkie rzeczy, a tak�e cz�o-
wieka, có� uczyni�? […] Powstrzyma� wszystkie stworzenia przez swoj� moc 
i […] nie pozwoli� im wyst�powa	 przeciwko cz�owiekowi, rozkazuj�c, �eby 
stworzenie zosta�o mu poddane i staj�c si� zniszczalne, s�u�y�o zniszczalnemu 
cz�owiekowi, dla którego zosta�o stworzone. B�dzie to trwa�o dopóty, dopóki od-
nowiony cz�owiek nie stanie si� na nowo duchowy, niezniszczalny i nie�miertelny, 
aby odnowi	 wraz ze sob� ca�e stworzenie, które stanie si� duchowe i udu-
chowione21. 

 
 Wobec tego, co to znaczy, �e cz�owiek nie jest jedynie cz��ci� stworzenia 
na wzór zwierz�t, lecz otrzyma� wyj�tkowe powo�anie do twórczego wyko-
rzystania i u�ywania dóbr tego �wiata? Wszak „w centum wszech�wiata bije 
serce cz�owieka” – powiada Miko�aj �osski22. Cz�owiek, stworzony na obraz 
Boga i obdarzony wolno�ci�, jest – w my�l Ojców Kapadockich – o tyle 
osob�, o ile jest zwrócony twarz� ku Innemu, ku Bogu w Trójcy Osób, ku 
drugiemu cz�owiekowi oraz ku przyrodzie w akcie bezwarunkowej mi�o�ci, 
akceptacji i s�u�by. „Hipostaza ka�dego cz�owieka ma by	 podobna Osobom 
Trójcy Przenaj�wi�tszej, czyli ontologicznie autentycznym, tzn. nie podlega-
j�cym konieczno�ci lub �mierci”23. Owo powo�anie nadaje szczególnego 

                        
19 Tam�e s. 124. 
20 Tam�e s. 125-126. 
21 S a i n t  S y m é o n  le Nouveau Théologien, Traités théologiques et éthiques. Paris 1966 

s. 190.  
22 Cyt. za: �. � < � � � �. ������!� b]��. ���@� %� ���!��$�!��=� +�=��$�!'`. �+¦� 2009 s. 75.  
23 ¡ + " + ^ < � �. ~+����� � �����!���& s. 84. 
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znaczenia przykazaniu, danemu przez Boga pierwszym ludziom: „Pan Bóg 
wzi�� cz�owieka i umie�ci� go w ogrodzie Eden, aby uprawia� go i dogl�da�” 
(Rdz 2, 15). Oznacza to, �e zadaniem cz�owieka jako mikrokosmosu jest 
pomoc innemu stworzeniu w przezwyci��eniu �miertelno�ci. Innymi s�owy, 
cz�owiek winien hipostazowa	 stworzenie w taki sposób, aby we wspólnocie 
z nim równie� ono mog�o osi�gn�	 zbawienie24. Z drugiej strony Wcielony 
i Zmartwychwsta�y Chrystus ogarn�� Swoim zasi�giem nie tylko cz�owieka, 
ale obj�� tak�e ca�e stworzenie. Zniszczy� niewol� �mierci i „zapocz�tkowa� 
proces reintegracji rozbitego i podzielonego �wiata”25. W taki sposób, dzi�ki 
„cielesno�ci” Wcielenia, równie� „materia umo�liwia kontakt cz�owieka 
z Bogiem”26. Nale�y zatem stwierdzi	, �e cz�owiek w swej istocie potrzebuje 
relacji ze �wiatem przyrody, lecz relacji nie konsumpcyjnej czy utylitarnej27, 
a jedynie polegaj�cej na pokornym uznaniu, �e wszystko jest darem. Istotne 
wi�c jest eucharystyczne i ascetyczne podej�cie, o którym pisze Patriarcha 
Konstantynopola Bart�omiej I28, nazywany „Zielonym Patriarch�”29.  
 
 

2. EUCHARYSTYCZNE ORAZ ASCETYCZNE 
TRAKTOWANIE STWORZENIA 

 
 Panowanie cz�owieka, o którym tak cz�sto si� mówi, polega przede 
wszystkim na panowaniu nad bestiami wewn�trz cz�owieka, a nie na ze-
wn�trz niego – jak to wyrazi� �w. Grzegorz z Nyssy30. Ko�ció� prawos�awny 
odrzuca koncepcj� panowania cz�owieka nad �wiatem przyrody, gdy� �wiat 
jest niezg��bion� tajemnic�, a wszelkie próby dominacji nad nim zwi�zane 
s� z grzechem pierworodnym. Wed�ug �w. Bazylego Wielkiego „M�dro�	 
Stworzyciela odbija si� nawet w najmniejszych stworzeniach”31 i „wszystko 
w stworzeniu zaprasza do odkrycia tej M�dro�ci”32. „Ziemia jest �wi�ta, 

                        
24 Tam�e s. 85. 
25 C z a c z k o w s k a. Pomi�dzy potopem a t�cz	 s. 77.  
26 Tam�e.  
27 Por. E. T h e o k r i t o f f. Prawos�awie a ochrona �rodowiska naturalnego. W: K. L e � -

n i e w s k i  (red.). Prawos�awie. \wiat�o ze Wschodu. Lublin 2009, s. 609.  
28 Por. ��{|¢�|� � � | � � < � � ¢ \. �]^-��-!]^ ]� �����_ s. 187-191.  
29 Por. K. L e � n i e w s k i. Ecumenical Patriarch Bartholomew’s “Green Message” to the 

World. „Roczniki Teologii Ekumenicznej” 3(58) : 2011 s. 34-35.  
30 T h e o k r i t o f f. Prawos�awie a ochrona �rodowiska s. 610. 
31 �w. B a z y l i  W i e l k i. Homiliae in Psalmos 32. PG 29, 329. 
32 �w. G r z e g o r z  z  N y s s y. De Virginitate. PG 46, 364.  
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gdy� nosi na sobie �lady r�k Bo�ych” – powiada z kolei Patriarcha Eku-
meniczny Bart�omiej. To w�a�nie „grzech Adama w swej istocie polega� na 
nie przyj�ciu �wiata jako daru koinonii i spotkania ze Stwórc�”33. Grzech 
sk�oni� cz�owieka do indywidualistycznego u�ywania dóbr, ich egoistycznej 
eksploatacji, w chwili gdy cz�owiek jest istot� eucharystyczn�, tzn. po-
wo�an� do radosnej wdzi�czno�ci Bogu za Wszech�wiat. „B�dcie wdzi�cz-
ni” – mówi Aposto� Narodów (Kol 3, 15), albowiem „có� masz, czego by� 
nie otrzyma�?” (1 Kor 4, 7). Dlatego w misterium Eucharystii przynosimy 
Bogu chleb i wino – we wspólnocie oraz ze wspólnot�. Bóg za� z mi�o�ci� 
przemienia (gr. �����	�� [metabol�]) owe dary, czyli ca�y �wiat, w Miste-
rium Spotkania. Niestety dla wspó�czesnego cz�owieka znak chleba i wina 
staje si� coraz bardziej trudny do odczytania. Chleb gubi si� w�ród innych 
towarów spo�ywczych, pi�knie opakowanych i wystawionych na witrynach 
gigantycznych supermarketów. Natomiast sam fakt wypiekania chleba i pro-
dukcji wina przesta� by	 znakiem bezpo�rednio odnosz�cym si� do Eucha-
rystii, symbolem �ycia i relacyjno�ci, lecz sta� si� powodem komercyjnej 
rywalizacji, przyczyn� ludzkich ambicji34.  
 Aby na nowo spojrze	 na przyrod� jako dar Bo�y, konieczne jest od-
wo�anie si� do ascezy, która uczy milczenia wobec wielkich dzie� Boga, 
w�a�ciwej kultury u�ywania dóbr tego �wiata, a tak�e szeroko rozumianego 
postu jako sposobu bycia. Innymi s�owy, asceza uczy dyscypliny, która nie 
ogranicza, lecz prowadzi ku wi�kszej wolno�ci, wyra�onej w mi�o�ci do 
ca�ego stworzenia, na wzór Stwórcy, który Sam jest Mi�o�ci� (por. 1 J 4, 8). 
W�a�ciwie praktykowana asceza pomaga zobaczy	 w stworzeniu nie tylko 
miejsce, gdzie zosta� „postawiony” cz�owiek, lecz tak�e przestrze
, uka-
zuj�c� Chwa�� Boga: „Niebiosa g�osz� chwa�� Boga, dzie�o r�k Jego niebo-
sk�on obwieszcza” (Ps 19, 2). Znany jest równie� kantyk, zaintonowany przez 
trzech m�odzie
ców, znajduj�cych si� w piecu ognistym. Zaprasza on ca�y 
Kosmos do radosnego uwielbienia Stwórcy (por. Dn 3, 57 n.). Wspania�� 
doksologi� na cze�	 Pana zawiera tak�e tekst modlitwy prawos�awnego 
obrz�du Wielkiego Po�wi�cenia Wody podczas �wi�ta Objawienia Pa
skiego: 
 

Niematerialne moce dr�� przed Tob�; s�o
ce wys�awia Ci�, a ksi��yc Ci� czci, 
gwiazdy s� Twoimi s�ugami, a �wiat�o k�ania si� Twojej woli, burze dr��, a ród�a 
Ci� wielbi�. Rozci�gn��e� niebiosa, jak namiot; po�o�y�e� ziemi� na wodach […]. 
Przeto, ze wzgl�du na g��bi� Twego mi�osierdzia, o Panie, nie mog�e� znie�	 

                        
33 ��{|¢�|� � � | � � < � � ¢ \. �]^-��-!]^ ]� �����_ s. 179. 
34 £. � � � � | � �. |!�+�%� ����@. ��|��<�� �. ��|<���. �+¦� 2003 s. 211-212.  
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widoku ludzko�ci, pokonanej przez diab�a, i oto przyszed�e� i zbawi�e� nas […]. 
Uczyni�e� wolnymi dzieci naszej natury […]35. 

 
 Pokorn� pro�b� do Stwórcy kieruje Ko�cio� równie� podczas Liturgii �w. 
Jakuba, odprawianej w Ko�ciele prawos�awnym tylko dwa razy do roku:  
 

Daj nam, Panie, pomy�lne wiatry, deszcze umiarkowane, rosy �askawe, dostatek 
plonów, dobre urodzaje i ca�y rok otocz Twoj� �askawo�ci�, bowiem oczy wszyst-
kich w Tobie maj� nadziej� i Ty dajesz pokarm we w�a�ciwym czasie, otwierasz 
Twoj� d�o
 i nape�niasz wszystkie stworzenia b�ogos�awie
stwem36. 

 
 Z kolei Patriarcha Ekumeniczny Dymitr I w 1989 r. ustanowi� w ca�ym 
�wiecie prawos�awnym dzie
 1 wrze�nia dniem modlitw za stworzenia. W ten 
sposób podkre�li� potrzeb� liturgicznego prze�ywania nie tylko �ywej wi�zi 
cz�owieka z Bogiem, ale tak�e z ca�ym stworzonym �wiatem. Nie sposób wi�c 
nie przytoczy	 niektórych stichirów, zaczerpni�tych z Oficjów Dnia Stwo-
rzenia, „które rzucaj� �ywe �wiat�o na w�a�ciwe rozumienie kosmologii”37: 
  

Bo�e mi�osierny, wejrzyj ze wspó�czuciem na dzie�o Twoich r�k, Przyjacielu 
cz�owieka, i oczy�	 powietrze oraz atmosfer� ze szkodliwych zanieczyszcze
, ze 
�miertelnych emanacji i promieniowa
, z wszystkich zanieczyszcze
, które nios� 
ze sob� �mier	, miej mi�osierdzie dla Twego stworzenia i daj wszystkim m�dro�	, 
aby nie czynili niczego, co niesie zniszczenie38. 

Z nico�ci powo�a�e� wszech�wiat i Ty utrzymujesz go w integralno�ci i nim 
kierujesz, Panie, Przyjacielu cz�owieka, Królu ca�ego stworzenia. Zachowaj niena-
ruszonym porz�dek, który ustanowi�e� i przekaza�e� swoim s�ugom, aby zachowali 
wszystko w harmonii, daj nam czyste powietrze i usu
 swoim tchnieniem 
wszystko to, co wywo�uje na ziemi choroby, daj pokój Twemu ludowi, Ty, który 
jeste� dawc� �ycia, aby�my mogli �piewa	 Twoj� chwa��39. 

Zachowaj nienaruszonym Twoje stworzenie, prosimy Ciebie, Wyzwolicielu, daj 
nam powiew wiatru i czyste powietrze, dla naszego zbawienia, Przyjacielu 
cz�owieka”40. 

                        
35 �wi�to Objawienia Pana Boga i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa, Modlitwa po�wi�-

cenia wody. "���` ����%��^��` � %�+�!$����� �$@#+ �� ����%� *����{` � �!���{`. �+¦� 
2009 s. 272.  

36 Z Liturgii \wi�tego Jakuba. 
37 M. Q u e n o t. Ikona i kosmos. Inne spojrzenie na dzie�o stworzenia. T�. H. Paprocki. Bia�y-

stok 2007 s. 67. 
38 Cyt. za: tam�e s. 69. 
39 Cyt. za: tam�e. 
40 Cyt. za: tam�e. 
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 Liturgia Ko�cio�a „zmusza wi�c ca�y �wiat do istnienia i dzia�ania na 
obraz Trójcy �wi�tej. Ona ca�� przyrod� przemienia w trynitarn� liturgi�”41, 
albowiem Sam Chrystus – „S�owo w Duchu gloryfikuje stworzenie i prze-
bóstwiaj�c je oraz adaptuj�c, prowadzi ku Ojcu”42. Dlatego dla Ko�cio�a 
prawos�awnego tak wa�na jest perspektywa liturgiczna. �wiat bowiem zosta� 
stworzony przez Boga, „Najlepszego Malarza” – jak to wyrazi� �w. Bazyli 
Wielki43, ukazuj�c w ten sposób g��bok� interwencj� Boga w dzieje �wiata. 
Do cz�owieka natomiast nale�y odpowiedzialne, czyli pe�ne szacunku wy-
korzystanie jego dóbr i zasobów, wed�ug s�ów Boskiej Liturgii: „Co Twoje, 
od Twoich, Tobie przynosimy, za wszystkich i za wszystko”44.  
 
 

3. PRZYK�ADY �WI�TYCH 
 

 Dramat kosmiczny, który zacz�� si� w Ogrodzie Eden, nie by� pomy�k� 
Boga. Owszem, obecny �wiat jest naznaczony krwi� i �zami, z powodu 
ró�nego rodzaju kataklizmów, wojen, wszelkiej dysharmonii. Niejedno-
krotnie, gdy s�yszymy w telewizji o kolejnych trz�sieniach ziemi czy po-
wodziach, przychodz� nam na my�l s�owa proroka Izajasza: „�a�o�nie wy-
gl�da ziemia, zmarnia�a, �wiat opad� z si�, niszczeje, niebo wraz z ziemi� si� 
wyczerpa�y. Ziemia zosta�a splugawiona przez swoich mieszka
ców” (Iz 24, 
4-5). W�a�nie jednak w tym �wiecie chrze�cijanin jest powo�any do urzeczy-
wistnienia, z Bo�� pomoc�, w�asnej wolno�ci, aby krok za krokiem zmierza	 
ku przebóstwieniu45. Najlepsze przyk�ady takiego doskona�ego traktowania 
stworzenia mo�na odnale	 w �ywotach naszych �wi�tych Przyjació�, 
albowiem „wonno�	 Chrystusa” (2 Kor 2, 15), któr� byli nape�nieni, przy-
ci�ga�a do nich nie tylko ludzi, ale tak�e zwierz�ta. 
 W Ko�ciele katolickim do najbardziej „ekologicznych” �wi�tych z pew-
no�ci� zaliczy	 nale�y Franciszka z Asy�u, rozmawiaj�cego ze zwierz�tami 
oraz poskramiaj�cego gronego wilka. Zreszt� w 1979 r. papie� Jan Pawe� II 
og�osi� go patronem ekologów. Któ� nie zna „Pie�ni S�onecznej” Poverella, 
w której Biedaczyna z Asy�u w najpi�kniejszy sposób wyrazi� swoje za-

                        
41 �|�+����|+{ � � � + < + \. �'�%���: �$�����{ $��@�=�^����=� ��{�� ������!� �%��-

��!� ! *��!��$�!��� ����!�. ����|��+¤� – ��|�+��� �^�{$�` 2007 s. 133. 
42 �w. A t a n a z y  W i e l k i. Ad Serapionem I, 25. PG 26, 598B. 
43 Cyt. za: I. � < � � � �. ������!� !]��. ���@� %� ���!��$�!��=� +�=��$�!’`. �+¦� 2009 s. 79.  
44 ��{|¢�|� � � | � � < � � ¢ \. �]^-��-!]^ ]� �����_ s. 185. 
45 £. � � � � | � �. ���� ����!�. �!�%���� ! ���!��$�!��� +�=��$�!��. ������ 1992 s. 62. 
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dziwienie wspania�o�ci� Kosmosu, wchodz�c z nim w relacj� przyjani 
i braterstwa. Nazywa bowiem s�o
ce, ksi��yc, wiatr, powietrze i ogie
 swo-
imi bra	mi, a wod�, gwiazdy, ziemi� oraz �mier	 swoimi siostrami. Kontem-
pluj�c cud, jakim jest przyroda, Franciszek wy�piewa� najpi�kniejszy hymn 
na cze�	 Stwórcy. Sta� si� przez to przyk�adem zarówno dla katolików, jak 
te� dla prawos�awnych czy protestantów. 
 Nie mniejszym szacunkiem w�ród przedstawicieli ró�nych wyzna
 cieszy 
si� tak�e prawos�awny �wi�ty Serafim z Sarowa (1758-1833). Warto przy-
pomnie	, �e prowadz�c �ycie pustelnicze w lesie, �wi�ty Starzec tak za-
przyjani� si� z niedwiedziem, �e karmi� go chlebem z d�oni. Obraz ten 
ukazuje Królestwo Niebieskie, a tak�e zapowiada eschatologiczne wspó�-
istnienie ludzi i zwierz�t, gdy mi�o�	 usunie wszelki l�k, a cz�owiek o sercu 
dziecka zdob�dzie ziemi�. W tradycji chrze�cija
stwa wschodniego spo�ród 
�wi�tych wra�liwych na �wiat stworze
 wyró�nia� si� tak�e �w. Sergiusz 
z Radone�a, który tak�e przyjani� si� z niedwiedziem, oraz �w. Gerasym 
(† 475), który uleczy� ropiej�c� �ap� lwa. Lew z kolei a� do ko
ca �ycia 
�wi�tego by� jego przyjacielem i pomocnikiem. W czasach prawie nam 
wspó�czesnych �y� równie� inny �w. Gerasym († 1957 na Athosie), mieszka-
j�cy w grocie w towarzystwie ptaków46. Natomiast „�w. Miko�aj z Miry oraz 
inni �wi�ci mieli bezpo�redni wp�yw na moce kosmiczne – na morze, wiatr, 
ogie
. Powodowali wytry�ni�cie róde�, zakwitni�cie kwiatów na pustyni, 
uciszenie burzy, a tak�e uzdrawiali chorych i przywracali �ycie zmar�ym”47. 
 Nawet Starzec Zosima, opisany przez Dostojewskiego jako personifikacja 
wielkich starców rosyjskich XVIII-XIX wieku, naucza� tysi�ce ludzi: „Mi-
�ujcie wszelkie stworzenie Boskie, i ca�o�	, i ka�de ziarenko piasku. Ka�de 
db�o, ka�dy promie
 Bo�y mi�ujcie. Mi�ujcie zwierz�ta, mi�ujcie ro�liny, 
mi�ujcie rzecz ka�d� […]”48. 
 Kolejnym �wi�tym, o którym warto wspomnie	, by� Sylwan z Góry 
Athos. Z wielkim podziwem i mi�o�ci� mówi� on o pi�knie przyrody, o ry-
bach, ptakach i zwierz�tach, ale przy tym zawsze dodawa�, �e mimo chwa�y 
Stwórcy objawionej w naturze Jego majestat jest o wiele pi�kniejszy, gdy 
jest kontemplowany na g��binach serca w �wietle Ducha �wi�tego49. W roz-
mowie ze swoim duchowym synem, a póniejszym metropolit� Sofro-
niuszem (Sacharowym), �w. Sylwan wspomina� o tym, jak cz�sto p�aka�, gdy 
                        

46 Por. Q u e n o t. Ikona i kosmos s. 139.  
47 Tam�e.  
48 F. D o s t o j e w s k i. Bracia Karamazow. T�. A. Wat. Warszawa 1984 s. 377-383. 
49 Por. �|�ª�����$\ � � � | � � + \. |����� |�$@�� �<������. ������ 1996 s. 89.  
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przez w�asn� lekkomy�lno�	 oparzy� wrz�tkiem nietoperze, które zagnie-
dzi�y si� na jego balkonie, albo gdy uderzywszy much�, widzia�, jak prawie 
martwa pe�z�a po ziemi. „Wówczas przez trzy doby p�aka�em nad w�asnym 
okrucie
stwem” – powiedzia� �w. Sylwan. Zasmuci� si� on równie� na 
widok �mii, poci�tej przez kogo� na kawa�ki, ogarnia� bowiem wspó�czu-
j�cym sercem ca�e cierpi�ce stworzenie i wstawia� si� za nie przed Bogiem50. 
„Umys�em nie jeste�my w stanie zrozumie	 nawet tego, z czego sk�ada si� 
s�o
ce – pisa� starzec Sylwan – lecz gdy prosimy Boga: ‘Powiedz nam, 
Bo�e, jak uczyni�e� s�o
ce?’, to w duszy s�yszymy wyran� odpowied: 
‘Uni� si�, a poznasz nie tylko s�o
ce, lecz równie� jego Stwórc�’”51. Z pew-
no�ci� przytoczone s�owa �wi�tego starca Sylwana z Góry Athos wyja�niaj� 
ca�y sens chrze�cija
skiego traktowania stworzenia jako daru, danego cz�o-
wiekowi przez Boga. Wszech�wiat przewy�sza nasz ludzki, ograniczony 
umys�, dlatego sk�ania nas do pokory, z któr� mo�emy urzeczywistnia	 na-
sz� wolno�	 równie� w odniesieniu do �wiata stworze
, albowiem Boska 
perichoresis obejmuje ca�o�	 stworzenia.  
 Przyk�ady �wi�tych pokazuj� nam, �e mi�o�	 i modlitwa oddanych Bogu 
chrze�cijan potrafi� nie tylko zawstydzi	 tych, którzy bezmy�lnie niszcz� 
pi�kno tej ziemi, lecz ukaza	 przede wszystkim najpewniejsz� drog� jej 
ratunku52. Z tego te� wzgl�du w szóstym punkcie Wspólnej Deklaracji, 
podpisanej 30 listopada 2006 r. we Fanarze, Papie� Benedykt XVI i Pa-
triarcha Konstantynopola Bart�omiej I, zach�caj�: 

 
W obliczu wielkich zagro�e
 dotycz�cych �rodowiska naturalnego, chcemy wyra-
zi	 nasz� trosk� o niekorzystne dla ludzko�ci i dla ca�ego stworzenia skutki, jakie 
mog� wynika	 z post�pu gospodarczego i technicznego, który nie uznaje ograni-
cze
. Jako przywódcy religijni uwa�amy za jeden ze swych obowi�zków zach�ca-
nie i popieranie wszelkich wysi�ków podejmowanych w celu ochrony stworzenia 
Bo�ego i pozostawienia przysz�ym pokoleniom ziemi, na której b�d� one mog�y 
�y	53. 

 
 Obecny kryzys ekologiczny mo�na wi�c nazwa	 przede wszystkim kry-
zysem samego cz�owieka, zaw�aszczonego przez o�lepiaj�c� pych� i chci-
wo�	. „Zerwanie z Bogiem poci�gn��o za sob� przede wszystkim ignorancj� 
– komentuje �w. Maksym Wyznawca – dlatego �w. Jan Ewangelista napisa�, 
                        

50 Por. tam�e s. 394.  
51 Tam�e s. 95. 
52 Por. T h e o k r i t o f f. Prawos�awie a ochrona �rodowiska naturalnego s. 620. 
53 Za: http://ruda_parafianin.republika.pl/benedykt/02nauka/turcja/start.htm 
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�e prawdziwym poznaniem jest poznanie Boga (por. J 17, 3). Cz�owiek 
odci�ty od ród�a �ycia duchowego koncentruje si� na sobie samym. Jego 
egocentryzm natomiast przejawia si� w dominacji i pragnieniu ujarzmienia 
Innego”54. St�d podstawowym wo�aniem b�dzie najpierw wo�anie o nawró-
cenie serc, przemian� umys�u (gr. �����	
� [metanoia]), która stawia Chry-
stusa w centrum ludzkich dzia�a
 i poczyna
. Nie wolno wi�c mówi	, �e 
doszli�my do kresu, �e nie ma ju� �adnej nadziei, a �wiat zmierza ku 
przepa�ci, poniewa� „cierpie
 teraniejszych nie mo�na stawia	 na równi 
z chwa��, która ma si� w nas objawi	” (Rz 8, 18). „Wystarczy ci mojej �aski” 
(2 Kor 12, 9) – zwraca si� Chrystus do wszystkich, którym nie jest oboj�tny 
los wszech�wiata, albowiem „nie w�asn� si�� zwyci��a cz�owiek” (1 Sm 2, 9).  
 Na zako
czenie, chcia�abym pochyli	 si� nad etymologi� s�owa „eko-
logia”. Pochodzi ono od greckich wyrazów 	!�	� [oikos], czyli ‘dom’, oraz 
���	� [logos], czyli ‘s�owo’. Poprzez Misterium Wcielenia Boskie S�owo 
uczyni�o Sobie z Ziemi dom. Czy� to nie zobowi�zuje, przede wszystkim 
nas, chrze�cijan, aby z nale�yt� trosk� i mi�o�ci� odnosi	 si� do �wiata, 
w którym Bóg zamieszka� w Swoim Synu? Wszak tego On od nas oczekuje 
(por. Mi 6, 6). Niech wi�c to pytanie pobudzi nas do szczególnej refleksji. 
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„WTEDY WILK ZAMIESZKA WRAZ Z BARANKIEM” (IZ 11, 6). 
INTEGRALNO�� STWORZENIA WED�UG TEOLOGII PRAWOS�AWNEJ 

S t r e s z c z e n i e  

 Kryzys ekologiczny, którego do�wiadczamy w ostatnim czasie, stanowi zaproszenie do g��b-
szego zastanowienia si� nad integralno�ci� ca�ego stworzenia. Stworzenie bowiem j�czy i wzdycha, 
oczekuj�c objawienia si� Synów Bo�ych (por. Rz 8, 18-22). Nadziej� zatem wzbudza m.in. fakt, �e 
Zwierzchnicy Ko�cio�ów chrze�cija
skich w Polsce, zrzeszeni w Polskiej Radzie Ekumenicznej, 
a tak�e Przewodnicz�cy Konferencji Episkopatu Polski Ko�cio�a rzymskokatolickiego 16 stycznia 
2013 r. podpisali Apel Ko�cio�ów w Polsce o ochron� stworzenia, w którym zwrócili si� do wier-
nych, a tak�e do w�adz pa
stwowych i samorz�dowych, o podj�cie nowego sposobu bycia, w�a-
�ciwego chrze�cija
skiej godno�ci oraz chrze�cija
skiemu powo�aniu. 

W artykule zosta�y podj�te próby biblijnej oraz teologicznej refleksji na temat integralno�ci 
stworzenia wed�ug teologii prawos�awnej. Artyku� sk�ada si� z trzech cz��ci. W pierwszej zosta�a 
przedstawiona relacja: Bóg – cz�owiek – stworzenie. Chrystus poprzez Misterium Wcielenia sta� si� 
materi�, aby zapocz�tkowa	 proces reintegracji rozbitego i podzielonego �wiata. W taki sposób, 
dzi�ki „cielesno�ci” Wcielenia, równie� materia umo�liwia kontakt cz�owieka z Bogiem. Nale�y 
stwierdzi	, �e cz�owiek w swej istocie potrzebuje relacji ze �wiatem przyrody, lecz relacji nie 
konsumpcyjnej czy utylitarnej, ale polegaj�cej na pokornym uznaniu, �e wszystko jest darem. 
O eucharystycznym i ascetycznym traktowaniu stworzenia przez cz�owieka jest mowa w drugiej 
cz��ci artyku�u. Natomiast w ostatniej jego cz��ci zosta�y przywo�ane postaci niektórych prawo-
s�awnych �wi�tych, którzy s� prawdziwymi wzorami pokory i mi�o�ci, z jak� cz�owiek winien 
odnosi	 si� do stworzenia.  
 
 
S�owa kluczowe: ekologia, integralno�	 stworzenia, teologia prawos�awna, relacje. 


