HANSJURGEN VERWEYEN

Essen

EKLEZJALNY CHARAKTER POSLUG KOSCIELNYCH

Przez postugi koScielne rozumiemy, wedlug okreslenia bisku-
poéw niemieckich !, kazde zadanie i powolanie w stuzbie Kosciola,
kiore moze wykonywaé takze ,Swiecki” w koScielnym znaczeniu
tego slowa, na podstawie chrztu i bierzmowania. Wyjasnienie wa-
runkéw objecia tego kosScielnego postugiwania okazuje sie dzi$
z dwéch powodéw szczegdlnie pilne, chociaz réwnoczesnie bar-
dzo trudne.

1. Duzy juz obecnie, a w dalszej perpektywie jeszcze bardziej
powiekszajacy sie brak kaptanéw tlumaczy nawet tym, ktérzy mo-
ze sceptycznie odnoszg sie do ,,przenikania swieckich” w dziedziny
zadan wykonywanych wczesniej w przewazajgcej mierze przez
ksiezy, faktyczng konieczno$cig tendecji, aby koscielne postugi,
ktore zasadniczo mogg byé spelniane przez swieckich, zostaly tez
przez nich rzeczywiscie objete. W trakcie tego procesu musiata
jednak zosta¢ ponownie poruszona ciggle ciernista kwestia: kwe-
stia warunkéw dopuszczania do urzedu kaplanskiego, a przede
wszystkim problem celibatu. O ile nadal posiada znaczenie dal-
sza praca nad wewnetrznym wyjasnieniem struktury urzedu ka-
plansklego o tyle — mozliwie niezaleznie od tego — konieczne
jest zajecie sig okresleniem koscielnych postug, ktére z natury
moze pelni¢ czlowiek swiecki. Jasno wypowiedzial sie na ten te-
mat biskup Hemmerle podczas wiosennej sesji niemieckiej kon-
ferencji biskupéw w 1977 r.: ,,Kto dazy do rozwigzania problemu
pasterskiej stluzby zakladajac, ze w przysziosci zonaci beda do-
puszczani do kaplanstwa, nie czyni tego w sposoéb odpowiedzialny.
(...) Teologicznie i pastoralnie rzeczy ujmujgc regresem byloby
myslenie, ze nie bedg juz potrzebni diakoni i §wieccy w stuzbie
dla naszych wspolnot, gdy znéw zaistnieje wystarczajaca liczba
ksiezy” 2.

1 Fundamentalne znaczenie dla uporzadkowania posmglwan paster-
skich ma teologiczne rozréznienie na poslug1wan1a majace podstawe w
chrzcie i bxerzmowamu oraz urzagd koscielny majacy podstawe w sakra-
mencie §wiecenn. Grundsditze zur Ordnung der pastoralen Dienste, nr 1, 4,
uchwalone na wiosennej sesji Niemieckiej Konferencji Bisgupéw, odbytej
w dniach 28 lutego — 3 marca 1977 r. w Essen-Heidhausen, w: Zur Ordnung
der pastoralen Dienste, wyd. Sekratariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Bonn 1977, s. 8. Por. Karl Forster, Vielfalt und Ordnung der pastoralen
Dienste in den Gemeinden, Communio 4 (1977) 352.

2 Zur Ordnung der pastoralen Dienste, dz. cyt., s. 30 n.
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To konieczne rozgraniczenie wyzej dokonane ukazuje jednak
nazbyt jasno, ze tam, gdzie pytanie o istote kaplana jest kontro-
wersyjne, takze wyjasnianie pozycji czlowieka swieckiego w Kos-
ciele odbywa sie z wielkg trudnoscig. Mozna pojecia urzedu, po-
stugi i charyzmatu w Kosciele probowaé dokladnie oddzieli¢ je-
dno od drugiego. Jednakze réwniez na tym polu teologicznego
okreslania stanowiska wazne jest zdanie Apostota: ,,Tak wiec, gdy
cierpi jeden czlonek, wspoélcierpig inne cztonki” (1 Kor 12, 26).

2. Jezeli laik przy odpowiadajgcym mu dzisiaj otwarciu Kos-
ciola na $wiat nie zawsze jest wolny od poczucia, ze odpowie-
dzialne stanowiska ,,powierzane mu sg raczej z koniecznosci, a nie
z potrzeby serca”, to obecnie to samo odnosi sie niestety tez do
drugiej strony. Szszegélna sytuacja wzglednie ustabilzowanych
ekonomicznie Kosciolow w RFN niesie ze sobg nowe problemy
wobec rosngcego i coraz bardziej obejmujacego zawody akademi-
ckie bezrobocia. Pojawia sie coraz wiecej wyksztalconych te-
ologéw, psychologéw, pedagogéw i socjologow, ktérzy sg skionni
do wejscia w zawodowe, koscielne postugiwanie. Pod powierz-
chnig tych dwéch, patrzac pragmatycznie, bardzo dobrze uzu-
pelniajacych sie ze sobg potrzeb — 2z jednej strony hierarchii
koscielnej, a z drugiej ,,akademickiego proletariatu” — lezg w
obecnej sytuacji, pomimo calej dobrej woli z obu stron, zalgzki
atmosfery powszechnej nieufnosci. Je$li nie zdolamy na czas do-
trze¢ do korzeni tej poczatkowo ukrytej nieufnosci, to tym sku-
teczniej bedzie ona zatruwaé¢ wzajemne stosunki, zwlaszcza wow-
czas, gdy zabraknie sprzyjajacych obecnie zewnetrznych warun-
kow.

Zastanowienie sie nad warunkami objecia ko$cielnego postu-
giwania ma wigc za zadanie nie tylko nakreslenie mozliwie ja-
snych, teologicznych wytycznych. Nalezy takze ciagle, a zwla-
szcza w obecnej sytuacji, wspdlnie zastanawiaé¢ sie nad plaszczy-
zng rozmowy, ktéra ,,wytycza” takie teologiczne nastawienie. W
przeciwnym razie pozostaje sie, mimo catej wewnetrznej precyziji,
przy pustych formulach, ktére w konkretnym kontakcie miedzy
przedstawicielami urzedu koscielnego a pelnigcymi postugi kos-
cielne lub zainteresowanymi nimi laikami latwo mogg staé¢ sie
draznigcymi formutami. '

Dwa przyklady
a) Wedlug wzmiankowanego juz dokumentu biskupéw nie-

mieckich, ,Swieccy powinni byé gwarantami tego, ze problemy
i do§wiadczenia Swiata wejda w zakres zbawczej stuzby Kosciola,
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w zycie wspolnot” 3. ,,W taki tylko sposéb — jak wywodzi biskup
Hemmerle — Kosciél moze tworzyé¢ sie za kazdym razem na nowo
z materialu $wiata, ze stworzenia i ludzkiej historii” ¢. Konkretny
problem polega jednak na tym, ze material Swiata zdaje sie obec-
nie totalnie gubié rzeczywistos¢ stworzenia. Skoro prawda jest,
ze do koscielnych postlug zaangazowani sg wlasnie ci Swieccy,
ktorzy w obrebie swych wlasnych, zyciowych spraw najbardziej
byli wystawieni na $wiecks rzeczywisto$¢ i w ten sposob wydo-
skonalili sie jako pedagodzy, psychologowie, socjologowie i teolo-
dzy, to faktycznie oznacza to takze, ze najczesciej akurat przez to
samo popadli oni niestety w wielki dystans w stosunku do Ko-
Sciola jako instytucji.

b) Uchwala synodu biskupéw RFN z 1976 r. stwierdza: ,,Obje-
cie jakiego§ pasterskiego poslugiwania wymaga zasadniczej iden-
tyfikacji z Kosciolem i jego nauka” 5. Zdanie to w swej lakonicz-
nosci przyczynia sie raczej do nieporozumien. Jako komentarz do
niego przytoczymy stowa kard. Ratzingera z rozdzialu zatytulo-
wanego ,,Identyfikacja z KoSciolem”: ,,Ze strony urzedéw w empi-
rycznym Kosciele dzieje sie wiele spraw, ktére, z punktu teo-
logicznego widzenia, sg niekosScielne, a nawet antykosScielne”$.
» Wlasnie ze wzgledu na empiryczny stan identyfikacja catej wier-
nosci Kosciolowi musi pozostaé czesciowa identyfikacja z powodu
samego Kosciota” 7.

Wynika z tego dla kazdego chrzescijanina praktyczne zadanie,
aby wobec wielu spraw w KosSciele moégt on rzeczywiscie powie-
dzie¢ stanowcze ,,nie”’, czy tez specjalne zadanie dla odpowiedzial-
nych na urzedzie koScielnym, by potrafili zaakceptowaé takie cze-
Sciowe ,,nie” wypowiadane przez doS§wiadczanych przez zycie lai-
kéw. Zadaniu temu jednak jeszcze nie podolano.

Obejmujgcy koscielng postuge laik moze dzi§ nabyé te wyma-
gang wilasnie od niego jako Swieckiego kwalifikacje tylko przez
nawigzanie kontaktu i obcowanie ze spoleczenstwem, ktére, calo-
Sciowo patrzgce, jesli nie odnosi sie do Kosciota nieprzychylnie, to
jednak patrzy nan bez glebszego zrozumienia. Dla rzeczywistego
wypelnienia dwojakiego i na pierwszy rzut oka sprzecznego za-
dania wiele zalezy od tego, w jakim stopniu ko§cielne (a znaczy

3 Grundsdtzen zur Ordnung der pastoralen Dienste, nr 4, 1, dz. cyt,
s. 15 n.

4 Zur Ordnung der pastoralen Dienste, dz. cyt., s. 37.

5 Die pastoralen Dienste in der Gemeinde, nr 3. 4. 1, w: Gemeinsame
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Offizielle Ge-
samtausgabe I, Freiburg—Basel-——Wien 1976, s. 614.

8_ J. Ratzinger — K. Lehmann, Mit der Kirche leben, Freiburg—Basel
—Wien 1977, s. 25. 7 Tamze, s. 27.
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to przede wszystkim: gloszone przez oficjalnych przedstawicieli
urzedu, a nie tylko przez domorostych teologéw) przepowiadanie
zdola usungé z drogi to, co pierwotnie wyglada na przeciwienstwo.
Nie wystarczy do tego jedynie teologiczne wyjasnienie poje¢ —
chociaz takze tutaj odczuwa si¢ braki. Na przedpolu tego mysle-
nia lezy atmosfera pelna przeszkod, ktéore muszg byé najpierw
ujawnione, aby formutly teologiczne nie zdegenerowaly sie¢ w in-
strumenty sofistyki i aby miejsca Ciala Chrystusowego nie zajeta
jakas jedynie powierzchowna ,koordynacja”, ,,integracja” i ,ko-
operacja’ na gruncie nieprzyjaznych sit.

Koscielno§é dzisiaj

1. Kazdy czlowiek w pewnym stopniu obeznany z historig Ko-
Sciola wie, ze zdarzaly sie czasy, kiedy ze szczegélng trudnoscia
przychodzilo identyfikowanie siebie z Kosciolem ukazujacym sie
konkretnie jako instytucja. Wowczas, gdy kosScielnosé przychodzi
wzglednie latwo, Kosciél w calej jawnosci uznaje siebie za po-
trzebujagcego oczyszczenia, pokuty i odnowy 8, kiedy jednak zycie
z Kosciolem stanowi cigzszg probe, odwolujemy sie raczej do urze-
dowo-koscielnych rozporzadzen, aby bardziej zageszcza¢ szeregi.
Jesli jednak chrzescijanin musi sie niekiedy zadowoli¢ takze ciez-
szym kawatkiem chleba, to uczciwosé przeciez nakazuje, aby ziar-
no nazwac ziarnem, a plewy — plewami.

a) Zapoczatkowane i przeprowadzone w trakcie Soboru Waty-
kanskiego Il reformy moga sie jednym wydawa¢ karkolomne, in-
nym za§ — bojazliwe. Ta rozbijajagca Ko$ciél na kontrowersyjne
obozy przepas¢ miedzy ultrakonserwatystami a progresistami uka-
zuje przynajmniej jedno: ze zabrano sie do tych reform w duzym
stopniu bez wystarczajacej jednomys$lnosci w teologicznych pryn-
cypiach odnowy. Dopéki zgoda nie bedzie tu osiggnieta — a wta-
$nie w fundamentalnych, teologicznych problemach, jak w ogodle
w dziedzinie refleksji nad duchowymi podstawami dzwigajgcymi
nasz $wiat brakuje wiodgcych postaci — wszystkie nastepne na-
prawy latwo przeradzajg sie w latanie. Jezeli ktos zdaje sobie
sprawe z utopii tych oczekiwan, ze jedynie zostawiona samej so-
bie, publiczno-demokratyczna dyskusja teologow lub tych, ktorzy
sie za nich uwazaja, doprowadzilaby do ukazania prawdy, to nie
mozna mu miec za zle, ze nad ten ekonomiczno-handlowy model
concilium, wspélnej konsultacji, przedklada na razie propozycje,
ktéra wprawdzie moze sie wydawaé¢ zakurzona, ale przez dilugi
czas okazywala sie bardzo wytrzymata.

8 Por. KDK 8.
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b) Laczy sie z tym Scisle nastepna sprawa. Nie wiem, w jakiej
mierze wszyscy podzieleni na ,lewice” i ,,prawice”’ uSwiadamiajg
sobie, ze ich publiczny autorytet o wiele mniej zalezy od jakosci
teologicznej ich wystgpien, anizeli od mozliwosci publicystyczne-
go ich wykorzystania. Juz tutaj zawsze tkwil problem. Fakt, ze
w wymiarze powszechnym dochodzi do zagrozenia czlowieka przez
utworzone przez niego, cho¢ coraz bardziej wymykajace sie jego
kontroli, instrumenty, stawia zdecydowanie wyzsze wymagania
odpowiedzialnej samopowsciagliwosci tam, gdzie wladze sprawuje
sie za pomocg Srodkéw masowego przekazu.

Jezeli w obecnej, rozognianej przez dziennikarzy sytuacji ktos
na eksponowanym stanowisku odwazy sie na Smiale stowo kryty-
ki wobec koscielnych czy panstwowych niedomagan, to natych-
miast zostanie postawiony w swiatlach rampy jako samotny bo-
hater. Na innych, jako na milczgcg wiekszos¢, padnie cien, ktore-
go on sam nawet nie zauwazy. Skutkiem bedg tylko nazbyt roz-
draznione reakcje. Mozliwo§¢ otwartego wypowiedzenia sie na-
dal pozostanie utrudniona.

c) W tym kontekscie raz jeszcze nalezy spojrze¢ w innym
aspekcie na roznice pokolen w Kosciele. Latwo jest drwic sobie
z przestarzalo$ci na najwyzszych kosScielnych urzedach, o wiele
trudniej zas powaznie przyja¢ roznice wieku jako faktycznie dane
uwarunkowanie koscielnego wspoétdziatania. Kto odrabiat swoje
zadania domowe w duchu filozofii marksistowskiej, zna wartos¢
historycznych uwarunkowan dla rewolucyjnej praktyki. I wias-
nie on musi, jesli zalezy mu na budowaniu Kosciola, a nie na
otwartej, totalnej konfrontacji, unikaé¢ powszechnie znanych za-
chowan dorastajgcego syna. Pozytywne skutki osiggngé¢ mozna
tylko wtedy, kiedy sie wezmie pod uwage ewentualne stabosci
partnera dialogu przy rozpoczeciu planowania reform dotyczacych
jego osoby.

Kwestia, co sprowadzilo koscielng hierarchie tak w horyzoncie
laickiej opinii publicznej, jak tez w oczach wielu chrze$cijan, na
nie tylko przez nig samg gorzko odczuwane ubocze, zostanie od-
powiednio oceniona dopiero przez historykéw nastepnych genera-
cji. My musimy sie liczy¢ z psychologicznymi barierami, jakie
wynikajg stagd dla wewnatrzkoscielnego dialogu. Niekoniecznie
bowiem z braku odwagi musi wyplywaé, ze kto$ nie wypowiada
samej w sobie stusznej krytyki. Tego rodzaju samoograniczenie
moze niekiedy wynika¢ z krytycznej wobec spoleczenstwa swia-
domosci, ktéra zdaje sobie sprawe z niebezpieczenstwa counter-
-effects, niebezpieczenstwa dziatania, ktore sprawia skutki akurat
przeciwne do zamierzonego dobra ,,samego w sobie”
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d) Wskazane trudnosci jawnej krytyki Kosciola w wengtrz-
koscielnym dialogu potegujg sie jeszcze przez powszechne upoli-
tycznienie okoliczno$ci naszego czasu. Uczynie tutaj dwa zatoZze-
nia, ktére dopiero w toku dalszych rozwazan powinny sta¢ sie ja-
$niejsze: po pierwsze, ze jest sprawg Ko$ciola, aby mie¢ cos do
powiedzenia w powszechnych, spotecznych ukladach i dzigki temu
wejs¢, jako jeden z czynnikéw wladzy, pomiedzy przeciwne sily
polityczne. Po drugie, ze w politycznych antagonizmach sa dzi$
rzeczywiscie zagrozone fundamentalne wartosci, ktérych obrona
nalezy do obowigzkow kazdego chrzescijanina.

Jesli przystaniemy na te dwa zalozenia, to jasne stanie sie¢ kry-
tyczne polozenie Kosciola w dzisiejszej RFN. Nie da sie przeoczyé¢,
ze zawsze tam, gdzie jaka$§ grupa spoleczna broni swych interesow
przed przemoca, silniej wystepuja jej tradycjonalistyczne i re-
akcyjne tendencje. Nikt rozsadny nie bedzie zarzucal Irlandczy-
kom czy Polakom, ze w ich ko$cielnym i chrzescijanskim samo-
rozumieniu dominuja tendencje, ktére nie utrzymalyby sie chyba
dlugo w atmosferze otwartego, pluralistycznego dialogu.

Katolicki Ko$cié! Niemiec Zachodnich zdaje sie znajdowaé w
calkiem odmiennej sytuacji. Gdzie jeszcze cieszy sie Kosciol za-
gwarantowanym panstwowo, dzieki przychylnym konkordatom,
przywilejem wystepowania z motywow wewngtrzreligijnych i po-
siadania tak waznego glosu przy ustalaniu norm prawnych po-
wszechnie obowigzujgcych swieckie spoleczenstwo? Czy nie trze-
ba tutaj raczej broni¢ pluralizmu spoleczenstwa przed Kosciolem,
anizeli katolickich chrzescijan przed pluralistycznym spoleczen-
stwem?

Pozory mylg. Aby wykaza¢ to w calej jasnosci, potrzeba wni-
kliwszego teoretyczno-politycznego oméwienia, anizeli jest to tu-
taj mozliwe. Najkrocej mozna rzecz ujaé¢ nastepujaco: w wolnym
ukladzie sil danej demokracji jako regula prawna moze sie osta¢
jedynie to, co czynnikom majgcym na rynku znaczenie wyda sie
wazne. Jezeli do tych dostrojonych do siebie interesow chcialoby
sie doda¢ z zewnatrz jeszcze jakie$ istotne warto$ci prawne, to
musialyby one by¢ bronione przez jakas instancje, ktora z jednej
strony sprzeciwialaby sie wyraznie manipulowanej woli ogdluy,
z drugiej zas strony bylaby zdana na to, aby zdoby¢ sobie uznanie
wewnatrz wolnego ukladu sil.

Przyjmijmy, ze Kosciél jest dzisiaj taka instancjag. Powinno
by wtedy wszystkim zaangazowanym w uklad sil zaleze¢ na tym,
aby niestusznie nie przypisywaé¢ KosSciolowi pragnienia wladzy,
jaka posiadal on w czasie feudalizmu, a ktérej od dawna juz nie
posiada. A im bardziej zyciowe wartosci podstawowe znikajg z ho-
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ryzontu demokratycznej opinii publicznej, tym bardziej musiala-
by jej przypas¢ do gustu fikcja $redniowiecznego Kosciola. Moze
wiec dojs¢ do tego, ze Kosciél bedzie zmuszony przez uwazajace
sie za tolerancyjne, wspolczesne spoleczenstwo do tego, aby po-
nownie odsung¢ na bok najpotrzebniejsze modyfikacje, ktore zna-
lazly juz uznanie wsréd chronionych przez niego wartosci i do
ktorych doszed! trudnag pracay teologiczng — i to wlasnie w odpo-
wiedzi na wspodlczesng krytyke. Musialby za$ uczyni¢ to z tego
praktycznego wzgledu, zeby uratowaé¢ przynajmniej to, co najko-
nieczniejsze.

Rowniez tutaj odpowiedzialny chrzescijanin, o ile tylko przej-
rzal skomplikowany mechanizm, ktory sprawia powstanie obec-
nego, niezbyt mile widzianego przez og6l, obrazu Kosciola, moze
dojs¢ do przykrego dla niego samego polozenia, ze bedzie musial
praktycznie broni¢ celéow, ktoére teoretycznie sg juz poza nim.

2. W tej probie odpowiedzi na pytanie: Dlaczego Koscidl mil-
czy, dlaczego takze poszczegdlny chrzescijanin powinien niekiedy
milcze¢ widzgc koscielne sytuacje, ktére wlasciwie wymagajs
krytyki, zostal juz nieco poruszony kolejny problem. Jest nim do-
kuczliwe, zacieniajgce przedpole samoidentyfikacji chrzescijanina
z Kosciotem, pytanie: Jak dalece zaangazowanie w Kosciél po-
wszechny i jego empiryczne przejawy wystawia na probe szcze-
ro$¢ mojej wiasciwej, chrzescijanskiej egzystencji?

Kto w tych czasach nie doswiadczy!l jeszcze nigdy pokusy,
przynajmniej wewnetrznego wycofania sie z zaangazowania w 1o,
co jawnie wystepuje jako Koscidl, ten nie moze by¢ chyba zaliczo-
ny w poczet najbardziej czujnych chrzescijan. Przy problemie
zdatno$ci czlowieka $wieckiego do objecia koscielnej postugi, do-
Swiadczenie to nalezy dzisiaj zaliczy¢ raczej do koniecznych ele-
mentow jego kwalifikacji. Kto natomiast na swoj wlasny rachu-
nek dokonal rzeczywistego odwrdcenia sie od Kosciola i oszanco-
wal sie w tym wyborze, zachowujgc trudne do unikniecia, ze-
wnetrzne tylko ostony, ten ze wzgledu na uczciwo$¢ nie powinien
kandydowa¢ juz do koScielnej postugi.

W ramach napiecia miedzy tymi dwoma biegunami, czyli do-
Swiadczeniem pokusy w stosunku do Kosciola milczgcym odwro-
ceniem sie od niego, istnieje jednak wiele mozliwosel dzialania
dla odnowy Kosciola — przez wspodlprace z podobnie myslagcymi
chrzescijanami w malych grupach. Napiecie pomiedzy takimi
chrzescijanami, zalgzkowymi grupami, a Koéciolem powszechnym
zawsze bylo waznym i koniecznym momentem w ,,Ciele Chrystusa”,
chociaz nieustannie krylo w sobie niebezpieczenstwo sekciarstwa.

Dzieki spotkaniom z przyjaciéolmi w Niemczech i USA mialem
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szczegoOlny kontakt z dwoma réznymi prébami intensywniejszego
chrze$cijanskiego, a takze koscielnego zycia, na ile. tylko jest to
mozliwe w zgodnosci z Kosciolem powszechnym i jego lokalnymi
instytucjami. Spotkalem sie mianowicie ze ,,wspélnotami zielo-
noswigtkowymi” (Pentacostals) i z pewnym okre§lonym rodzajem
tzw. ,,zintegrowanych wspoélnot”, ktéore przez ukierunkowanie na
zycie historycznego Jezusa i Kosciola pierwotnego chcialyby po-
nownie znalez¢ jasniejsze normy chrzescijanskiego zycia wspol-
nego. Z tego powodu, ze wsrdd obu tych grup mam przyjaciol, dla
ktérych takze jako teolog zywie najwyzszy szacunek, wskaze dwa
nieporozumienia, ktére tu i tam grozg, a ktére zaslugujg na szcze-
g6lng uwage ze wzgledu na pewng przykiladowosc.

We wspdlnotach zielono$wigtkowych kryje sie niebezpieczen-
stwo, ktére zawsze bylo typowe dla amerykanskich sekt: pragnie-
nie, aby doswiadcza¢ Chrystusa przede wszystkim przez bezpo-
sredni kontakt z Duchem Swietym, pomijajac fakt, ze Duch Chry-
stusa 1gczyl sie przeciez faktycznie z lancuchem przekazujacym
Go historycznie swiadkow.

Z ta swiadomoscig bardziej bezposredniego natchnienia czesto
laczyl si¢ pewien biblijny ,,fundamentalizm” — bezposredni po-
wrét do Pisma §w. z pominieciem interpretujacej je Tradycji Ko-
Sciola — ,,fundamentalizm”, ktorego egzegetyczna nietrwalosé od
razu rzuca sle w oczy krytycznie wyksztalconemu czlowiekowi.
Jezeli w kregu zintegrowanych wspélnot w Niemczech probuje sie
bezposredniego powrotu do ziemskiego Jezusa i gminy pierwot-
nej, to dzieje sie to w harmonii z dominujgcg dzi§, wysoce kry-
tyczng, historyczng i metodyczng $§wiadomoscig. Nie mozna jed-
nak dzigki temu usuna¢ niebezpieczenstwa krétkiego spiecia przy
pomijaniu rzeczywistosci zywej Tradycji. W innym miejscu ana-
lizowalem problematyke okreslonego sposobu stawiania egzege-
tycznego pytania o ,historycznego Jezusa”® i prébowalem uczy-
ni¢ zrozumialym takze z historycznego punktu widzenia, ze im
bardziej zobowiazujaco uobecnily si¢ osoba i oredzie Ziemskiego
Jezusa, tym pewniej moze by¢ poznana Jego wlasciwa istota.
I poznanie to dokonuje sie bardziej przez réznorodnoéé¢ swiadectw
o Nim, przekazywanych az po dzien dzisiejszy, anizeli dzieki ja-
kim§ archeologicznym nawrotom.

Poniewaz nie ma prawdy Jezusowej poza pelniag obwieszczonej
przez Niego Tradycji, to takze praca spontanicznych, koscielnych,
matych i zalgzkowych grup, nawet jesli slusznie krytykuja one
obecne oblicze Kosciola powszechnego, moze daé¢ owoce tylko w
wewnetrznej 1gcznosci z t3 pelnig. To powszechne teologiczne

9 Christologische Brennpunkte, Essen 1977.
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przekonanie prowadzi do bardzo konkretnego problemu woweczas,
gdy chrzeécijanin ma przed oczami pogmatwania Kosciola w da-
nym mu spotecznym $rodowisku. Calkiem konkretnie: Jak wi-
nien sie odnies¢ katolik Niemiec Zachodnich do Kosciola katolic-
kiego w tym kraju — uwzgledniajac wszystkie elementy: od poli-
tyki oswiatowej po podatek koscielny — wobec faktu, ze lezjce
gdzie indziej Koscioly katolickie moga by¢ zuzpelnie inne? Tutaj
wlasnie czuwajgcy chrzescijanin ze swym spontanicznym wigcze-
niem sie w mala grupe staje wobec podwdjnego napiecia, nie tylko
w stosunku do Kosciola powszechnego, ale tez, raz jeszcze, do je-
go lokalnej postaci, w ktorej zjawia sie jako Kos$ciél miejscowy.
Nie mozemy tutaj do konca wysondowac¢ teologicznych wymia-
row tego podwoédjnego napiecia. Na podstawie specjalistycznych
studiow nad stosunkami miedzy panstwem a Kosciolem we Fran-
cji XIX wieku oraz osobistego doswiadczenia odnos$nie do tego
stosunku w USA zajmiemy sie tutaj bardziej pragmatycznie zo-
rientowanym, ,,wtérnym” spojrzeniem na nasze domowe, stosunki.

Jestem przekonany, ze mozliwie najdalej idgce ,,oddzielenie
panstwa i Kosciola” nie sluzy ani samemu spoleczenstwu, ani Ko-
Sciolowi. Je$li religijna wspélnota przez dokladne rozdzielenie zy-
cia ludzkiego na dziedziny ,,Swieckie” i ,,religijne’” uwalnia sie od
roznorakich probleméw i konfliktéw, ktorych doswiadczala wcze-
Sniej podczas jej wplywania na sprawy spoleczenstwa i polityki,
to rOwnoczesnie szybko zyskujag w niej uznanie elementy irracjo-
nalne, przesady i zabobony. Aby nie zagubi¢ rzeczywistego czlo-
wieczenstwa, religia potrzebuje rzeczywistego tarcia ze Swiatem.

To wlasnie potrzebne jest religii, jesli dostrzega sie w niej nie
tylko wolng przestrzen dla wewnetrznego budowania, tzn. osta-
tecznie wyalienowane czlowieczenstwo, lecz przyznaje sie jej
szanse, by byla fermentem w procesie ulepszania ludzkich stosun-
kow. Wpuszczone w zaczyn drozdze wchlaniajg z koniecznosci
make. Spoleczenstwo musi zapewni¢ Kosciolowi panstwowo gwa-
rantowane prawo wplywu na ogllng posta¢ spolecznego wspoél-
dzialania, Koscidl zas stanie si¢ przez to w sposéb konieczny jed-
nym z czynnikow wladzy w politycznym ukladzie sil, jesli strze-
zone przez niego wartosci w ogodle maja co$§ znaczy¢ dla zycia
ludzkiego. Uznanie tego moze byé¢ trudne w konkretnej sytuacii
politycznej nie tylko dla nieprzyjaznych wobec Kosciola niechrze-
Scijan, ale tez dla tych, ktorzy pojmuja wladze Chrystusa jako
przeciwienstwo wszystkich ziemskich wladz. Potrzeba tutaj cia-
gle ponawianej refleksji nad konkretnymi warunkami i mozliwo-
sciami humanizowania naszego, coraz bardziej skomplikowanego,
Swiata; wymagana jest wigksza cierpliwo$¢ i gotowosé do kompro-
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misow, ktore dochodza az po kres tego, co jest jeszcze w stanie
podzwigna¢ wiara w Ewangelie.

Na zakonczenie dodajmy, ze skoro kreslimy krotko teologiczny
problem centralny przy pytaniu o identyfikacje chrzescijanina
z Kosciolem, to nie czynimy tego ze wzgledu na wskazane powi-
klanie dziedzin teologicznych w danych spolecznych okoliczno-
Sciach, ale wlasnie ze wzgledu na sporne warto$ci w antagonizmie
miedzy panstwem a Kosciolem w naszej obecnej politycznej sy-
tuacji.

Identyfikacja w Kosciele

1. Domaganie sie ,,identyfikacji z Kosciolem” sugeruje pewne
nieporozumienie na ktore zwrocil uwage Jozef Ratzinger we
wspomnianym juz artykule. Mianowicie, ,,iluzje¢ indywiduum uno-
szgcego sie ponad ideologiami w handlowo—ekonomlcznym modelu
wolnej konkurencji” 19. Jezeli nie zdolamy przezwyciezyé tej
iluzji — przez zrozumienie, ze czlowiek w procesie identyfikacji
zupelnie nie jawi sie jako gotowy podmiot, ktory dziala wybiera-
jac w sposéb wolny, lecz dopiero urzeczywistnia sie w swoich
identyfikacjach — to slusznie wowczas bedziemy skazani na to,
aby nasza identyczno$¢ czerpa¢ z przygotowanego weczesniej po-
dzialu rél we wspoélnocie, ktére zatroszczyla sie juz dla grajacych
o teksty i scenariusze 11,

Domaganie sie¢ ,,identyfikacji z Kosciolem” przychodzi juz za
pozno, jeSli wezesniej nie nastgpila ,,identyfikacja w Kosciele”,
tzn. jesli Kosciol nie dal konkretnemu czlowiekowi mozliwosci,
aby odnalazl sie w nim w sobie samym. Tylko wtedy i tylko dla-
tego, ze Kosciél umozliwia konkretnemu czlowiekowi rzeczywista
identyfikacje ze sobg samym — posiadanie takiego obrazu siebie
samego, przed ktéorym czlowiek moze stang¢ bez zalu — wolno
mu oczekiwa¢, ze wtedy tez w calej jawnosci ,,zidentyfikuje sie”
on ,,z” nim. I tylko wtedy to zadanie ,zasadniczej identyfikacji
z Kosciolem” — przy zachowaniu dystansu w poszczegdlnych
wypadkach, o ktérych moéwil J. Ratzinger — robi wrazenie i jest
tez pojmowane totalniej niz wszelkie inne zgdania, jakie tylko
moze stawia¢ jaka$ instytucja, jesli Koscidl, jak zadna inna insty-
tucja, postawi sobie wymaganie, aby dopusci¢ czlowieka do osta-
tecznego wymiaru jego najbardz1eJ osobistej wolnosci, ktérg obja-
wil Chrystus i ktérej nie mozna uzyska¢ poza przestrzemq Jego
wolnego daru.

10 Dz, cyt.,s. 22,
11 Tam:ze, s. 20—22,
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2. Co zatem powszechnie oznacza pojawiajaca sie w tej kwe-
stii identyfikacja? Dopiero psychologiczne badania naszego stule-
cia pozwolily nam lepiej pozna¢ proces najbardziej poczatkowego
samoodnalezienia indywiduum. Proces ten zanalizowal juz dos¢
dokladnie filozof XVIII i XIX stulecia: J. G. Fichte. Czlowiek
w swej najglebszej istocie jest n1ewypow1ed21an1e niepowtarzalny;
moze on sobie to uswiadomi¢ i sta¢ sie rzeczywiscie wolng osobg
dzieki zwroéceniu sie innego czlowieka ku niemu, dzieki temu mia-
nowicie, ze w tym byciu wypowiedzianym przez innych po raz
pierwszy ukazuje sie obraz tego, czym jest on sam i czym moze
by¢. Bez uznania przez tego, jak dzi§ méwimy, ,trwalego prze-
wodnika osobowosciowego” czlowiek nie dojdzie do siebie samego.
Poniewaz najglebsze ,,ja” czlowieka dgzy ,,na zewnatrz”, chce od-
najdywac siebie w $wiecie i tylko w ten sposdb moze spoczgé
w sobie samym, przy bledach trwalego przewodnika osobowoscio-
wego w pierwszych latach zycia, dochodzi najczeSciej pozniej do
powaznych zaburzen osobowosci, a czesto nawet do calkowitej nie-
mozliwosci wyrazenia sie w zamknietej w sobie osobowosci.

To samoodnalezienie, mozliwe w sytuacji miedzyludzkiej, nie
jest bezproblemowe. Od czaséw Z. Freuda wiemy, ze pierwszy
przewodnik osobowosciowy — najczesciej matka — daje malemu
czlowiekowi nie tylko szczeScie poczatkowej wiedzy o sobie sa-
mym. Za pomoca zwierciadla swej wlasnej, uznanej przez innych
istoty, ktore trzyma ona przed dzieckiem w samym swym usmie-
chu, zaszczepia mu ona réwnoczes$nie typowe oczekiwania i bledne
postawy okreslonej generacji i spoleczenstwa. Jezeli pierwszy
,,przewodnik osobowosciowy” jest zbyt ,trwaly”, to pdzniej do-
rosly musi wielkim wysitlkiem, na psychiatrycznej lezance, wejsc
miedzy swoje neurozy i rozprawi¢ sie ze swoim ,,nad-ja”

Kto jednak podkresla role spolecznego zarzqdzania czlowie-
kiem wlasnie dla urzeczywistnienia najwyzszej osobowej wolno-
$ci, ten nie moze zapommac o drugiej stronie wolnosci: niemozli-
we jest calkowite wyrazenie ludzkiej istoty i miedzysubiektywne
uznanie. Osobowe stawanie sie oznacza nie tylko walke pojedyn-
czego czlowieka o niezbedne dostosowanie sie do srodowiska, lecz
przede wszystkim walke innych o gotowos¢ do zrewidowania
swojego, tak dobrze urobionego obrazu dorastajgcego czlowieka
ze wzgledu na ciggle na nowo zaskakujgcg rzeczywistosc.

3. Jesli zatem wolno$¢ konkretnego czlowieka wyznaczona jest
przez jego identyfikacje z innymi, to w ostatecznym rozrachunku
wszystko zalezy od obrazu, jaki o czlowieku zostal urobiony. Jezeli
nam, chrze$cijanom zarzuca sie, ze nazbyt latwo przedstawiamy
pozostatym zbyt prymitywny obraz czlowieka, to z drugiej strony
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trzeba jednak przyzna¢, ze nie zawsze jest rzeczg prosta rozstrzyg—
na¢, jak dalece w danym wypadku nalezy by¢ gotowym na pojscie
razem z czlowiekiem. Kwestia ostatecznego powodu i ostatecznego
wymiaru ludzkiego zaangazowania nie jest chetme roztrzgsana
poza chrzescijanstwem. Pytania te przykrywa sie chetniej wska-
zaniami na bezposredmo jawigce sie problemy $wieckiej praxis,
ktorg chrzescijanin omija dzieki swej pozadoczesnej nadziei.

Kwestie te winny byé¢ tutaj otwarcie wyciaggniete na swiatlo
dzienne, za$ my, chrzescijanie, mamy zadanie, aby mozliwie jasno
rozsw1et11c wlasciwy zakres naszego, nie lekajgcego sig twardeJ
konfrontacji w spolecznym ukladzie sil, udziatu. Poniewaz wie-
rzymy, ze kazdy czlowiek jest absolutnie niepowtarzalnym obra-
zem Boga, nie wolno nam nikogo poming¢, chociazby nawet nie
mial on (juz czy jeszcze nie) nic do powiedzenia w spolecznym
ukladzie sil. Poniewaz wierzymy, ze sam Bég, az do oddania swe-
go wlasnego zycia reczy za nieutracalng wartosé kazdego czlo-
wieka, nie wolno nam odstgpi¢ od raz przyjetego zobowigzania
wobec czlowieka. Musi on do$§wiadczyé¢ od nas tego, ze nie zosta-
nie opuszczony, chociazby nawet sam pobiadzil. Gdziez indziej
za§ winna sie byla wyrazié ta wola, jeéli nie w pierwotnych, spo-
tecznych instytucjach: w malzenstw1e i rodzinie?

Stusznie zarzuca sie nam, chrzescijanom, ze wszystko, patrzgc
na niemal dwutysieczng praktyke chrzescijanstwa, dokonuje sie
tylko w poboznych zyczeniach. Ta gorzka opinia nie powinna nas
jednak zwalnia¢ od tego, aby przynajmniej tu i teraz bronié¢ stusz-
nych zasad, skoro inni zaczynajg obniza¢ cene wywalczonej, mimo
wszystko, w chrzescijanskim kontekScie minimalnej zgody na
ludzkie ,,podstawowe wartosci”

4. Pytanie o ,eklezjalnos¢” tych, ktérzy zdolni sq do objecia
koscielnej postugi, kieruje sie wreszcie ku wyjasnieniu wiasciwe-
go zakresu chrzescijanskiego postepowania. Nie dajgce sie przyjac
z chrzescijanskiego punktu widzenia inne spojrzenia na czlowie-
czenstwo sg dzi§ do$¢ wyrazne, aby wyrobi¢ sobie jasne stano-
wisko.

Od kandydata do postugi koscielnej oczekiwaé¢ nalezy, ze: a) be-
dzie on obstawa¢ przy fundamentach chrzescuansklego wkladu na
rzecz czlowieka i dlatego bedzie umial rozpoznaé, co w konkret-
nym wypadku grozi wykrzywieniem obrazu czlowieka; b) obok
czesc1owego dystansowania sie od niektérych spolecznych przeja-
wow funkcjonowania Kosciola, gotow bedzie, w kontekscie tego,
co wykazaliSmy w drugiej czeSci tych rozwazan, stangé¢ za tym
Kosciotem; c) pozwoli on odczu¢ we wsp(')lnotowym przezywaniu
Eucharystii przez Kosciol lokalny cos z tego wewnetrznego sto-
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sunku do Chrystusa, w ktorym zbiegajg sie wszystkie czesciowe
elementy jego zewnetrznego zaangazowania.

Chodzi wreszcie o to, aby razem z Kosciolem wywalczy¢ takie
ramy wolnosci ludzkiego zycia, ktére czlowiek sam znalazl w nim
przez Chrystusa. Tylko ten, kto czuje w Kosciele, ze stoi w nim
wobec siebie samego, przygotowany jest do kosScielnej postugi.
Od niego tez wolno oczekiwa¢ takiej zasadniczej identyfikacji
z Kosciolem, ktéra jest warunkiem dojscia innych do pelni czlo-
wieczenstwa, a ktérg Chrystus uobecnil w $wiecie.

tlum. Zenon Hanas SAC
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