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Ks. Jan Kowalski

Obecny kryzys w teologii moralnej
i sugestie jej odnowy

Bez watpienia od ukazania sie Encykliki Pawla VI ,Humanae
vitae” (1968) trwa gleboki kryzys w teologii moralnej. Episkopat
francuski nazywa go zametem zrodzonym oslabieniem autorytetu
normatywnego Kosciola, ktéry nie dochodzi do jednosci nawet we
wlasnych szeregach, gdy chodzi o pewne postawy! Méwi sie nawet
o cichej, ale wyraznej ,schizmie moralnej” wewngtrz Kosciola.
Aluzji do tej sytuacji nie trudno doszukaé¢ si¢ w Encyklice Jana
Pawtla II ,Veritatis splendor” oraz w reakcjach, jakie jawia sie po
jej wydaniu®

A. Kryzys moralnej w teorii i praktyce

Wielu wiernych oderwalo si¢ od wskazan moralnych Magiste-
rium Ecclesiae, co nie trudno dostrzec na ojczystej ziemi, i to nie
tylko na plaszczyznie praktyki, ale takze przekonania. Juz nie cho-

1 Le désarroi reste grand devant l'affaiblissement de Pautorité nor-
mative de 'Eglise, qui ne parvient pas, dans ses propres rangs, a faire
unanimité sur certains conforlements” — Conférence des évéques de Fran-
ce, Proposer la foi dans la societé actuelle. Lettre aux Catholiques de
France, la Documentation Catholique 78. 93(1996), s. 1031.

2 JaN Pawes II, Encyklika ,Veritatis splendor” O niektorych podsta-
wowych problemach nauczania moralnego Kosciola, Watykan 1993, nr 4,
29, 112.

3 J. KowaLsKl, Dezyderaty stawiane teologom moralistom przez Jana
Pawla II w Encyklice ,Veritatis splendor”, w: W prawdzie ku wolnosci.
W kregu Encykliki ,Veritatis splendor”, Wroclaw 1994, s. 144-157; por.
X. THEVENOT, Présentation de 'Encyclique; w: Jean Paul II, La splendeur
de verité, Paris 1993, s. XII i XXT.
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dzi o stary problem ,rozziewu” miedzy teoria a praktyka, ale bar-
dziej jeszcze radykalny, a mianowicie o odrzucanle zasad moralnej
chrzescijanskiej, badz w czesci, badz tez w calosci*. W duszpaster-
stwie jawi sig, i to nie rzadko, pewnego rodzaju rezygnacja. Nie-
ktore problemy moralne nie s3 w ogéle poruszane. Stanowig
swego rodzaju ,pustynie”, ,spalong ziemie” Na Zachodzie Europy
i w Ameryce Pélnocnej ,pole” jest zupelnie inne, niz to ma miejsce
w Ojczyznie. W tej ostatniej polem tym jest miedzy innymi spra-
wiedliwosc, zwlaszcza sprawiedliwosé spoleczna.

Niektorzy moralisci, zwlaszcza niemieccy, cho¢ nie tylko, nawo-
huja do tolerowania powolnej schizmy w moralnej. Proponuja pozo-
stawienie dziedziny moralnej wolnej interpretacji sumienia® Aby
rozwigza¢ napiecie miedzy moralng uznawang i przezywang a na-
uczaniem Magisterium, teologia moralna, ktorg nazwa¢ mozna
~postepowq” daje rézne propozycje. Niektorzy z moralistow sugeru-
ja, aby Magisterium Ecclesiae przyjelo za swojg nowg wrazliwoscé
wiernych w dziedzinie moralnej, nawet jesli to sprzeciwia si¢ tra-
dycji. Powinno ono bra¢ pod uwage obecny sposob postrzegania
moralnej przez chrzescijan i weryfikowaé¢ swoje nauczanie biorgc
pod uwage efektywne przyjmowanie go przez Lud Bozy. Dla nich
jest to nowe pojmowanie ,sensus fidelium™ Moralistom tym chodzi
o to, aby metoda demokratyczna stala si¢ zasadg nauczania moral-
nego Kosciola. Wynika to tzw. deklaracji kolonskiej podpisanej
przez 163 profesoréw teologii’

Inni moralisci, jeszcze bardziej radykalni proponujg rozréznie-
nie miedzy centrum i peryferiami w materii przylgniecia do Magi-
sterium. Identycznosc katolicka bylaby gwarantowana przez przy-
jecie kerygmy i przez publiczne swiadectwo wiary. Natomiast mo-

4 L MELINA, La morale entre crise et renouveau, Bruxelles 1995, s. 14.
SF. BOECKLE, ,2Humanae vitae” als Prifstein des wahren Glaubens"
Zur kirchenpolitischen Dimension moraltheologischer Fragen, Stimmmen
der Zeit (1990) nr 115, s. 3-16.
® X. THEVENOT, Magistére et discemement moral, Etudes (1985) nr
2(362), s. 231-244; por. B. HARING, La crise de la théologie morale, La
Documentation Catholique 71. 86(1989), s. 243-245; [b. a.], L'enseigne-
ment d’ ,Humanae vitae” et la contestation de théologiens, La Documen-
tatlon Cathohque 71. 86(1998), s. 246—248.
" Contre la mise sous tutelle. Pour une catholicite ouverte. Declara-
tion de Cologne, La Documentation Catholique 71. 86(1989), s. 240-242.
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ralna, przede wszystkim w sferze ,prywatnej”, bylaby peryferyjna.
Nalezaloby jg zostawi¢ jednostce, przynajmniej w jej aspekcie nor-
matywnym. Wybory moralne ,kategorialne” konkretne, nie mialy-
by w tym przypadku wartosci zbawczej, ale tylko charakter po-
rzgdku. Mozna by zatem uznaé pluralizm moralny wewnatrz tego
samego Kosciola®

Nie mozna takzZe zapomnieé¢ i o tym, jak pisze L. Melina, ze
istnieja, choé nieliczni, jednak glosni ,konserwatysci”, dla ktérych
tu, gdzie opor przeciw Magisterium jest najwiekszy, trzeba skiero-
waé wezwanie do permanentnej kontestacji §wiata, do nawrécenia,
ktore potwierdza to, o czym obecnie pragnie si¢ zapomnieé. Trzeba
zatem porzuci¢ moralng jako temat do przepowiadania, uciekajac
sie tylko do kerygmy. Trzeba uczyni¢ z moralnej pole walki wzywa-
jace do nawrécenia®

Rozmiary kryzysu moralnej chrzescijanskiej w spoleczenstwie
zsekularyzowanym, charakteryzujgce sie obnizeniem sie wplywu
religii na zycie, zar6wno prywatne, jak i publiczne, sg szerokie.
Jest to kryzys tresci, to znaczy pewnego systemu wartosci oraz
kryzys formy moralnej. Cechg charakterystyczng tego ostatniego
jest odrzucanie norm zewnetrznych, obiektywnych, stalych, na
rzecz moralnej sumienia, calkowicie zaleznej od czlowieka. Jest to
po prostu subiektywizacja moralnej. Bowiem sumienie nie przyjmu-
je obecnie juz zadnego magisterium zewnetrznego w dziedzinie
moralnej, a nie tylko przestalo byé czule na pewne wartosci na
rzecz innych'®

Obok odrzucania kodeksu obiektywnych norm, jawi sie zludny
fenomen, ktéry niektérzy nazywajg ,powrotem do etyki” Rodzi sie
mianowicie przekonanie, ze w niektérych dziedzinach zycia (bio-
etyka, ekonomia, ekologia, polityka, sport) konieczne sg odniesie-
nia etyczne. Dzieje si¢ tak dlatego, ze przecietny czlowiek czuje sie

® B. FRALING, Hypertrophie lehramtlicher Autoritit in Dingen der
Moral, w: Lehramt und Sexualmoral, Diisseldorf 1990 s. 95-129; por.
P. HONERMANN, Die Kompetenz der Lehramtes in Fragen der Sitte,
w: tamze, s. 130-156; J. FuCHS, Verita morali, verita di salvezza, w: Etica
cristiana in una societa secolarizzata, Monferato 1984, s. 59-78.

® L. MELINA, dz. cyt., s. 17.

1P PoupARD, La morale chrétienne demain, Paris 1985; G. Angelini,

La crisi della morale, Rivista Clero Italiano (1989) nr 10(76), s. 662—675.

97



w tych dziedzinach zagubiony i dostrzega sensowno$é zastosowania
w nich nauczania moralnego Kosciola. Niektérzy dostrzegaja
w takiej postawie ,kairos”, znak czasu, dla uczynienia z niej miej-
sca dialogu i ewangelizacji, a tym samym okazje uprzywilejowang
dla Kosciola gloszenia odnowionej moralnej”!! Niestety, ten wyda-
waloby sig, powrét do moralnej poszukuje jedynie odpowiedzi na
plaszczyznie zasad racjonalnych dla zycia spolecznego, ale omija
kwestie podstawowe dotyczgce dobra, prawdy, sensu wolnosci, co
podkresla Jan Pawel IT'? Jest to samoograniczenie pytania etycz-
nego w kulturze obcej, ktora rodzi obawe pulapki mozliwej dla slo-
wa, ktére chrzescijanie powinni przekazywaé'®

Wydaje sig, ze przyczyna kryzysu moralnej chrzescijanskiej nie
lezy w trudnosci zaadoptowania jej w formach bardziej przekonuja-
cych, ale raczej z trudnosci stworzenia warunkow rozwoju dla
przyszlosci czlowieka. Innymi slowy, norma ukazywana nie jest juz
rozumiana. Jawi si¢ jako abstrakcyjna, nie mogaca stac¢ si¢ silg
przyciagajaca, uzyteczng w zyciu, modelem postepowania, czyms,
co mozna by zastosowa¢ do dzialania.

Ten subiektywizm jest tylko pozornym podkreslaniem wagi
czlowieka. Aby mogl on by¢ podmiotem jest konieczna zdolnosé do
swiadomej i wolnej jego inicjatywy w dzialaniu. A to wymaga
Ltranscendencji, wolnosci w stosunku do wlasnego pragnienia, od-
rzucania mechanizméw wewnetrznych i zewnetrznych, ktore pod-
dajg jednostke silom, ktére sg jej obce”™* Tymczasem obecnie czlo-

1 X. THEVENOT, Compter sur Dieu. Etudes de théologie morale, Paris
1992, s. 42-44; G. Bourgeault, La responsabilité comme paradigme éthig-
ue au émergence d’'une éthique nouvelle, w: Actualiser la morale, Paris
1992, s. 69-96; B. HARING La théologie morale. Idées maitresses, Paris
1992§ s. 160-162.

12 JaN Pawet II, Encyklika ,Veritatis splendor”, dok. cyt., nr 35, 62;
por. I. Mroczkowski, Wspélczesny kontekst moralnego nauczania Koscio-
la, w: ,Veritatis splendor” Przeslanie moralne Kosciola, Lublin 1994,
s. 15-28.

13 1. MRroczKowsKl, Teologia moralna jako odpowiedz na znaki
czasu, w: ,Veritatis splendor” Przeslanie moralne Kosciola, Lublin 1994,
s. 137-139.

4 R. BUTTIGLIONE, Qualche reflessione sulla situazione attuale de la
morale cristiana e sul suo destino, Communio (1977) nr 34, s. 77.
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wiek wspélczesny latwo poddaje sie réznym przeciwstawnym sobie
prawom, narzucanym przez struktury spoleczne;, poprzez prawa
ekonomii i dominujgcg polityke, zagospodarowanie przez obce mu
czynniki jego wolnego czasu, poprzez ekspansje kultury audiowi-
zualncj, ktorej srodki rozprzestrzeniania sie stajg sie potegg zabor-
czg. Daleko posuniety liberalizm (kapitalizm) nie potrzebuje juz,
takze w Polsce, jako gwarancji dla swego rozwoju moralnej subiek-
tywnej. Stad rozpowszechnia on masowg amoralnos$é, ktéra jest dla
niego narzedziem kontroli i stawia przeszkode mysli krytycznej*®
W spoleczenstwie wspolnego rynku, gdzie przewage ma wymiana,
kryterium produkcji i skutecznosé, anonimowosé dzialania, rodzina
staje sie¢ anachronizmem. Byla ona konieczng, méwi sie, w spole-
czenstwie burzuazyjnym, ale nie w spoleczenstwie nowym. Obecnie
srodowisko rodzinne, w ktorym mozna odnalezé bezinteresownosé
i braterstwo chrzescijanskie, ktore zdolne sg uksztalowaé podmiot
moralny, uwazane jest za bezuzyteczne.

Juz u poczgtkéw wieku XVI rodzi si¢ idea rozdzialu moralnej od
religii, propagowana potem przez F. Nietzchego,'® i E. Kanta!”
Wiara oznacza partykularyzm i nietolerancje. Natomiast rozum
uniwersalnosc¢ i tolerancje. Te¢ sytuacje trwajacg az do czasow obec-
nych doskonale charakteryzuje W. Pannenberg'®, ktéry pisze, ze
wobec podzialéw konfesyjnych, na poczatku ery nowozytnej, tere-
nem wspélzycia miedzyludzkiego sg sady etyczne podstawowe,
w oderwaniu od wiary. Poglady te dominujg i obecnie a wyrazajg
sie¢ w twierdzeniu, ze aby byé chrzescijaninem wystarczy zy¢
uczciwie i iS¢ za wskazaniami wlasnego sumienia, bez ogladania sie
na wiare. To zas jak wskazuje Ch. Yannares, stanowi $miertelne
niebezpieczenstwo dla wiary i dla Kosciola!® ,Moralne zadania,

1> D. MieTH, Ethique de la culture. Science, technique, économie. De
quoi sommes — nous responsable, w: Actualiser la morale, Paris 1992,
s. 181-196; por B. HARING, La théologie morale, dz. cyt., s. 166—168.

16 B NIETZSCHE, Ainsi parlait Zaratuustra, Paris 1962.

7 E. KaNT, La religion dans les limites de la simple raison, [b. m. w.]
1793.

18 W. PANNENBERG, Ethik und Ekklesiologie. Gesammelte Aufsitse,
Gottingen 1977. ss. 55-69.

19 CH. YANNARES, La liberta dell etkos. Alle radici della crisi morale in
Occidente, Bologna 1984.
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pisze L. Melina, oderwane od wiary i od Kosciola, staja sie¢ czestym
zwigzkiem, wysilkiem indywidualnym i zbjorowym, udoskonalenia
spoleczenstwa” Taka teoria ma swoje konsekwencje nie tylko dla
moralnej, ale takze dla samego Kosciola, ktérego zycie zredukowa-
ne jest do dyscypliny moralnej i ktérego istota jest interpretowana
jako spolecznoéé oséb sprawiedliwych i uczciwych??®

Podobny niepokoéj wyrazajg Biskupi francuscy zebrani w listo-
padzie ubieglego (1996) roku na konferencji w Lourdes, w liscie
skierowanym do wiernych a bedacym bardziej traktatem teologicz-
nym, bo liczagcym kilkadziesigt stron. ,W doswiadczeniu pastoral-
nym odpowiedzialnych za gloszenie wiary, piszg oni, zauwaza si¢
gleboki niepokoéj, gdy przechodzi sie¢ na teren moralnej” Rodzi si¢
bowiem pytanie, czy jest rzeczg sluszng, innymi slowy, istotng, gdy
chodzi o sam sens wiary, wigza¢ propozycje wiary z etyka? Czy nie
lepiej byloby gdyby, proponowalo sie wiare chrzescijanskg, skupia-
jac sie¢ tylko na samej istocie wiary, ktorg nazywa sie kerygmag
(1 Kor 15. 3-5), odrzucajgc moralng? A moze trzeba by uczynié¢
z moralnej dziedzine uprzywilejowang dla formacji wiary i nawro-
cenia?

Biskupi francuscy uwazajg, ze sa $wiadkami redefinicji iden-
tycznosci katolickiej, ktora nie opieralaby si¢ na wyborach moral-
nych specyficznych, ale ktora bylaby tylko gwarantowana przez
przyjecie kerygmy i przez publiczne swiadectwo wiary. ,Moralna
stalaby sie¢ zatem peryferyjng i pozostawiong ocenie autonomiczne-
go sumienia kazdego. Wielu chrzescijan sadzi, ze nie jest rzecza
konieczng wierzyc, aby sie dobrze prowadzi¢ i Ze nie ma moralnej
chrzescijanskiej specyficznej w jej tresci normatywnej, czy w jej
metodologii. Niewierzgcy komunista moze postepowaé w ten sam
sposob, jesli nie lepiej, jak chrzescijanin, a chrzescijanie praktyku-
jacy mogg wybieraé¢ z punktu widzenia etycznego. Co wiecej, kazdy
moze znalez¢ rézne sobie wlasciwe gesty i wybiera¢ zgodnie ze swa
wiernoscig Jezusowi Chrystusowi, ale jednos¢ swiadectwa chrzesci-
jaﬁskzifgo nie musi byé¢ zgodna z postawami, jakie gwarantuje Ko-
sciol”

20 .. MELINA, dz. cyt., s. 28.
21 Conférence des évéques de France, Proposer de la foi dans sociéte
actuelle, dok. cyt., s. 1031.
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A. Mac Intyre w sposéb przekonywujgcy ukazuje jeszcze w roku
1981 upadek etyki nowozytnej, etyki racjonalizmu Oswiecenia,
ktorej koncepcjg podstawows jest ,obowigzek” i ,norma”?Z Pisze on
o sytuacji ,rozbitka” réznych koncepcji etycznych. Nie sg one
w stanie zaproponowaé niczego calosciowego, a tylko rozproszone
fragmenty koncepcji zycia moralnego. Ponoszac kleske na polu
tworzenia racjonalnie norm moralnych, wpadaja w emotyzm, tzn.
w koncepcje, gdzie normy sa tylko owocem opcji, wyboru woliZ

B. Propozycje odnowy

Nic dziwnego, ze Sobér Watykanski II,** Papieze® i teologowie
goraczkowo poszukujg dréog wyjscia. L. Melina jest zdania, ze
sciezki teologii moralnej katolickiej tuz po Soborze sg jeszcze sta-
rymi Sciezkami legalizmu i moralnej filozoficznej, dziedziczki
ograniczen etyki nowozytnej. Tymczasem ,wino nowe (,nowe”, kto-
re jest wieczng i ostateczng nowoscia Ewangelii a nie ,réznoscig”
ustawicznie zmieniajgcg sie i ustawicznie juz stare i niemodne)
wymaga od moralistow tworzenia buklakow nowych, poza ciasnymi
schematami ciaglego sprzeciwu, cigglej opozycji miedzy prawem
i sumieniem, rozumem i wiarg” wolnoscig indywidualng i postu-
szenstwem Magisterium”26

Obowigzkiem teologii moralnej nie jest tylko proponowanie na
nowo niezmiennych przykazan ani ich adaptacja stosowna do sytu-
acji czlowieka wspolczesnego. Jej zadaniem jest raczej myslenie
o warunkach, ktore ulatwiajg rozwoj podmiotu chrzescijanskiego,
ktéry w przyjeciu daru laski Chrystusa i przy towarzyszeniu Ko-
Sciola bylby zdolny poja¢ prawo jako droge zycia. Droge z pewno-

2 A Mac Intyre, After Virtue, Notre Dame 1981. Ksiazka ta zostala
przetlumaczona na jezyk francuski i nosi tytul: ,Aprés la vertu. Essai de
théorie morale”

2 Tamze, s. 319.

2 por. Dekret ,Optatam totius” nr 16.

% Por. PauLus VI, Allocutio ad Sodales Congregationis SS. Redemp-
toris, AAS 59(1967) 960-963; JAN PAWEL II, Encyklika ,Veritatis splen-
dor”, Watykan 1992.

%1, MELINA, dz. cyt., s. 48.
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Scig stromg, trudng, ale ktéra daleko od narazenia oslabienia wi-
talnosci czlowieka, pragnie go prowadzi¢ do szcz¢écia27

Z tych to racji Sobér Watykanski II domaga sie ustalenia
zwigzku miedzy Ewangelia a moralng, powigzania miedzy nimi.
Takie jednak powigzanie powinno mieé miejsce na fundamencie
réoznym, niz etyka obowigzkow i zakazéw. Aby méc adekwatnie
przyblizy¢ Ewangeli¢ i osiggnaé z tego owoc, konieczny jest inny
sposob stawiania problemoéw moralnych. Moralna nie jest przede
wszystkim kwestig dzialania zgodnego z wiarg ale kwestig dobrego
zycia, kwestig realizacji zycia godnego powolania, czyli szczesli-
wego

Ewangelia jest zwiastowaniem darmowym, ze szczescie to,
oczekiwane wolnie jako sens calego nauczania, jest ostatecznie
dane na miare niewyobrazalng. Nie jest ono przedmiotem do zdo-
bycia przez ludzkie dzialanie ale laskg do przyjecia przy pomocy
wiary i dla uczynienia jej owocng. Etyka, jako poszukiwanie racji
dla szczegélowych norm postepowania, znajduje swoje miejsce we-
wngtrz moralnej, rozumianej jako pytanie o sens i o cel wolnosci
ludzkiej. Sens i cel, ktére sg zdolne usprawiedliwi¢ dar z siebie
i nadzieje®

Ale Ewangelia to przeciez Osoba. Spotkanie z nig to spotkanie
z Osobg Jezusa Chrystusa. Prawdg, ktora ukazuje twarz Ojca,
a zatem takze droge szczescia dla czlowieka. Chrystus zatem jest
centrum i punktem odniesienia teologii chrzescijanskiej. Tej zas nie
mozna zrozumie¢ inaczej, jak w odniesieniu do Jego Osoby. On jest
ysnormg kategorialng konkretng”, pisze H. Urs von Balthasar™
Wyraza On w swej Osobie realizowang calosé woli Ojca, w sposdb
konkretny i nie do przekroczenia. ,Przezyl On w konkrecie historii
egzystencje milosci ludzkiej Syna Bozego dla Ojca, doskonale po-
stuszenistwo Jego woli. W Duchu Swietym ta norma osobowa moze

% H. Urs VON BALTHASAR, Neuf théses pour une éthique chrétien-
ne, w: Principes d’éthique chrétienne, Lethielleux, Paris—Namur 1979,
s. 73-102.

28 Por. AUGUSTINUS S., De moribus Ecclesiae catholicae, PL 32, Koll.
1310-1378 passim.

2% C. CAFFARRA, Viventi in Christo, Milano 1981, s. 114; por, A. SCOLA,
Christologie et morale, Nouvelle Revue Théologique 109(1987) s. 382—410.

30 Por. H. URS VON BALTHASAR, art. cyt., s. 83.
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by¢ uniwersalizowana i interioryzowana przez chrzeécijanina jako
,NOWe prawo”, swego wlasnego zycia™!

Wymiar chrystologiczny pozwala uchwycié i sformulowaé
zwigzki teologiczne miedzy Ewangelig a moralng. Poniewaz Chry-
stus jest Osobg, relacja chrzescijanina z Nim nie moze si¢ wyczer-
pa¢ w odpowiedzi czysto intelektualnej, w prawdach konceptual-
nych, ktére Go dotycza. Od chrzescijanina wymagana jest odpo-
wiedZ calej jego osoby, ktdora wyraza si¢ przez przylgniecie jego
wolnej woli do przykazan. Zatem zwigzek miedzy ,fides” i ,mores”
jest istotny i wewnetrzny. ,Ewangelia jest zrodlem wszelkiej praw-
dy zbawczej 1 wszelkiej reguly moralnej” (KO 7). Zatem niemozliwg
jest moralna i moralnosé ,odcielesniona”, w ktorej odpowiedz wiary
Chrystusowi nie przejawia si¢ w zyciu wierzgcego na plaszczyznie
konkretnej praktyki dzialania. Nie do przyjecia jest tez normalizm,
ktory redukuje Chrystusa do wzoru i do czynnika podtrzymujace-
go, 1 wspierajgcego wartosci moralne w sobie autonomiczne i odla-
czone od Niego®

Normy moralne szczegélowe konieczne dla prawdy péjscia za
Chrystusem sg potrzebne, aby zy¢ laskg spotkania z Nim. Powinny
one by¢ ukazywane w ich relacji w zaleznosci w stosunku do Niego.
Sg one ,drugorzedne w stosunku do laski wewnetrznej, nie w sen-
sie jakoby mialy one tylko wartosc¢ uboczng, ale w sensie, ze sg one
podporzgdkowane elementowi pierwszorzednemu, ktory ma war-
tosé podstawowg™

Idac za Chrystusem chrzeécijanin odkrywa wlasne czlowieczen-
stwo. ,Czlowiek, ktéry pragnie siebie zrozumie¢ az do glebi, pisze
Jan Pawel II, nie moze sie zadowoli¢ dla swego bytowania kryte-
riami i miarami, ktére bylyby natychmiastowe, czgstkowe, czysto
powierzchowne a nawet tylko pozorne. Powinien on, ze swymi nie-
pokojami, swoimi niepewnos$ciami a nawet ze swojg slaboscia
i swoim grzechem, ze swoim Zyciem i ze swojg Smiercia, zblizaé sie
do Chrystusa™ Chrystus jest prawda o czlowieku. W Nim poznaje

311, MELINA, dz. cyt., s. 48.

32 B HARING, Les théologie morale. Idées maitresses, dz. cyt., s. 79.

33 8. Th. I-11, q 106 a. 1; por. F. BOECKLE, Pour former la conscience
chrétienne, Gembloux 1970, s. 81.

3 JaN Pawek II, Encyklika ,Redemptor hominis”, Watykan 1979, nr
10; por. KDK 10.
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on siebie lepiej, w prawdzie integralnej swego poczatku. W tej
prawdzie, ktora jawi si¢ poprzez wszystkie zmiany historyczne.
Prawda o czlowieku jest czescig prawdy calkowitej, pelnej, ktora
zajasniala na obliczu Chrystusa. Rozumowo dostepna jest ona na
nowo poddawana i weryfikowana w swietle wiary. W perspektywie
moralnej oznacza to, ze prawde o stworzeniu, wlasciwg prawu na-
turalnemu, wspolng w jej gléwnych liniach wszystkim ludziom,
chrzescijanin odkrywa, bez dwuznacznosci, w §wietle nowego pra-
wa Ewangelii. To ostatnie idzie z pewnoscig dalej i przez swoje
wymaganie przekracza prawa moralnej naturalnej, ale nigdy im sie
nie sprzeciwia. Prawo milosci nie niszczy, ale potwierdza i udosko-
nala przykazanie Boze. Totez Kosciol i moralna katolicka powinny
ukazywac jako wymaganie prawa moralnego, nie jako przykazania
Prawodawcy, ani jako reguly, ktore wyplywajg z wyboru wiary
czgstkowej i sa pomocne tylko wewnagtrz wspélnoty wierzgcych, ale
jako prawdy moralne o dobru osoby®

Nie mozna jednak nigdy zapominac, ze miejscem etosu jest Ko-
Sciol. Jest on przeciez Oblubienicg Chrystusa, otrzymuje on od
Niego Jego Ducha. To wlasnie miedzy Duchem Swietym i Koscio-
lem sytuuje sie macierzynska funkcja Kosciola w moralnej formacji
chrzescijan. Jest ona podstawowo realizowana jednoczesnie przez
autentyczng interpretacje prawa Bozego i jego zastosowanie wia-
Sciwe do ustawicznie nowych okolicznosci historii, przez przeba-
czenie grzechow, pocieszenie 1 nauczanie pastora].ne36

Dzialanie moralne wierzacego wpisane w Chrystusa, ma zna-
czenie koscielne. Jako wyrazenie daru Ducha Swietego, ktory
przynosi owoc w komunii koscielnej, on ukoscielnia swiat. Juz
J. Mausbach i G. Ermecke wyrazaja przekonanie, ze zadaniem
moralnej nie jest przede wszystkim realizacja doskonalenia si¢
osobistego, ale uwielbienie Boga poprzez budowanie Kosciola, Ciala

% Conférence des évéques de France, Proposer la foi dans la so-
ciété actuelle, dok. cyt., s. 1032; por. X. THEVENOT, Compter sur Dieu, dz.
cyt., s. 47; J. RATZINGER, Eglise. Oecumenisme et politique, Paris 1987,
s. 192.

36 H. URs VON BALTHASAR, La verité est symphonique. Aspects du plu-
ralisme chrétien, Paris 1984, s. 96.
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Chrystusa: ,in laudem gloriae gratiae suae” (Ef I, 6) Weryfikacja
jakosSci etycznej dzialania chrzescijanskiego znajduje si¢ wlasnie
w komunii eklezjalnej. Kanonizacja swietych wyraza uznanie ze
strony Kosciola ze ich zycie realnie budowalo cale Cialo, ze bylo
L2zyciem koscielnym”, aby moglo by¢ proponowane jako regula zycia
innych wiernych. Jan Pawel II zas podkresla, ze ,kazdego ranka
odradza si¢ przez swietych” A J. Duval dodaje, ze Kosciél zyje
dzieki Swietym, odradza sie poprzez swietych, tych wczorajszych,
tych dzisiejszych”®

Nie ma sprzecznosci miedzy osobistym doskonaleniem si¢ mo-
ralnym i budowaniem Kosciola, bo jest On Kosciolem skladajgcym
sie z ludzi ktérzy sg nim o tyle, o ile dojrzewa odpowiedz kazdego
na jego wlasne powolanie do milo$ci. Ona jest przeciez formg
wszelkich cnét. Wzrastac w niej oznacza nie tylko uczestniczyé
coraz glebiej w zyciu Bozym, ale takze rozszerzaé¢ swe serce w sen-
sie eklezjalnym.

Z calg mocg podkresli¢ trzeba, ze w przepowiadaniu, w na-
uczaniu moralnej, jej treS¢ powinna mieé¢ charakter zdecydowanie
pozytywny. Przeciez ma ono shizy¢ zwiastowaniu zycia radosnego.
Stad trzeba ukazywaé przede wszystkim pozytywny horyzont war-
tosci zycia, prawdy, daru z siebie. Nie unikajgc oczywiscie ani nie
przemilczajagc wyzwan cierpienia, samotnosci, dos§wiadczen Smierci.
Ale trzeba umiec¢ uczy¢ o tym wszystkim jak Jan Pawel II, ktorego
ton homilii i przemowien, ich charakter pozytywny rozbroily kry-
tyke (we Francji)® Udaje mu si¢ bowiem sytuowaé swe naucza-
nie ponad wasniami i oczekiwaniami zbyt ludzkimi. Glosi tylko
wiare Kosciola... Wyraza z prostotg co oznacza milowac blizniego,
jak siebie samego™®

Wreszcie nie mozna zapomnieé¢, ze moralna nie moze by¢ nie-
obecna w ewangelizacji. Jej miejsce jest pierwszorzedne. Przynale-

% J. MausBACH, G. ERMECKE, Katholische Moraltheoldgie, Miinster
1959, t. I, s. 22; por. F. BOECKLE, Fundametal Moral, Miinchen 1978,
s. 324-328.

38 J. DuvaL, Discours d’introduction a la Conference des évéques de
France, La Documentation Catholique 76. 93(1996), s. 1007.

39 J. DuvAL, przem. cyt., s. 1006.

40 Tamze, s. 1006.
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zy ona do samej substancji mandatu misyjnego (Mt 28, 19-20). Jej
za$ przepowiadanie powinno odnalezé swéj kontekst teologiczny,
rozwijajacy wszelkie wymiary wewnatrz przepowiadania Ewange-
lii. Pozostajagc wierng prawdom dotyczacym osgdéw moralnych
specyficznych, powina ona by¢ zdolna do ukazywania ich poza cia-
sng kazuistykg, znajdujgc dla nich oczywistosé ktora przechodzi
z ich ostatecznego sensu™ .

Ewangelizacja jest rzeczywistoscig ,wszechstronng i dyna-
miczng™2. Obejmuje caloksztalt misji Kosciola, caloéé jego poslania
nadprzyrodzonego wraz ze wszystkimi jego elementami i przeja-
wami® Konieczng czeécia misji ewangelizacyjnej jest réwniez
dzialanie na rzecz sprawiedliwosci i promocji czlowieka® O tym
nie moze zapomnie¢ wspolczesna moralna, bowiem skandal plynacy
z grzechu niesprawiedliwosci popelniany zwlaszcza przez chrzesci-
janina, jest istotng barierg dla ewangelizacji

PRESENT CRISIS IN MORAL THEOLOGY
AND SUGGESTIONS CONCERNING ITS REVIVAL

Summ ary

Since the publication of Pope Paul VI's Encyclical “Humane Vitae” in
1968 there has undoubtedly been a deep crisis in moral theology. French
Episcopate calls it a disarray originating from the weakening of norma-
tive authority of Church unable to reach unanimity in certain matters
within her own ranks. Some even talk about a silent but apparent “moral

41 P, pE CHARENTENAY, Le développement de 'homme et des peuples,
Paris2, 1991, s. 72.

42 PawgL VI, Adhortacja apostolska ,Evangelii nuntiandi”, Poznan
1975, nr 17.

43 Tamze, nr 27.

4 Tamsze, nr 31; por. J. KRUCINA, Zwiazki miedzy sprawiedliwoscig
spoleczng a misjg Kosciola, w: Ewangelizacja (red. J. Krucina), Wroclaw
1980g s. 358.

45 J. KowaLsKI1, Sprawiedliwosé spoleczna u podstaw ewangelizacji,
w: Ad libertatem in veritate, Opole 1996, s. 434—435; por. R. ANTONCICH,
J. M. MUNARIZ, La doctrine sociale de I'Eglise, Paris 1992, s. 273.
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schism” within Church. Allusions to this situations can easily be found in
John Paul II’s Encyclical “Veritatis Splendor” and in the reactions after
its publication. It is therefore not surprising that the Council, Popes and
theologians hastily seek the solutions. L. Melina believes that the paths of
Catholic moral theology shortly after the Council are still the old paths of
legalism and moral and philosophical successor of restrictions — modern
ethics. And yet the “new wine” (“new”, which is the eternal and ultimate
novelty of the Gospel, and not the “diversity” constantly changing, forever
old and out-of-date) demands that the moralists create new wine-bags
beyond the narrow frameworks of unending opposition between law and
conscience, reason and faith, individual freedom and obeying the Magis-
terium.



