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NIEBEZPIECZENSTWO KLERYKALIZACJI LAIKATU

Coraz czeSciej spotyka sie — takze w bardziej oficjalnych
dokumentach Kosciola ! — glosy mowigce o niebezpieczenstwach
dla jego zycia, wynikajgcych z dwéch przeciwstawnych tenden-
cji, jakimi sg z jednej strony laicyzacja kleru — a z drugiej: kle-
rykalizacja laikatu. Nie trzeba dodawaé, ze stanowig one istot-
ne zagrozenie dla tozsamosci cztonkow Koéciola, a przez to mogly-
by powaznie ostabi¢ zasadniczg misje Kosciola w odniesieniu do
Swiata.

Z historycznego punktu widzenia mozna by sie w tej sprawie
dopatrze¢ dzialania prawa wychylen wahadla. Po okresie wzgled-
nej rownowagi w pierwszych trzech wiekach chrzescijanstwa, na-
stgpilo wychylenie wahadla w kierunku klerykalnej wizji Ko$-
ciola — od Konstantyna Wielkiego az do progu czaséw nowozyt-
nych. W reformacji XVI w. nastepuje gwaltowny odwro6t wahadta
w kierunku laikatu i powszechnego kaplanstwa wiernych. Z ko-
lei w okresie potrydenckim az po encyklike Mystici Corporis
i Sobér Watykanski II w nauce koscielnej, dla celéw samoobrony
przed protestantyzmem, akcentowano jednostronnie role i prawa
hierarchii w Kosciele. W nauce Soboru Watykanskiego II do-
strzega sie wyrazine dazenie do osiggniecia pierwotnego stanu
wzglednej réwnowagi.

I. Historyczne zrodla klerykalizacji

Nie trudno sie domysle¢, ze przyczyng tych wychylen wahadla
historii jest zmienny obraz (model) Kosciola, jaki sie ksztaltowal
pod naciskiem zewnegtrznych warunkoéow zycia: cywilizacyjnych,
politycznych, spotecznych i ekonomicznych. Warunki te wywie-
raly wielki wplyw na dwubiegunowg strukture pierwotnego Ko-
Sciota: laikat-kler. Jak wielki byl wplyw i nacisk lokalnych, poli-
tycznych wzoréw demokracji greckiej na mlody Kosciét w Koryn-
cie mozna latwo przesledzi¢ w tresci listu papieza Klemensa
Rzymskiego pod koniec I wieku. W chrze$cijanskiej gminie w Ko-
ryncie wybuchly niepokoje i rozruchy. Chciano usunaé¢ przedsta-

1 Por. dokument Lineamenta — przed Synodem Biskupéw w roku 1987,
nr 8, 9; Jan Pawel II, przem. z dn. 15 VI 1984, w: Insegnamenti di Giovanni
Paolo II, VII (1984) 1, s. 1784.
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wicieli hierarchii zapewne tak, jak sie usuwa i zmienia zarzgd
miejski na drodze demokratycznego glosowania. Woéwczas to pa-
piez Klemens interweniuje w sprawy Kosciola korynckiego i wska-
zuje na inny ustréj koscielny, wilasciwy dla laos theou, dla ludu
Bozego, rozny od ustroju demos’u. W liscie tym po raz pierwszy
nazwano wiernych $wieckich ,,laikami” tzn. czlonkami ludu Bo-
zego (laos) w odroznieniu od kleros. Odtad nazwa ta ,,laik” stop-
niowo nabiera prawa obywatelstwa w literaturze koscielnej 2. Oto
najbardziej istotne fragmenty wspomnianego listu 3:

(40) ,L.adu przestrzega¢ winniSmy we wszystkim, cokolwiek
nam Pan pelni¢ nakazal... Rowniez gdy chodzi o samg sluzbe Bozg,
specjalne funkcje zostaly powierzone arcykaplanowi, odpowiednie
miejsce wyznaczono kaplanom, osobne czynnosci powierzono le-
witom, swiecki zas wierny swieckie otrzymal przykazania” (laikos
anthropos tois laikois prostabmasin dedetai).

Klemens Rzymski uzasadnia swe stanowisko odwolujac sie do
autorytetu Chrystusa i Apostolow: (42) ,,Apostolowie otrzymali
dla nas Ewangelie od Jezusa Chrystusa, Jezus Chrystus za$ zostal
postany przez Boga...”. (44) ,,Apostolowie dowiedzieli sie takze od
Pana naszego Jezusa Chrystusa, ze kiedy$ powstanie spér o god-
no$¢ biskupia. Dlatego przewidujgc z géry co sie stanie, gdy
ustanowili wyzej wymienionych biskupéw i diakonéw, od razu
wydali rozporzadzenie, ze po Smierci tychze, inni wyprébowani
Duchem mezowie maja objg¢ nastepstwo na ich urzedzie. Wobec
takiego stanu rzeczy uwazamy, ze nikt nie ma prawa usuwa¢é
z tego urzedu ludzi ustanowionych na nim czy to przez samych
Apostoldéw, czy tez poézniej, przez innych czcigodnych mezéw .za
zgodag calego Kosciola...” 4.

Tak wiec ustroj i wladza w Kosciele — wedlug swiadectwa
Klemensa Rzymskiego — nie wywaodzi sie z woli ,,Judu”, ale z woli
Chrystusa i Apostoléw. W ten sposoéb czcigodny Kosciol w Koryn-
cie zostal zabezpieczony przed nasladownictwem ponetnych wzo-
row owczesnej demokracji. List zostal przyjety bez sprzeciwu.
Fakt, ze go czytano w Kosciele korynckim jeszcze po stu latach
od czasu jego napisania, kaze przypuszczaé, ze zostal przyjety w
spos6b wlasciwy i swoj cel osiggngl 3. Wyjasnienia ustrojowe za-
warte w lisScie Klemensa Rzymskiego pozwolily Kosciolowi w okre-
sie przesSladowan i zagrozen pochodzacych z zewngtrz na zacho-

2 E. Weron, Laikat i apostolstwo, Paris 1973, s. 10.

3 Klemens Rzymski, List do Koryntian, w: R. de Journel, Enchiridion
patristicum, Friburg i. Brisg. 1953, n-ry 11-29; tlumaczenie polskie ks. M.
Michalski, Antologia literatury patrystycznej, I, Warszawa 1975, ss. 22—23.

4 M. Michalski, tamze.

5 Stownik wczesnochrze$cijanskiego pi§miennictwa, Poznan 1971, s. 252.
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wanie wzglednej réwnowagi pomiedzy duchowienstwem a laika-
tem.

Nalezy tu zaraz dodaé, ze ludzie $wieccy (laici) odgrywali w
Kosciele starozytnym wielkg role dzieki stosunkowo wysokiemu
poziomowi $wieckiego wyksztalcenia oraz znajomo$ci teologii.
Wystarczy wspomnie¢, ze pierwsze zachowane ,,apologie” chrzesci-
janstwa wyszly spod piéra ludzi §wieckich. Swieccy byli zalozy-
cielami pierwszych szkél teologicznych jak np. w Aleksandrii.
Takze Orygenes jako kolejny rektor szkoty aleksandryjskiej byl
przez wieksza czes$é swego zycia czlowiekiem §wieckim. Dopiero
pod koniec przyjal $wiecenia kaplanskie. Takze wielcy ojcowie
Kosciola z czas6w zlotego wieku patrystyki byli zazwyczaj naj-
pierw wybitnymi $wieckimi teologami, a nastepnie dopiero wy-
bierano ich na stanowiska biskupéw.

Dopiero od Konstantyna Wielkiego i od spolecznego uprzywi-
lejowania kleru zaczyna sie wahadlo przechyla¢ stopniowo ku
przewadze duchowienstwa nad laikatem.

Na modelu Kosciola w Sredniowieczu zacigzy! feudalno-sta-
nowy ustroj spoteczny. Wyrazilo sie to szczegdlnie — poczynajac
juz od Karola Wielkiego — w powigzaniu administracji panstwo-
wej z administracjg koscielng. Odtad hierarchowie, biskupi (opaci)
stajg sie réwnoczes$nie czesto $wieckimi urzednikami czy nawet
udzielnymi ksigzetami lgczacymi w swoich rekach jurysdykcje
koscielng z wladzg panstwowa. Taki stan rzeczy, chociaz z jednej
strony zapewnial Kosciolowi wplyw na bieg spraw panstwowych,
to z drugiej strony powodowal uzaleznienie Kosciola od wladzy
Swieckiej. Na tym tle wywigzala sie stynna walka o ,,inwesty-
ture”, czyli o prawo wyboru i nominacji na stanowisko koscielne.
Walka ta prowadzona ze zmiennym szczesciem przyczynila sie
jeszcze bardziej do podzialu chrzescijanstwa zachodniego na dwa
zwalczajgce sie stany: duchowny i swiecki. Podzial ten zostat
prawnie utrwalony w stynnym kanonie kodeksu Gracjana, méwia-
cym o ,,dwéch rodzajach” (duo genera christianorum) & chrzescijan.
Wedlug Gracjana, ludziom Swieckim ,,dozwolone jest zenié sie,
uprawia¢ ziemie, prowadzi¢ sgdy, prawowat sie, skladaé ofiary
na oltarze, placi¢ dziesieciny i w ten sposéb beda mogli sie zba-
wi¢ o ile dobrze czynigc, bedg unika¢ wystepkow” 7. Stan zycia
chrzescijan swieckich jest przez Gracjana ukazany jako ustepstwo.
na rzecz ludzkiej slabosci. Wlasciwie tylko duchowni sg w pelni

chrzeScijanami moggcymi osiggngé¢ religijng doskonalosé zycia.

6 Cyt. Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1964, ss. 27
i 29,
7 Tamze, 27.
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Poglady te musialy sie przyczyni¢ do skldcenia spoleczenstwa
$redniowiecznego. Znalazlo to sw6j wyraz w walce cesarstwa z pa-
piestwem, by wreszcie doprowadzi¢ do katastrofalnych dla Koscio-
la nastepstw w reformacji XVI wieku.

W rzeczy samej Luter w swej Odezwie do szlachty narodu nie-
mieckiego zdecydowanie odrzuca podzial na chrzescijan lepszych
i gorszych. W tym celu zaprzecza istnieniu innego kaptanstwa,
anizeli kaplanstwo wspolne wszystkich chrzescijan. Tak wigc Ko-
$ciél — wedlug M. Lutra — jest spolecznoscig wiernych $swieckich,
i tylko swieckich. Swieto§¢ i doskonalo$é zycia ma sie sta¢ udzia-
lem wszystkich wiernych i calego Kosciola, ale juz bez hierar-
chicznego kaplanstwa i bez zakon6éw. Takie wnioski wysnuli re-
formatorzy XVI wieku.

Jest wiec rzecza zrozumialg, ze po Soborze Trydenckim ekspo-
nowano w teclogii Kosciola przede wszystkim role kaplanskiej
herarchii. W ferworze walki z protestantyzmem pojawita sie skion-
no$é do przedstawiania modelu Kosciola gléwnie jako struktury
wladzy hierarchicznie uksztaltowanej. Utarlo sie tez przekonanie,
ze wilasSciwe postannictwo Kosciola w sensie dzialalnosci apostol-
skiej nalezy wylacznie do kaplanskiej hierarchii. Trzeba bylo
odwagi §wietych, aby koscielng dzialalnos¢ organizacji ludzi swiec-
kich dla obrony Kosciola nazwa¢ ,,apostolstwem”. Uczynil to do-
piero $w. Pius X na poczatku XX wieku, ktéry do mtodziezy fran-
cuskiej z organizacji katolickich powiedzial na audiencji publicz-
nej, ze realizuje ona ,,prawdziwe” lub ,,skuteczne apostolstwo” %
Dopiero wlasciwie od czasé6w Akcji Katolickiej i Piusa XI mowi
sie juz bez zadnych ograniczen o apostolstwie ludzi swieckich jako
fakcie nie podlegajacym dyskusji.

Korygowanie jednostronne hierarchicznego modelu Kosciola
dokonywalo sie stopniowo pod naciskiem narastajacego zjawiska
zorganizowanej dzialalno$ci ludzi swieckich. Zjawisko to od po-
czatku XX wieku poczelo nabiera¢ coraz wiekszego rozmachu. Po
Akcji Katolickiej pojawia sie z kolei zorganizowana apostolska
dzialalnos¢ swieckich na plaszezyzZznie miedzynarodowej, konty-
nentalnej i Swiatowej. Przed Soborem Watykanskim II miedzy-
narodowe organizacje katolikéw Swieckich nawigzaty wspoélprace
z wielu wyspecjalizowanymi organami ONZ. Odbywaly sie swia-
towe kongresy apostolstwa §wieckich. Tych faktéow nie mozna juz
bylo nie dostrzega¢ i nie doceniaé. Dlatego w przygotowaniu i pro-
gramowaniu prac soborowych sprawe apostolstwa laikatu powie-
rzono osobnej komisji. Sam Sobér wiele uwagi poswiecil miejscu

8 Cyt. F. Klostermann, Das christliche Apostolat, Innsbruck—Wien—
Miinchen 1962, s. 206.
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oraz roli i poslannictwu ludzi $wieckich w Kosciele. Szczegélnie
donioste w tej sprawie sg cztery dokumenty soborowe: Konsty-
tucja dogmatyczna o Kosciele, Konstytucja duszpasterska o Ko-
Sciele w Swiecie wspoélezesnym, Dekret o apostolstwie Swieckich
oraz Dekret o srodkach spolecznego przekazu.

Tak wiec na Soborze Watykanskim II wahadlo powrdcito do
stanu wzglednej réwnowagi.

Po Soborze jednak zaczely dawaé zna¢ o sobie dwa czynniki:
katastrofalny spadek powolen kaplanskich oraz niejasna wyklad-
nia nauki soborowej o kaplanstwie powszechnym. Obydwa te
czynniki staly sie katalizatorem wspomnianego na wstepie kry-
zysu tozsamosci kaplanskiej oraz zwigzanego z tym, pochodnego
zjawiska, kryzysu tozsamosci laikatu.

II. Przejawy wspolczesnej klerykalizacji laikatu

Szukajac przejawow i bezposrednich przyczyn tego zlozonego
zjawiska, ktére bywa okreslane umowng nazwg ,klerykalizacja”
laikatu, trzeba sie tu bedzie ograniczy¢ do wskazania czynnikéw
najbardziej typowych, ktére zaistnialy po Soborze. Wsréd nich
mozna wskazaé¢ najpierw na fakt zniesienia (w roku 1972) czterech
tzw. nizszych swiecen ,kaplanskich” (ostiariat, lektorat, egorcy-
stat i akolitat) oraz tzw. tonsury. Na miejsce tych dawniejszych
»2Swiecen” wprowadzono niektére ,,postugi” ludzi swieckich. Mo-
glo sie to przyczyni¢ do powstania pewnego zamieszania w Swia-
domosci wiernych co do obrazu kaplana, a zarazem i co do wiasnej
tozsamosci laikatu. Dotad istnieje pewna niejasno$¢ odnosnie
do uprawnien akolitéw i lektoréw. Do tych postug dopuszczani
sg alumni seminariéw duchownych oraz ludzie s§wieccy. Niejasne
jest uprawnienie udzielania Komunii §w., przystugujace akolitom.
Z zasady wymaga sie od ,,Swieckich” akolitow, nie bedgcych alum-
nami, dodatkowego przygotowania oraz pisemnego zezwolenia
ordynariusza. Sam zresztg widok czlowieka §wieckiego rozdzie-
lajacego Komunie sw. budzi u niektérych wiernych uczucie zanie-
pokojenia i rézne watpliwosci.

Wiecej jeszcze klopotu — takze od strony teologicznej — na-
streczylo wznowienie przez Sobér instytucji stalego diakonatu,
dostepnego takze dla ludzi zonatych. Obok tej formy zostal za-
chowany diakonat celibatariuszéw jako stopien przejSciowy do
wyzszych stopni kaplanstwa: prezbiteratu oraz biskupstwa. W
zwigzku z ta podwéjng postaciag diakonatu nastgpilo w $wiado-
mosci wiernych oslabienie poczucia réznicy miedzy stanem ka-
planskim i Sswieckim. Staly diakonat bywa niestusznie pojmowa-
ny jako jedna wigcej sposroéd swieckich ,,postug” dostepnych lu-
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dziom Swieckim. Sprzyja takiemu rozumieniu przytoczona przez
Sobér starozytna formula: na diakonéw naklada sig¢ rece ,,nie dla
kaplanstwa, lecz dla postugi” (ron ad sacerdotium, sed ad mini-
sterium KK 29). Dokladne zrozumienie sensu tej starozytnej for-
muly nastrecza trudnosci takze i teologom. Nic wiec dziwnego,
Ze jasna i nieprzekraczalna dotad granica miedzy stanem kaplan-
skim i $§wieckim ulegla w Sswiadomosci wiernych stopniowemu
zacieraniu sie.

Wizualnym potwierdzeniem wspomnianego zacierania réznicy
jest pojawienie sie od czasu Soboru coraz to nowych ,postug”
ludzi swieckich, takich jak np. asystent koscielny, referent kurial-
ny czy $wiecki administrator débr koscielnych itp.; w ich rekach
skupia sie¢ niekiedy bardzo znaczna cze$é¢ wiladzy koscielnej. Jest
ona wprawdzie wykonywana w imieniu biskupa czy proboszcza,
ale dla zwyczajnego wiernego ta zaleznosé staje sie malo widocz-
na. Zresztg takie w Swiadomosci samych os6b zaangazowanych na
stale przez Kosciol i zazwyczaj dobrze oplacanych z kasy kosciel-
nej, nastepujg rowniez znaczne zmiany. Oni sami nie widzg prak-
tycznie wiekszej réznicy miedzy wlasnymi zadaniami we wspdl-
nocie koscielnej a podobnymi zadaniami, jakie pelnig kaplani.
Sprzyja temu takze otrzymane wyksztalcenie teologiczne, niekie-
dy nawet wyzsze od tego, jakie nabywajg kaplani w seminariach
duchownych. Wyzszosé ta jest obecnie dosé¢ czesto dokumentowa-
na stopniami naukowymi.

Jest faktem, ze w niektérych krajach europejskich ilos¢ ludzi
Swieckich studiujacych teologie przewyzsza wielokrotnie liczbe
kandydatow do kaplanstwa. W zwigzku z tym pojawia sie pro-
blem zatrudnienia przez Kosciol wielkiej ilosci fachowo wyksztal-
conych teologéw Swieckich. Ich napér na zdobywanie stanowisk
i urzedow w Kosciele wzrasta z roku na rok. Ksieza w krajach
zachodnich juz obecnie leka]a, sie coraz bardziej konkurencp
Swieckich teologow. Nie sprzyja to dobrej wspélpracy i réwno-
czed$nie stabilnosci sytuacji wewnagtrzkoscielnej. Wobec niemozli-
wosci zatrudnienia przez Kosciél wszystkich swieckich absolwen-
téw teologii zgodnie z ich kwalifikacjami, poszukuje sie obecnie
sposobow wyjscia z tej klopotliwej sytuacji. Koniecznoscig staje
sie przekwalifikowanie sie cze$ci teologow na Swieckie zawody.
Proponuje sie swieckim teologom nawet stypendia ko$cielne ? na
czas wyuczenia zawodu $wieckiego. Jest to jednak préba rozwis-
zania nie tylko kosztowna, ale i zarazem budzgca nieche¢ tak
wladzy koscielnej jak i opory ze strony swieckich teologow. Po-

9 M. Albus — P. M. Zulehner, Nur der Geist macht lebendig, Mainz
(1985), 121.
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wstaje paradoksalna sytuacja, ze wiadza koscielna broni sig¢ prze-
ciwko chetnym do pracy na rzecz Kosciola. Problem ten, jak sie
wydaje, daleki jest od jakiegos sensownego rozwigzania 1%. Uka-
zuje jednak niektére mechanizmy (takze natury ekonomicznej)
sklaniajgce ludzi §wieckich do zajmowania stanowisk koscielnych
i przejmowania zadan wykonywanych dotad tradycyjnie przez
osoby duchowne.

Jest rzeczg zrozumialg, ze w zwigzku z naszkicowang tutaj
sytuacjg, nastepuja dos$¢ szybkie zmiany w modelu parafii. Na
zmiany tego modelu wplywa takze bardzo zasadniczo katastrofalne
zmniejszanie sie liczby powotan kaplanskich w catej niemal Euro-
pie Zachodniej i w Ameryce Poélnocnej. Z tych dwéch kontynen-
téw wywodzily sie prawie wszystkie personalne rezerwy ducho-
wienstwa, z ktorych zaopatrywano kraje misyjne i tzw. kraje
trzeciego swiata. Obecnie nie tylko Ze te rezerwy catkowicie za-
nikly, ale prawie wszystkie kraje tradycyjnego chrzescijanstwa
odczuwaja juz ostry brak kleru dla zaspokojenia swoich wlasnych
potrzeb. W tej sytuacji pomoc ludzi §wieckich w zarzgdzaniu pa-
rafiami i innymi jednostkami organizacji koScielnej stala sie ko-
niecznoscig chwili oraz warunkiem przezycia wspolnot kosciel-
nych. Wydawa¢ sie moze, ze wspomniana wyzej ,,nadprodukcja”
Swieckich teologéw powinna sie okaza¢ opatrznosciowym Srodkiem
zaradczym na brak duchowienstwa. Wiadomo jednak juz obecnie,
ze tak sie nie stalo. Nie we wszystkim bowiem S$wiecki teolog
moze zastgpi¢ kaplana. Pomimo zaangazowania swieckich w prace
zarzgdzania wspolnotami kosScielnymi i przekazania im prawie
wszystkich funkcji nie wymagajgcych swiecen kaptanskich, stwier-
dza sie wiec coraz czesciej, ze tak przebudowany model parafii nie
moze sie obej$¢é bez inspirujacej i jednoczgcej wysitki obecnosci
wysSwieconego kaplana. Takze teologiczno-pastoralne préby zbu-
dowania modelu bratersko-siostrzanych parafii, bez ,,0jc6w’ i ,na-
uczycieli”, w oparciu o zasade réwnosci, zgodnie z ewangeliczng
mysla ,,wy za$ jeste$cie wszyscy braémi” (Ihr alle seid Geschwi-
ster) 11 okazaly sie eksperymentami w praktyce nieudanymi. Eks-
perymenty takie przeprowadzono m.in. w Austrii, aby zaradzi¢
na wszelki sposéb ostremu niedoborowi kadry kaptanskiej. Teolo-
giczny poglad usilujacy uzasadnié, ze przynajmniej w przypad-
kach ostatecznej potrzeby gmina ko$cielna moze delegowaé swo-
jego Swieckiego reprezentanta do sprawowania Eucharystii, zo-

10 P. M. Zulehner oblicza, Ze w roku 1988 bedzie w RFN -okolo 3.500
arbeitslosen Diplomtheologen, dz. cyt.; s. 119,

11 Pod tym znaczgcym tytulem ukazala sie ksiazka: P. Wess, Ihr alle
seid Geschwister, Griinewald (1985).
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stala odrzucona ponownie przez Kongregacje do spraw nauki Wia-
ry (Casus E. Schillebeekxs) jako nie do pogodzenia z zasadami
katolickiej teologii KoSciotla. Tak wiec proby i eksperymenty
zmierzajace do przebudowy modelu parafii przez zastapienie po-
stugi ordynowanego kaplana postlugami ludzi swieckich ckazaly
sie droga prowadzacg w niewlasciwym kierunku, wlasnie ku ,kle-
rykalizacji” laikatu.

Po Soborze zwrécono uwage, ze pomimo dowartosciowania
w soborowej nauce roli laikatu i jego wlasnego, swieckiego po-
stannictwa do $wiata — o ktérym moéwi Dekret o apostolstwie
$wieckich, a zwlaszcza Konstytucja duszpasterska o obecnosci Ko-
Sciola w $§wiecie wspolczesnym — w latach posoborowych nastapit
jednak wyrazny spadek zainteresowania wsroéd swieckich wlasnym
apostolstwem w $wiecie 12, Wzroslo natomiast zainteresowanie
apostolstwem w obrebie wspolnoty koscielnej. Stalo sie tak, po-
mimo ze Sob6r wyraznie ukierunkowal powolanie swieckich ku
Swiatu: ,,Ludzie §wieccy za$ szczegélnie powolani sg do tego, aby
czyni¢ obecnym i aktywnym Kosciol w takich miejscach i w ta-
kich okolicznosciach, gdzie jedynie przy ich pomocy sta¢ sig on
moze solg ziemi” (KK 33). ,,Swieccy powinni podjaé trud odnowy
porzagdku doczesnego jako wilasne zadanie i speinia¢ je bezposred-
nio i zdecydowanie, kierujgc sie swiatlem Ewangelii i duchem Ko-
Sciola, przynaglani miloscig chrzescijansky” (DA 7). Jeszcze wy-
razniej i dobitniej w adhortacji Evangelii nuntiandi Pawel VI
wskazywal ludziom $§wieckim dziedziny ich chrze$cijanskiego po-
slannictwa: ,,Polem wlasciwym dla ich ewangelizacyjnej aktyw-
nosci jest szeroka i bardzo zlozona dziedzina polityki, zycia spo-
lecznego, gospodarki, a dalej, dziedzina kultury, nauki i sztuki,
stosunkéw miedzynarodowych, srodkow przekazu spolecznego; do
tego dochodzg niektére dziedziny szczegélnie otwarte na ewan-
gelizacje, jak milo$¢, rodzina, wychowanie dzieci i mlodziezy, pra-
ca zawodowa, cierpienie ludzkie. Im wiecej bedzie ludzi swieckich
owianych duchem ewangelicznym, odpowiedzialnych za te sprawy
oraz wyraznie im oddanych, i im kompetentniej-zdotajg je dosko-
nali¢ oraz $wiadomi bedg obowiazku zaangazowania wszystkich
swoich sil chrzescijanskich — ktore czesto zostajg ukryte — tym
wigce]j te sprawy beda stuzy¢ budowaniu Kosciola Bozego i przy-
noszenia zbawienia w Jezusie Chrystusie” 13,

Jakze sie to stalo, iz pomimo tak jasnych i autorytatywnych
pouczen soborowych i papieskich, apostolska aktywnosé laikatu

12 Por. D. Seeber, Heraus aus den Verengungen, Herderkorrespendenz
40 (1986) 452.
13 Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, nr 70.
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zwraca sie obecnie ku wyraznie klerykalnym obszarom apostol-
stwa Kosciola? Jakie sg tego przyczyny? Czyzby tradycyjne, kle-
rykalne wychowanie laikatu dawalo wlasnie teraz znaé¢ o sobie?
Latwiej jest w tej sprawie mnozy¢ pytania, miz dawaé obiek-
tywne, udokumentowane odpowiedzi. Do ukazania rzeczywistych
przyczyn nowe $wiatlo powinien wnie§é zapowiedziany Synod Bi-
skupow (1987 r.).

Nie wydaje sie, aby mozna za stuszne przyja¢ generalne wy-
jasnienie, polegajgce na zalozeniu wiekszej latwosci, a przez to
atrakcyjnosci jawnego apostolstwa chrzes$cijanskiego, realizowa-
nego we wspdlnocie Kos$ciola, anizeli ukrytego apostolskiego za-
angazowania w Swiecie ,,na ksztalt zaczynu” (KK 31).

Dla czlowieka swieckiego, ktéry na mocy Bozego powolania
pozostaje w Swiecie, aby tam zanurzony w dziezy Swiata, od we-
wnatrz dokonywaé chrzescijanskiej fermentacji, pokonywanie ba-
riery jawnos$ci w dawaniu chrzescijanskiego swiadectwa musi przy-
sparza¢ — ogoblnie rzecz biorge — dodatkowych trudnosci. Trzeba
wiec gdzie indziej upatrywaé przyczyn opisywanego zjawiska
i szuka¢ srodkow zaradiczych.

III. Niektére Srodki zaradcze

Wsréd przyczyn powodujacych klerykalne daznosci laikatu
w naszych czasach nalezy niewgtpliwie wymienié¢ najpierw zbyt
slabe jeszcze upowszechnienie nauki soborowej o Bozym powo-
laniu czlowieka Swieckiego do chrzescijanskiego zycia w $wiecie.
Soborowe stwierdzenie: Ibi a Deo vocantur... ,,Tam ich Bog powo-
luje, aby wykonujgc wlasciwe sobie zadania, kierowani duchem
ewangelicznym przyczyniali sie do uswiecenia $wiata na ksztalt
zaczynu”— nie dotarlo jeszcze w pelni do §wiadomosci wiernych
i nie stalo sie mocng podstawga ich stosunku do swiata. Nadal je-
szcze rozpowszechnione jest przekonanie, ze to wilasciwie tylko
duchowni sg ,,powolanymi” przez Boga. W zwigzku z tym moze
rodzi¢ sie u Swieckich pewien kompleks nizszosci, a czesto i cheé
kompensacji. Wlasnie tg checig kompensacji mozna by sprébowaé
wyjasni¢ niektére zjawiska wspodlczesnych dazen do zastepowa-
nia, a nawet wypierania ksiezy z wlasciwych im funkcji.

Dlatego i nadal — w dwadzie$cia lat po Soborze — nasuwa
sie konieczno$¢é pilnego uswiadamiania wiernych o ich Bozym po-
wolaniu i1 zwigzanym z tym poslannictwie do $wiata, do jego
uchrzescijanienia. Na mocy tego powolania swiecki chrzescijanin
— wedlug glebokiego i pigknego okreslenia J. Maritain’a — jest
ticheron du monde (akordowym pracownikiem $§wiata). Podczas
gdy kaplani i zakonnicy moga pracowaé dla budowy chrzescijan-
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skiego §wiata ,,na godziny” lub ,,na dniéwke”, to natomiast Swiecki
chrzescijanin jest najety przez Boga na prace ,,akordowsg”, a wiec
na caly czas az do wykonania dziela. Swiecki chrzescijanin nigdy
nie opuszcza swojego miejsca w Swiecie i na mocy Bozego powo-
lania ,,ma zaszczytny obowigzek (praeclarum onus) przyczynia¢ sie
do tego, aby Bozy plan zbawienia coraz bardziej rozszerzal sie na
wszystkich ludzi wszystkich czaséw i wszystkich miejsc na ziemi”
(KK 33). To giownie przez powolanie i postannictwo Swieckich
chrzescijanstwo staje sie dusza ozywiajgcg swiat: ,,Czym dusza
jest w ciele, tym niech beda w $wiecie chrzescijanie” (Ep. Ad
Diognetum, 6; por. KK 38).

Boze powolanie do budowy $§wiata wyraza sie i realizuje prak-
tycznie przez Swiecki zawdd. Nauka soborowa wyraznie sprzyja
tezie o Bozym powolaniu do swieckiego zawodu. Przekonanie
o Bozym powolaniu do Swieckiego zawodu ma ogromne znaczenie
dla doskonalenia fachowosci i dzielnosci zawodowej, a przez to dla
podnoszenia poziomu ekonomicznego i cywilizacyjnego spole-
czenstw i narodow. Znany fakt, ze na ogél narody o wiekszosci lud-
nosci protestanckiej odznaczajgcej sie wieksza zamoznoscig od na-
rodéw katolickich, znajduje, przynajmniej czeSciowo, swoje wy-
jasnienie w tym, zé Luter w niemieckiem tlumaczeniu Biblii zl3-
czyl z greckim rzeczownikiem klesis, ktéry znaczy: ,,powotanie do
wiary”’, sens Bozego wezwania do swieckiego zawodu: (Beruf). Dla-
tego wsrod protestantéw zawodowa sprawnos$é ma charakter takze
stuzby Bozemu powolaniu.

Nauka soborowa wyraznie stawia powolanie do §wieckiego za-
wodu obok powolan duchownych, nazywajac je ,,darami” Ducha
Bozego, przygotowujgcymi nadejscie Krolestwa Bozego. Czytamy
w Konstytucji duszpasterskiej: ,,Rézne sg zas dary Ducha: gdy
jednych powoluje On, by dawali jawne $wiadectwo pragnieniu
nieba i zachowali je zywe w rodzinie ludzkiej, innych wzywa, by
poswiecili sie ziemskiej sluzbie ludziom, przygotowujgc tym swo-
im postugiwaniem tworzywo Kroélestwa niebieskiego” (KDK 38).
Budzenie i poglebianie swiadomosci, ze takze praca codzienna, wy-
konywdnia w ramach swieckiego zawodu, ma zwiazek ze sprawa
Kroélestwa, przyczynia¢ sie bedzie nie tylko do podnoszenia jej
efektywnosci, ale i do nadania wyzszej, religijnej wartosci Zyciu
czlowieka $wieckiego.

Nie poirzeba dodawa¢, ze przypomnienie na Soborze tradycyj-
nej nauki Kosciola o sakramentalnym matlzenstwie jako Bozym
powolaniu i darze (charyzmacie) dla wspélnoty Kosciota (obok cha-
ryzmatu dziewictwa i kaplanstwa sluzebnego) przyczynilo sie i
przyczynia nadal do pojmowania zycia czlowieka §wieckiego jako
Bozego powolania. Na ogél nauczanie soborowe o malzenstwie
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i rodzinie zostalo dobrze wykorzystane w duszpasterstwie. Duzg
role i zasluge w tym wzgledzie nalezy przypisa¢ osobnemu Syno-
dowi Biskupow, poswieconemu rodzinie, oraz znakomitej posyno-
dalnej adhortacji Familiaris consortio (z roku 1981). Dokument ten
jest dobrg podstawg do wypracowania specyficznej duchowosci
malzenskiej i rodzinnej, ktéra moze stanowi¢ zapoczatkowanie wy-
pracowania odrebnej i wlasnej duchowos$ci laikatu posréd innych
stanow Kosciola (obok duchowosci kaplanskiej i zakonnej).

Czy wypracowanie takiej wlasnie ,$§wieckiej” duchowosci jest
mozliwe i potrzebne?

Ogolnie mozna by odpowiedzieé, ze jest ono szczegdlnie po-
trzebne ze wzgledu na poczucie wlasnej tozsamosci laikatu. Lai-
kat bez wypracowania wtasnej duchowosci bedzie zawsze podat-
ny na pokuse przyswajania sobie cudzych postaw, a konkretnie
mowigc, na pokuse ulegania postawie klerykalnej lub zakonnej.
Dopiero §wiadomos$é wlasnej duchowosci stawia¢ moze skuteczng
obrone przed klerykalizacjg lub monachizacja.

. Mozliwos¢ i potrzeba odrebnej duchowosci laikatu po Soborze
Watykanskim II stala sie bardziej widoczna i naglgca ze wzgledu
na nastepujace racje: '

1. Sobér naucza o odrebnym i wlasnym Bozym powolaniu lu-
dzi swieckich do $wiata, a to stanowi podstawe i daje prawo do
wlasnej duchowosci.

2. Sobodr wezwal ludzi $§wieckich do uswiecania §wiata na spo-
sob ,,ewangelicznego zaczynu”, tzn. od wewnatrz struktur swiata.
A do tego potrzebny jest wlasny styl swietosci, rézny od swietosci
kleru i zakonnikow.

3. Sobér oglosit lub raczej przypomnial powszechne wezwanie
do swietosci, obowigzujace wszystkich czlonkéw Kosciola. We-
zwanie to implikuje takze zachowanie rad ewangelicznych. Otéz
rady te w swieckim stanie zycia nie moga by¢ zachowane na spo-
s6b zakonny czy. kaplanski.

4. Takze wlasciwy i dostepny dla swieckich sakrament matzen-
stwa stanowi podstawe dla wlasnej, odrebnej duchowosci ludzi
swieckich.

Nauka soborowa dopuszcza rézne formy duchowosci chrzesci-
janskiej, zaleznie od réznych stanéw zycia i postug, kiedy moéwi:
»W réznych rodzajach zycia i powinnosciach jedng §wietosé upra-
wiajg wszyscy, ktéorymi kieruje Duch Bozy, a postuszni Duchowi
Ojca i czczgc Boga Ojca w duchu i prawdzie, podazajg za Chrystu-
sem ubogim, pokornym i diwigajacym krzyz, aby zasluzyé na
uczestnictwo w Jego chwale. Kazdy stosownie do wiasnych daréw
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i zadan winien bez ociggania kroczyé drogg wiary zywej, Kktora
wzbudza nadzieje i dziala przez milos¢” (KK 41).

Sobér wskazal takze na niektére elementy i cechy charaktery-
zujgce odrebng duchowosé ludzi swieckich (por. DA 4 ). Sprowa-
dzaja sie one ostatecznie do tego faktu, ze §wieccy na mocy Bozego
powolania majg nie tylko fizycznie, ale i psychicznie pozostawaé
w Swiecie, aby go méc uswieci¢. Chodzi bowiem o to, ,,by czynié
obecnym i aktywnym Kosciél w takich miejscach i okolicznos-
ciach, gdzie jedynie przy ich pomocy sta¢ sie on moze solg ziemi”
(KK 33). Tak wiegc Swieccy na mocy wilasnej duchowosci nie po-
winni ucieka¢ od rzeczywistosci doczesnych i ziemskich. Powinni
zas zy¢ nadziejg chrzescijanskg wsrod swiata, ktoéry przemija. Ma-
ja oni wciela¢ (incarnare) chrzescijanstwo w ten konkretny $wiat,
jaki istnieje. Widoczne staje sie tutaj glebokie podobienstwo
miedzy Wecieleniem Chrystusa a zbawcza postugg chrzescijan
Swieckich 4. To przez nich gléwnie dokonuje sie ciggle Wcielanie
sie Chrystusa w swiat (continua incarnatio). Ich postuga Chrys-
tusowi jest wiec nie do zastgpienia przez inne stany zycia kosciel-
nego. Taka wlasna i odrebna duchowosé laikatu nosi stuszne miano
duchowosci inkarnacyjnej 15.

***

4
Dopiero gdy ludzie $wieccy przyswojg sobie ten typ wlasnej
inkarnacyjnej duchowosci, beda zabezpieczeni przed pokusami
klerykalizacji i zachowajg wlasng tozsamosé wsrod ludu Bozego.

14 Wiecej na ten temat E. Weron, Teologia Zycia wewnetrznego ludzi
Swieckich, Poznan—Warszawa 1980, ss. 71—100.

15 Por. E. Weron SAC, Ludzie $wieccy w sluzbie Krélestwa Bozego,
Communio 2 (1986) 105—113.
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