FRANCISCO LAGE
Rzym — Madryt

BELOGOSEAWIENSTWA: TEKST I INTERPRETACJA

Aktualny entuzjazm wobec Blogoslawienstw wynika niewgt-
pliwie z obrazu Chrystusa — rewolucjonisty gloszgcego wywro-
towa nauke i stajgcego $wiadomie po stronie ubogich. Nie po
raz pierwszy w dziejach przypadla Blogostawienstwom taka wia-
$nie rola. W swoim czasie interpretowali je podobnie: Marks,
Tolstoj czy Kautsky. Szczeg6lnie znamienne staje sie jedynie to,
ze polityczne odczytywanie Ewangelii odbywa sie obecnie w
samych Ko$ciotach chrzescijanskich. Metoda materialistyczne-
go czytania Biblii sprawia, ze Blogoslawienstwa przeksztalcajg
sie w manifest skonkretyzowanego wyzwolenia ubogich. Auten-
tyczma wola zbawienia, jakg Jezus objawia samym sobg i sto-
wami, sklania nas poniekad do podjecia czynnej walki o wyzwo-
lenie 1.

Nie bez znaczenia pozostaje zresztg fakt, ze metody nauko-
wego odczytywania Ewangelii popierajg taka intepretacje albo
ja odrzucajg jako ,zdziczaly”. Jezeli ja popieraja, wowczas po-
dawane przez nie wnioski sg dobrze widziane i szeroko stosowa-
ne. Jes$li jg odrzucaja, wystarczy woéwezas odrzucié na réwni
metody poddajace Biblie interpretacji idealistycznej, oddalonej
od rzeczywistosci, a wiec i od zycia, jakim pulsujg same teksty

1 Zainteresowanie Kazaniem na Gorze nie mialo chyba sobie réwnego
w calych dziejach KoSciota. Wbrew opinii Massaux, wedlug ktorego Ewan-
gelia §w. Mateusza, a w niej zwlaszcza , Kazanie na Goérze, wywarly od
poczatku, jeszcze przed uformowaniem sie¢ kanonu Nowego Testamentu,
wplyw decydujacy”, inni sadza, ze lepiej bedzie stwierdzié coé§ zaskakujg-
cego: w pierwszych wiekach mie bylo kompletnego i szczegétowego wy-
kladu calego Kazania; spotykamy jedynie odniesienia czy komentarze do-
tyczgce niektorych bardziej uprzywilejowanych wowczas wypowiedzi. Zob.
zwl. Karlmann Beyschlag, Zur Geschichte der Bergpredigt in der Alten
Kirche, Zeitschrift fiir Theol. und Kirche 74 (1977) 291—322; E. Massaux,
L’Influence de I’Evangile de saint Matthieu sur la littérature chrétienne
avant saint Iténée, Louvain 1950. Faktycznie, nasze czasy wigza sie z ,,po-
nownym odkryciem” Kazania na Goérze i Blogoslawienstw. Az do podjecia
vw_rielki'ch wys@l-k()w w kierunku odnowy moralnej (B. Haring dzierzy tu
pierwsze miejsce), Blogoslawienistwa zajmowaly miejsce nijakie lub dru-
gqpla-npwq. Por. L. Goppelt, Das Problem der Bergpredigt Jesu Gebot und
die Wirklichkeit dieser Welt, w: tenze, Christologie und Ethik. Aufsitze
zum Neuen Testament, Gottingen 1968.
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i jakie jest przedmiotem zainteresowania wspdtczesnych odbior-
cow oredzia Jezusowego 2.

Zaistniala zatem taka sytuacja, ze zamiast wstuchiwaé sie w
samo Stowo, kazdy musi najpierw opowiedzie¢ sie za jakims
skrajnym stronnictwem. I dlatego zamierzamy przeanalizowa¢
przede wszystkim te podstawowe stowa Jezusa, wychodzac z sa-
mego tekstu, ale i uwzgledniajagc dzieje jego powstawania i re-
dakcji w ramach caloksztaltu Ewangelii, aby méc w ten sposob
podaé¢ przy koncu wlasciwg jego interpretacje.

1. Tekst (Mt 5, 3-12; Lk 6, 20-23. 24-26)

U obu ewangelistow: Mateusza i Lukasza, Blogostawienstwa
sg jakby portykiem obszernego pouczenia uczniow w szerszym
tego slowa znaczeniu, czyli na$ladowcéw Jezusa. Sw. Mateusz
umieszcza scene na gorze blizej nie okreSlonej, mowigc ogélnie,
ze Jezus ,,wyszedl na gore” (jak sie méwi potocznie, ze ktos ,,wy-
szedl na pole”). 1 dlatego pouczenie podane w Ewangelii we-
diug $w. Mateusza nosi na ogé!l miano ,,Kazania na Gorze”. Sw.
Yukasz przeciwnie: sytuuje to wydarzenie na miejscu zwanym
, Fowning”, gdzie sie Jezus zatrzymal po zejsciu z gory (kk 6, 17).
Stad tekst sw. Lukasza nazywa sie powszechnie ,Mowg na Row-
ninie”. Na uwage zasluguje fakt, ze tak wazny i zasadniczy
tekst nie pojawia sie wcale w Ewangelii §w. Marka.

Poza roéznicg scenerii teksty Mateusza i f.ukasza zawierajg
inne znaczne rozbieznosci. Tekst $w. Mateusza jest o wiele bar-
dziej obszerny od Lukaszowego. Wystepuje tez w kontekscie
zmienionym na skutek nagromadzenia przez §w. Mateusza wielu
wypowiedzi Jezusa w tym wlasnie miejscu. Istnieja poza tym
takze réznice w sformutowaniu poszczegélnych wypowiedz, jak
np. w Ojcze nasz i — co nas tu interesuje — w Blogostawien-
stwach.

Rzucajaca sie w oczy roznicg jest przede wszystkim ilos
Blogoslawienstw. Scisle biorgc i uwzgledniajac miejsca, gdzie
wystepujg pojecia: ,blogostawieni” czy ,,szczesliwi” (po grecigu:
makdr.ot), trzeba stwierdzié, iz tekst §w. Mateusza zawiera dzie-
wieé¢ Blogoslawienstw. Jednak trzecie (Mt 5, 5) zostalo ulozone

2 Na temat materialistycznego odczytywania Biblii istnieje obfita lite-
ratura: F. Belo, Lectura materialista del evangelio de Marcos, Estella 1975;
M. Clévenot, Lectura materialista de la Biblia, Salamanca 1978. Blogosta-
wienistwo ubogich omawiajg: L. Schottroff i W. Stegemann, Jesus von Na-
zareth — Hoffnung der Armen, Stuttgart 1978; F. Belo i W. Stegemann,
Der Gott der kleinen Leute. Sozialgeschichtliche Auslegungen. Neues Te-

stament, Miinchen — Gelnhausen 1979.
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na bazie Psalmu 37, 11 i dlatego wielu autoréw uwaza je za nie-
autentyczne. Dziewigte (Mt 5, 11) jest w rzeczywistosci posze-
rzeniem 6smego. Pozostaje w ten sposob siedem Blogostawienstw:
a wiec liczba wskazujgca na pelnie i wykorzystywana na innych
miejscach Ewangelii dla ustalenia innych ciagéw myslowych;
siedem prosb w Ojcze nasz, siedem przypowiesci w rozdziale 13;
siedemdziesigt razy siedem (lub siedemdziesigt siedem razy)
winno sie przebacza¢ (Mt 18, 22); siedem oskarzen przeciwko fa-
ryzeuszom w rozdziale 23.

Jezeli natomiast wezmie sie pod uwage nie samo tylko sfor-
mulowanie ,blogostawieni” (makdrioi), ale swoisty ton radosci
i uniesienia, mozna bedzie wowczas naliczy¢é az dziesie¢ Blogo-
stayienstw w tekscie Mateusza — a wiec liczbe, ktéra mogla by¢
takze zamierzona, albowiem serie dziesieciu wystepujg czesto w
literaturze zydowskiej, a liczba ta oznacza, podobnie jak siedem,
pelnie. W tym przypadku Blogoslawienstwo dziesigte zaczynalo-
by sie slowami: ,,Cieszcie sie i radujcie” (Mt 5, 12), ktére bylyby
wyjasnieniem — za pomocg siéw jasnych i oczywistych — mysli
zawartej w bardziej technicznym czy formalnym pojeciu uzy-
tym w tym kontekscie, jakim jest ,,blogostawiony”.

W tekscie sw. Lukasza mamy tylko cztery Blogostawienstwa,
po ktorych nastepujg cztery ,,przeklenstwa” bedgce ich przeci-
wienstwem czy odwrotnoscia. Nastepuje ponadto zmiana porzad-
ku, albowiem drugie blogoslawienstwo Yukaszowe odpowiada
czwartemu u Mateusza, drugie za§ Mateuszowe przeszlo u Fuka-
sza na trzecie miejsce 3.

Na to wszystko zwraca sie uwage w zwigzku z problemami
krytycznymi, jakie nasuwa pierwsze zetkniecie sie z tekstem.
Poniewaz sam pierwowzor rzadko jest podtrzymywany przez
wiekszos$é, proponujemy lekture bardziej rozpowszechniong i do-
stepng dla przecietnego odbiorcy Blogostawienstw w naszych
czasach. Chodzi zasadniczo o problem tlumaczenia, przekladu.
W srodowiskach bardziej wyczulonych na poprawno$¢, bardziej
zdecydowanych i starajgcych sie by¢ na czasie, odczytuje sie cze-

3 Kogo interesuje symbolika liczb, tego zainteresujg takie te szcze-
goty, tak jak w epoce patrystycznej wzbudzala zainteresowanie niektérych
komentatorow kolejno$¢ Blogostawienstw: ich zdaniem, porzadek u Mate-
usza gznaczalby droge (stopniowa) duszy od podstawowej cnoty pokory az
po m_rs'tyczng zjednoczenie z Bogiem. Chociaz obecnie ,refleksje takie wy-
WOIUJ’a pewien sceptycyzm, to przeciez pytanie o sam porzadek maka-
ryzmow w tekScie aktualnym nie traci wcale na aktualnoéci”. H. D. Betz,
Die Mgkarismen der Bergpredigt, Matthdus 5, 3-12. Beobachtungen zur
lzteragzschen Form und theologischen Bedeutung, ZTK 75 (1978) 3—19, cyt.
ze s. 8.
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sto Blogostawienistwa w przekladzie Nowej Biblii Hiszpanskiej,
podajacej Swiadomie wersje nacechowang ,,rownowartoScig dy-
namiczng”. Niekiedy przeklad ten sie jawi jako nowatorski
i wrecz szokujgcy. Metodologicznie zagadnienie to trzeba bedzie
omowi¢ dopiero przy koncu; ze wzgledu jednak na zwiezlosé
i praktycznos¢ przeanalizujemy je juz teraz, ograniczajac sie do
tekstu sw. Mateusza, ktory zawiera wiecej nowosei.
Blogostawienstwa brzmig nastepujaco:

wozezeSliwi ci, ktorzy wybierajg ubéstwo,

albowiem majg oni Boga za Kréla.
Szczesliwi, kitorzy cierpia,
albowiem oni beds pocieszeni.

Szczesliwi ci, ktérzy nie sy gwaltowni,

albowiem oni odziedziczg ziemie.
Szczesliwi, ktérzy lakng i pragng sprawiedliwosci,
albowiem oni bedg nasyceni.

Szczesliwi, ktorzy $pieszg z pomocs,

albowiem oni otrzymajg pomoc.
Szczesliwi czystego serca,
albowiem oni bedg ogladaé Boga.

SzczeSliwi, ktérzy pracujg ma rzecz pokoju,

poniewaz ich wlasnie Bég nazwie synami swoimi.
Szczesliwi prze$§ladowani dla swej wiernosci,
albowiem majg oni Boga za Krola.

Szczesliwi jestescie wy, gdy wam zlorzecza, przeéladuja was

1 spotwarzajg w jakikolwiek spos6b ze wzgledu na Mnie.
Badzcie radosni i wieseli, gdyz Boég da wam wielka zaplate;
tak bowiem przesladowali prorokow, ktorzy was
poprzedzili” 4.

Zwroétmy uwage na nowosci tego przekladu. Pierwsza z nich
polega na tym, ze semickie wyrazenie ,,ubodzy duchem” zostalo
zastgpione okresleniem: ,,ci, ktérzy wybierajg ubéstwo”. Druga
wyraza sie¢ w tym, ze ,sprawiedliwo$c¢” (dikaiosyne) zostala tu
oddana raz zgodnie ze swym brzmieniem dostownym, a nastep-

4 Jest to przektad z 1975 r. W wydaniu o rok wczeSniejszym teg sam
wydawca (Cristianidad, Madrid) podawal: ,,Szczesliwi ci, ktc}rzy wzedzg,
ze sg ubodzy, albowiem ich jest Krolestwo Boze”. Ttumaczenie to czerpie
co$ niecos z Good News Bible (The Bible in Today’s English Version,
Nashville—New York 1976), wydanej pod red. E. Nida, ktéry byl inspira-
torem ,przekladu o réwmowartoSci dynamicznej”’: Happy are those who
know they are spiritually poor; the Kingdom of Heaven belongs to them!
Nie jest to jedyny przypadek znacznych zmian w przekladzie z roku na
rok. Jest wiec to przekiad rzeczywiécie ,nowatorski”

6
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nie — w 6smym Blogoslawienstwie — za pomoca pojecia ,,wier-
nosé”.

Pierwsza nowo$é mozna by uzasadni¢ nastepujaco. Ubbdstwo
dotyczy ducha (pneuma): jest to pojecie, ktére w klasycznej ter-
minologii greckiej moze oznaczaé wewnetrznosé, glebie lub spe-
cyfike danej osoby. Ubdstwo wynikaloby zatem 2z wnetrza,
z ducha. A ,ubodzy duchem’” oznaczaloby to samo, co ,ubodzy
z wyboru, z postanowienia’”’ Takie rozumienie, poprawne .gra-
matycznie, znajduje potwierdzenie w kontekscie Ewangelii: w
tym, ze Jezus zdaje sie wzywaé¢ ludzi do podjScia za sobg drogg
wyrzeczenia sie wszelkiej wlasnosci. To wezwanie do wyboru
ubodstwa pocigga za sobg zachete do. faktycznego Zzycia w ubo-
stwie, ,,w spotecznej i ekonomicznej sytuacji cierpienia i uci-
sku’ S,

Chociaz jest to poprawne i dopuszczalne gramatycznie — ale
i nad tym jeszcze sie mocno dyskutuje — to przeciez nie zgadza
sie z mysla wyrazang przez to sformulowanie w warunkach, w
jakich zostalo ono pierwotnie wypowiedziane. Rzeczywistosé¢
ukazuje sie o wiele mniej skomplikowana. Pierwsza generacja
chrzescijan, do ktérej kierowalo sie to Blogostawienstwo, stano-
wila — ekonomicznie i spolecznie rzecz ujmujac — grupe ludzi
ubogich. W tym ujeciu ,,ubodzy duchem” lub po prostu ,,ubo-
dzy”’, o jakich méwi §w. Lukasz, to jedni i ci sami. W jednym
z dokumentow wspolnoty qumranskiej, w tzw. Regule Wojny,
spotykamy wyrazenie uzyte przez sw. Mateusza, ,,ubodzy du-
chem” (anwé riach) na okreSlenie zwolennikéw sekty, nazwa-
nych takze ,doskonalymi drogi” 8. ,Ubogimi” byli, w zasadzie,
czlonkowie wspélnoty. Jest tez prawdopodobne, ze w tych o$rod-
kach reformy pojecie ,,ubogi” (‘anavim lub ’ebjén, wzglednie w

5 J. M.a Castillo, La alternativa cristiana, Salamanca 1978, s. 42 przyp.
42, gdzie adaptuje i uzasadnia przekiad J. Mateosa, odrzucajac réwnocze-
$nie thumaczenie J. Duponta, dla ktérego ubdstwo z pierwszego Blogosia-
wienstwa byloby postawa czysto wewmetrzna. Jednak Dupont jest bardziej
dokladny; nie méwi bowiem o postawie czysto wewnetrznej: Nous ne
voyons pas sur quel fondement se basent les exégeétes qui décident que la
pauvreté en esprit concerne uniquement une attitude religieuse d l’égard
de Dieu, a to zwlaszcza dlatego, ze Blogoslawienstwa ,czynne” suponuia
zaangazowanie ma rzecz milosierdzia i pokoju. Zob. J. Dupont, Les Béati-
tudes III, Paris 1973, s. 470.

8 1 QM 14, 7. Refleksja krytyczna nad tym tekstem u Dupont, dz. cyt.,
s. 389. ’Anweé rdach byliby ozywieni przez ridach ’eanawaeh, ducha pokory:
»Przez ducha prawosci i pokory (riach joéSfer we ’anawah) zostanie zgla-
dzo;ny jego grzech i przez pokore jego duszy (‘anawat naf$é) wobec wWSZy-
stkich przykazafh Boga bedzie oczyszczone jego cialo” (1 QS 3, 8: jak widaé,
nduch pokory” i ,pokora” stosowane sa tu paralelnie).
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liczbie mnogiej ’ebjonim) stanowilo okreslenie typowe, a nawet
honorowe, albowiem zalezalo im bardzo na tej nazwie i w konse-
kwencji -domagali sie oni nie tylko tego, by tak ich nazywano,
ale tez by uwazano ich za takich, co z kolei odnosiloby sie do
Ws-'zys-”tklch_ szukajacych ,sprawiedliwosci wiekszej” od sprawie-
dliwosci oficjalnego judaizmu. Tytul ten dawal im zatem prawo,
wzglednie usprawiedliwial ich roszczenie, do szczegbélnej opieki
Bozej, gdy: ,,bliski jest Pan dla skruszonych w sercu, i wybawia
ztamanych na duchu” (Ps 34, 19). Cala wspdlnota nazywala sie
,,WspOlnota ubogich” 7. Zwyciestwo nad przesladowcami, nad
,,Tzeszami Beliala”, jakimi jest ,,siedem pokolen marnoseci”, doko-
na sig dzieki ,,ubogim, ktérych Ty wybawile§”8. Ostatecznie
jednak zaréwmo z punktu widzenia gramatyki, jak i kontekstu
historycznego, w jakim wystepowal ten zwrot semicki, pozostaje
jedno tylko jasne, a mianowicie, ze nasladowcy Jezusa mieli kro-
czy¢ drogg duchowosci wzglednie poboinosci ubdstwa, ktora to
duchowosé¢ (poboznos¢ pojawila sie w Izraelu juz okolo VII w.
przed Chrystusem i doszla do glosu w sposob- szczegélny w du-
chowosci Psalméw, dzieki czemu nie stracila wcale na aktualno-
$ci za czasow Jezusa, zwlaszcza w kregach tych osob, ktoére tak
jak starzec Symeon wyczekiwaly ,pociechy Izraela” (Ek 2, 25).
Nie da sie zaprzeczyé¢, ze Jezus domagal sie od ,,swoich” faktycz-
nego wyrzeczenia sie bogactwa — jako warunku péjscia za soba.
(W tym duchu por. Mt 6, 19-21. 24). Chodzilo jednak, jak dotad,
o tres¢ pierwszego blogostawienstwa ?.

Pojecie ,,sprawiedliwos¢”, wystepujace w calym Pismie sw.,
a nie tylko w Starym Testamencie, ma z pewnoscig wiele réznych
réownoznacznik6w i — stosownie do tego — odpowiednikéw w
naszym jezyku. ,Zawiera w sobie to, co nazywamy sprawiedli-
woscig rozdzielcza, karna, a takze sprawiedliwoscig spoleczng
oraz prawami ludzkimi. Wielokrotnie takze nie rdzni sig od mi-
losierdzia i milogei” 19, W slownictwie krolewskim krél ,,czynia-
cy sprawiedliwo$é” mispat, sedaqah) jest dla szkoly deuterono-
mistycznej krélem zdolnym zaprowadzi¢ sprawiedliwy porzadek

7 4 QpPs 37, 1I, 9; III, 10.

8 1 QM 11, 9. Cytaty te omawia J. Carmignac, La Reégle de la Guerre
des fils de lumiére contre les fils des ténebres, Paris 1958; E. Bammel, w:
TWNT VI, s. 896 nn.

9 Dokladniejsza analiza przekladu podanego przez Nowa Biblie Hisz-
panska usprawiedliwia zatem ten przektad, a przeciez jest to jeden z tych
tekstéw, co do ktérych grupa ttumaczy wyrazala opinie, iz przekiadajac
dokonuje takze ,,wykladu egzegetycznego”. Por. L.. Alonso Schokel i E. Zur-
ro, La traduccion biblica Lingiiistica y Estilistica, Madrid 1977, s. 403.

10 Nueva Biblia Espaiiola, Madrid 1975, s. 1945.
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prawny, a zwlaszcza wlasciwy system wynagrodzen celem zni-
welowania nieré6wnosci spolecznych w odniesieniu do mniej
uprzywilejowanych, okreslanych przewaznie mianem ubogich,
slabszych, sierot i wdéw. Jest to ideal podany w Psalmie 72:
,,O Boze, przekaz Twdj sad (mispat) Krolowi i synowi Kréla Two-
ja sprawiedliwosé (sedagah). Niech sprawiedliwie (sedeq) rzadzi
ludem Twoim i pokornymi Twymi ze stuszno$cig (mispat)... Uni-
zonych z ludu (‘drijjé ‘am) otoczy opieka, ratowaé bedzie dzieci
ubogich (bné ’ebjon) a zetrze ciemigzyciela... Bo On wyzwoli wo-
lajgcego biedaka i ubogiego, co nie ma pomocy” 1.

Jasne jest, iz Blogoslawienstwa stanowig pierwotne oredzie
z czas6w mesjanskich, ktére — zdaniem ewangelistéw — rozpo-
czely sie wraz z Jezusem. Niemniej jednak na Blogostawienstwa,
jak i na cale Kazanie na Gorze wywarla swo6j wplyw nie tylko
ideologia mesjanska. W dokumentach z Qumran kierownik,
wzglednie zalozyciel sekty otrzymuje tytut ,Mistrza Sprawiedli-
wosci” (méreh sedeq), a to dlatego, ze przystuguje mu prawo i za-
danie wykladania wspoélnocie zobowiazan, stanowigcych funda-
ment nowego przymierza na ,polach Damaszku” 12. Sprawiedli-
woéé ludzka pojmuje sie tutaj jako ideal zycia uleglego woli Bo-
zej, objawionej w ,dekretach sprawiedliwosci” (chuggé ha-se-
deq). Czlowiek wypemlmiajacy te postanowienia bedzie uchodzil
za sprawiedliwego (saddiq).

Ta normatywna tres¢ pojecia ,,sprawiedliwosci” przetrwa w
judaizmie, spychajac na drugie miejsce, ktére mozna by nazwaé
ideologicznym lub teologicznym, znaczenie sprawiedliwosci jako
zbawczej dyspozycji Boga — az po przebaczenie, mito$é czy mi-
losierdzie. Méwie jasno: sprawiedliwosé przestaje by¢ pojmowa-
na jako zyczliwe czy laskawe nastawienie Boga wzgledem ludzi,
kréla wobec mniej faworyzowanych lub wystepnych poddanych,
nastawienie przejawiajace si¢ w spolecznym podziale bogactwa,
idac za$ jeszcze dalej, jako nastawienie kazdej poszczegélnej oso-
by wobec swego brata. Sledzac ewolucje powszechng wzglednie
calosciowa legalnego lub normatywnego slownictwa starotesta-
mentalnego, trzeba stwierdzi¢, iz walor normatywny przewazyt
z biegiem czasu nad pozostalymi. Niewgtpliwie, Ewangelia wydo-
bedzie wiele tych autentycznych tresei zagubionych na skutek
legalistycznego skostnienia faryzeuszy. Niemniej kontury Kaza-

11 Znaczenie zdania ,,czyni¢ sprawiedliwos¢” ma oznaczenie ,;stabiliza-
cji” systemu prawnego wprowadzajgcego sprawiedliiwe wynagrodzenia
omawia M. Weinfeld, Deuteronomy and the Deuteronomic School, Oxford
1972, s. 153 nn, wraz z Addenda, s. 385.

20 1329 Terminologia pojawia sie w Dokumencie Damascenskim: CD 1, 11;
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nia na Gc’xr’ze nie odbiegaja zbyt daleko od myslenia zydowskiego,
a z pewnoscig nie tak daleko, jak reszta Ewangelii.

Jak to jeszcze zobaczymy, wydaje sie rzecza prawdopodobng,
ze Kazanie na Goérze wciela sie w Ewangelie §w. Mateusza jakby
jakas calos¢ autonomiczna, jako cos juz kompletnego w sobie tak
dalece, iz ramy, w jakich wystepuje, staja sie w pewnym stopniu
drugorzedne. Kazanie na Goérze odzwierciedla uwarunkowania
chrzesScijanstwa w momencie, gdy nie nastgpil jeszcze calkowity
rozdzial od judaizmu. Zydzi i chrzeScijanie Owczesni, autorzy
czy .redakto_rzy Mowy oddychaja poniekad atmosferg tego na-
piecia pomiedzy podwé6jng przynaleznoscia. Z jednej strony
chcieliby zachowaé¢ autentyczny judaizm znieksztalcony przez ra-
binéw (uczonych w Pismie) i faryzeuszy, a takze przez samg reli-
gijnos¢ ludowsg, okreslong jako ,hipokryzja” (Mt 5, 2. 5. 16);
z drugiej za$ pragneliby zaznaczy¢ swoj dystans w stosunku do
nie-Zydéw, ,,pogan” (Mt 5, 47; 6, 7. 32). Ta podwo6jna konfron-
tacja byla niewatpliwie tlem oryginalnego dokumentu Mowy 13.

Jest to ponadto dokument wybitnie polemiczny, ukazujgcy
napiecie istniejgce pomiedzy niewielkg wspolnotag judeochrzesci-
janska, ktora czuje sie nekanag z zewnatrz poprzez przesSladowa-
nia i od wewnatrz — przez dgznosci chrzescijanstwa typowo Pa-
wlowego, nie wykazujgcego wiekszego zainteresowania proble-
matyka ,,wiekszej sprawiedliwosci” rozumianej jako wierniejsze
przestrzeganie prawa. Wspoélnota ta pragnie okazaC swa wier-
no$é Jezusowi, ktorego Imie nie pojawia sie wprost w calym do-
kumencie, a ktory przemawia przeciez do swoich w pierwszej
osobie: ,,Ja wam powiadam”. Jedyny tytul: ,Panie” zostaje
zdemaskowany jako oszukanczy czy zwodniczy, jako ze zamierza
ukryé brak faktycznego postuszenstwa prawu, doslownie anomia
(Mt 7, 21-23).

Jezeli rzeczy tak sie maja, wydaje sie czyms$ slusznym pojmeo-
wanie ,sprawiedliwo$ci” w_tym ujeciu, jakie proponuja doku-
menty z Qumran, a takze najstarsze traktaty rabinistyczne, przy-
pisywane czasom Tanaitéw, obejmujacym pisma datowane mig-
dzy 10 a 220 r. naszej ery. W pismach tych mozna zauwazy¢ do-

13 Juz J. Weiss, Das Urchristentum, Gottingen 1917, s. 585, uwazal za
mozliwe, Ze wzmianka o ,najmniejszych” (élachistos) w Krolestwie Bo-
zym, nazwanych tak dlatego, Ze pomineli ,,najmniejsze” przykazania (Mt
5, 19), odnosi sie wprost do Pawla, ktéry twierdzil o sobie, ze jest ,naj-
mniejszym z apostolow” (éldchistos tén apostolon), a ktérego imie lacin-
skie Paulus oznacza doslownie ,,maly”. Na temat tego polemicznego nasta-
wienia Mowy zob. H. D. Betz, Die Makarismen der Bergpredigt (Matthius
5, 3-12). Beobachtungen zur literarischen Form und theologischen Bedeu-
tung, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 75 (1978) 3—19.
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sy¢ stale uzywanie terminu sedeq w znaczeniu, jakie widzieliSmy
juz w dokumentach sekty qumranskiej: sprawiedliwos¢ jest nau-
ka normujaca postepowanie ludzkie, ktore samo osiaga kwalifi-
kacje sprawiedliwosci wowczas, gdy sie stosuje do tejze nauki,
czlowiek za$ taki uchodzi za sprawiedliwego (saddig). Podstawo-
wy aspekt sprawiedliwo$ci wzglednie jej tre$¢ zasadnicza przeja-
wia sie — wlaénie jako ,,dzieto sprawiedliwoséci” — w jalmuznie,
ktérg okresla sie czesto pojeciem bezwzglednym sedaqah. Nie
oznacza to wcale, ze pojecie srawiedliwodci zostalo zasklepione
tak dalece, by wykluczalo juz odtad caltkowicie pojecia milosier-
dzia, laski lub przebaczenia. Nie jest to pojecie sadownicze lub
po prostu scisle legalistyczne, albowiem przebaczenie Boze sta-
nowi istotng cze$¢ nauki normatywnej: Bég sprawiedliwy rozta-
cza zawsze wizje zbawienia 4.

Wskazanie na wiplyw judaizmu na Ewangelie Mateuszowa nie
oznacza wcale, by Ewangelia ta nie mogla nada¢ nowego znacze-
nia pojeciom ogélnym. W rzeczy samej w calej Ewangelii Ma-
teusz okresla doskonalego ucznia nie jako ,sprawiedliwego” (di-
kaios, saddiq), lecz jako tego, ktory spelnia wole Bozg, wole Oj-
ca. Jozef z Arymatei zostal okreslony w Ewangelii §w. Lukasza
jako ,,czlowiek dobry i sprawiedliwy”, a to zestawienie obok sie-
bie obu tych przymiotniké6w rozumianych w sensie potocznym,
a nie technicznym, ma tu swojag wymowe 5. W Ewangelii Mateu-
szowej o tym samym Jozefie mowi sie, ze ,,byl uczniem Jezusa’.
Ustep koncowy tejze Ewangelii, méwigcy o uniwersalnej misji,
sygnalizuje jako rys specyficzny uczniéw nie nauke sprawiedli-
wosci, lecz nauczanie wszystkich ludéw zachowywania tego, co
przekazal Jezus (Mt 28, 19 n). Uczen Jezusa — w ramach ogdl-
nego kontekstu Ewangelii Mateuszowej — jest czlowiekiem spel-
niajacym wole Ojca, objawiong przez Jezusa. U Mt 12, 49 spoty-
kamy wypowiedz bedacg definicjg ueznia: ,,I wyciggnawszy reke

14 Teksty rabinistyczne, analizowane pod tym katem, podaje B. Przy-
bylski, Righteousness in Matthew and His World of Thought, Cambridge
1980, s. 40 nn.

15 Por. Lk 23, 50 (agathds kai dikaios) z Mt 27, 57 (émathetetithe té
Jesu). Roinica wystepujaca miedzy obu ewangelistami wigze sie tez z przy-
powiescia o zagubionej owcy, i jej stuchaczami: adresatami przypowiesci
u bukasza sa wrogowie Jezusa i dlatego radosé¢ bedzie wieksza ,,z jednego
grzesznika, ktdry sie nawraca, niz z dziewigédziesieciu dziewieciu spra-
wiedliwych (dikaiois)” (Ek 15, 7). U Mateusza radoéé bedzie wieksza niz
z dz.ie'u_/ﬁeédzzi‘esieciu dziewigciu tych, ,ktére sie nie zablgkaly” (Mt 18, 13)
czyli nie odlaczyly od wspdlnoty, ktérej przywodea winien udaé sie bez-
zZwlocznie na poszukiwanie, albowiem to do niego odnosi sie przypowie§é
; gggla ng(:hestf u Mt 18. Por. J. Jeremlas, Las Pardbolas de Jesus, Estella

, S. 49—51.
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ku syvoim uczniom, rzekl: ,,Oto moja matka i moi bracia. Bo kto
peini wole Ojca mojego, ktéry jest w niebie, ten mi jest bratem,
siostrg i matky”. Gest reki wyciagnietej w strone uczniéw ukazuje
wyraznie, wyodrebniajae ich z tlumu, grupe lub krgg osdb nace-
chowanych wypelnianiem woli Ojca 1€,

PowiedzieliSmy juz jednak, ze Kazanie na Goérze zawiera
wszelkie mozliwosci powstania jako cze$ci zredagowanej autono-
micznie, ktérg nastepnie redaktor koncowy, wzglednie jeden z re-
daktoréw Ewangelii wcielil faktycznie w jej calos¢. W Mowie
wzmiankuje sie¢ o woli Ojca dwukrotnie: w modlitwie Ojcze nasz
(Mt 6, 10)., ktora stanie sie wlasng modlitwg ucznia oraz modlit-
wa samego Jezusa w Getsemani (Mt 26, 42), oraz w Mt 7, 21,
a wigc w tekscie polemicznym, skierowanym przeciw tym, ktorzy
uwazajac sie za nalezgcych do grona uczniéw lekcewazyli prak-
tyke prawa. Mozna by wywnioskowaé, ze termin odnoszony do
pelnienia woli Boga ukazuje ustepy, w ktoérych ma sie na uwa-
dze ucznidéw, podczas gdy terminologia dotyczaca sprawiedliwosci
wystepuje w tych ustepach, ktére przejawiajg okreslone nasta-
wienie polemiczne wobec religijnych przywdédcow zydowskich,
uczonych w PiSmie i faryzeuszy. Oba wyrazenia: praktykowac
sprawiedliwosé i peini¢ wole Boga — sg rownowazne, ale nie tozsa-
me. Drugie jest wazniejsze dlatego, ze — z jedne]j strony — lepiej
wyraza dystans oddzielajacy grupe chrzescijan od oficjalnego ju-
rydyzmu religii zydowskiej, z drugiej zas lepiej wyraza zbawcza
tres¢ prawa Bozego, zwazywszy ze ,,wolg Ojca” jest, by nie zgi-
nelo ,jedno z tych matych” (Mt 18, 14).

StaraliSmy sie przeanalizowa¢, nawet detalicznie, niektore pro-
blemy, jakie nasuwa sam tekst, zwlaszcza w zakresie przekladu
stanowiacego zasadnicze dojscie dla przecietnego czytelnika do
samych Blogostawienstw. Opowiedzenie sie za takim czy innym
przekladem jest réwnoznaczne z opowiedzeniem sie za konkretng
interpretacja. Wypadaloby jeszcze przebada¢ wiele innych po-
je¢ (nie czyniacy gwaltu, Spieszacy z pomocs, czystego serca), ale
zajelo by to zbyt wiele miejsca.

16 Niektérzy dopatrywali sie znaczne] rozbieinosci pomiedzy tekstem
Marka i Mateusza. Tak G. Barth, Matthew’s Understanding of the Law,
w: G. Bornkamm (i inni), Tradition and Interpretation in Matthew, Lon-
don 1963. Nie istnieje jednak taka rozbieznosé: z ttumu otaczajacego Jezusa
(Mk 3, 32) zostaja wyodrebnieni ,,siedzacy wpkolo Niego” (Mk 3, 34), a wy-
odrebnia sie ich tylko spojrzeniem. Jest to rownoznaczne z gestem uczynio-
nym reka (Mt 12, 49).
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2. Redakcja i rodzaj literacki

Mozna by zwiezle przedstawi¢ owoce krytyki — historii form
i historii redakcji — nastepujaco:

1° Trudno byloby utrzymaé tradycyjng teze, ze w Blogosta-
wienstwach mozemy spotkaé¢ bardziej osobiste rysy nauczania sa-
mego Jezusa. Jak reszta Ewangelii, rowniez Blogostawienstwa
majg za soba pewng historie, w ktorej dazy sie do odkrycia Sla-
déw ustnego nauczania, pierwszych zestawéw lub dokumentéw
pisanych oraz kolejnych etapéw redakcji. Na przestrzeni calej
tej historii istotne jadro i wystarczajgco pewne sformulowania
siegajg samego Jezusa historycznego. Precyzujgc jeszcze bar-
dziej, zamiast dgzy¢ do zetkniecia sie z samym Jezusem w Jego
rzeczywistosci osobowo-historycznej, postaramy sie zadowolié¢
Jego rzeczywistoScig osobowo-literacks, tzn. postacig Jezusa ta-
kiego, jaki sie ukazuje w roéznych tradycjach lub uzupeiniajgcych
sie nawzajem wyobrazeniach przekazanych przez autoréw ewan-
gelicznych.

2° Ewangelia $w. Lukasza przedstawialaby w zasadzie redak-
cje wierniejszg, bardziej wypracowang i bardziej ,,autentyczng”
Blogostawienstw takich, jakie mogly byé wygloszone przez Jezu-
sa. Nie oznacza to jednak, ze seria czterech Blogostawienstw
ujetych tak, jak je przedstawia trzecia Ewangelia, jest z koniecz-
nosci blizsza oryginalowi od serii Mateusza. Obie te serie sg
opracowaniem literackim. Tym bardziej odnosi sie to do serii
czterech ,,Biada” wystepujacych w dalszym ciggu Ewangelii Lu-
kaszowej 17. ’

3% Zgodnosci i réznic wystepujacych pomiedzy Mt i Bk nie da
sie wyjasni¢ jedynie odrebnym sposobem postlugiwania sie zro-
dlem wypowiedzi Jezusa (dokumentem Q). Ogdlniej rzecz ujmu-
jac, relacja miedzy dokumentem Q a podwodjng redakcja Blogo-
stawienstw pozostaje wcigz problemem otwartym. Dodatki za-
warte w tekscie Mt mogly sie pojawi¢ jeszcze przed wcieleniem
Q do tekstu tej Ewangelii” 18, Jest takie mozliwe, ze Mt nie tylko

17 Na temat ,Biada wam’ zob. P. Klein, Die lukanischen Weherufe
Lk. 6, 24-25, w: Zeitschrift f.d. neutestamentliche Wiss. 71 (1980) 150—159.
W przypadku, gdyby te powiedzemia siegaly autentycznej tradycji siéw
samego Jezusa, byloby rzecza znamienng, ze Rukasz, w odrdznieniu do
Mateusza, zdecydowat si¢ zachowa¢ te stowa, w ktérych sie odzwierciedla
»zydowski ideal pauperyzmu i czci dla ubéstwa” — temat rozwijany zna-
komicie w Ewangelii Lukaszowej (Ek 1, 54; 14, 12-14; 16, 19-31).

18 Ch. Burchard, Versuch, das Thema der Bergpredigt zu finden, w:
G. Strecker (wyd.), Jesus Christus in Historie und Theologie, Tiibingen
1975, ss. 409-432. Wielu sprzeciwia sie przyjeciu dokumentu Q w takiej
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poszerzyl tekst zrodla wypowiedzi, ale tez go zmodyfikowal w
pewnych drobnych szczegélach, co sprawia, ze wariantéw nie da
sie wyjasni¢ za pomocg samych tylko racji filologicznych lub teo-
logicznych, wlasciwych Ewangelii Mateuszowej.

4" Zadanije staje si¢ trudniejsze, o ile — jak to przyjelismy
uprzednio — zalozy sie, ze Kazanie na Goérze posiada wlasng hi-
storie redakeji, pozostajgc w jakiejs mierze jakby na marginesie
reszty Ewangelii 19.

Ostatecznie, praca krytyczna zmierzajgca do ustalenia dziejow
tekstu w fazach poprzedzajacych jego wcielenie do calosci Ewan-
gelii moze sie okaza¢ korzystna dla lepszego zrozurnienia tych
stéw, w ktérych mozemy poniekad odczué bardziej oryginalny
ton nauczania Jezusa, jakie zostalo nam przekazane przez tych,
ktorzy od poczatku byli ,,stugami stowa”

Literacki rodzaj Blogostawienstw nasuwa w zasadzie najwie-
cej trudnosci. Chodzi bowiem o rodzaj nazwany ogoélnie ,,maka-
ryzmem”, od greckiego wyrazu makarioi, ktéry tlumaczymy na
ogo6t jako ,blogostawieni” lub ,szczesliwi”’. Makaryzm jest lite-
rackim rodzajem Zzyczenia osobie lub grupie oséb szczescia, jakie
mialoby im przypas¢ w udziale, przy réwnoczesnym ukazywaniu
podstawy wzglednie warunkéw tegoz szcze$cia. Formuly takie
wystepujg czesto w literaturze madrosciowej. Obfituje w nie Sta-
ry Testament, a wprowadzeniem do nich jest przewaznie termin
’asré — liczba mnoga, Zbudowana z nieuzywanej pojedynczej
‘eSer (= szczeScie, zbawienie). Formula oznaczalaby zatem co$
takiego, jak ,.,gratulacje, powinszowanie dla tego, kto...””. Zycze-
nia majg rézng motywacje i tresé: chodzi w nich o dzieci, piekno,
urode, honor, madrosé. Uwypuklajg jednak motywy religijne,
jako ze przeszlo polowa makaryzmoéw starotestamentalnych znaj-
duje sie w Psalmach. Tym samym zdajg sie wskazywa¢, obok

formie, w jakiej si¢ go na ogdél ujmuje celem wyjasnienia ewolucji
i uksztaltowania sie okreélonych partii Ewangelii. J. Jeremias, Palabras de
Jesus. El Sermén de la Montatia. El Padrenuestro, Madrid 1974, uwaza, ze
wypracowanie tradycji stéw Jezusa dokonalo si¢ przede wszystkim w fa-
zie katechetycznej (nauczania ustnego), albowiemm mowa powstata wiasnie
jako katecheza skierowama do katechumenéw lub $wiezo ochrzczonych.
Zob. w tym wzgledzie: H.-Th. Wrege, Die Ueberlieferungsgeschichte der
Bergpredigt, Tiibingen 1968; C. H. Lohr, Oral Techniques in the Gospel of
Matthew, w: Catholic Bib. Quart. 23 (1961) 403—435. Wplyweém wspoéinoty
zajal sie H. Frankemolle, Die Makarismen (Mt 5, 1-12; Lc. 6, 20-23). Moti-
ve und Umfang der redaktionellen Komposition, w: Bibl. Zeitschrift 15
(1971) 52—175.

19 Byla to teza G. Kilpatricka, The Origins of the Gospel according
to St. Matthew, Oxford 1946, rozwinieta potem przez H. D. Betza, art. cyt,,
s. 3nn.
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swego rodowodu madrosciowego, réwniez na swe pochodzenie
kultyczne. Makaryzm kultowy bylby zblizony do formul blogo-
slawienstwa. Literatura apokaliptyczna posluguje sie obficie ro-
dzajem makaryzmu. W kanonicznej Apokalipsie Nowego Testa-
mentu wystepuje siedem makaryzmow. W apokaliptyce apokry-
ficznej uzywane sg one bardzo czesto, jak np. w literaturze Heno-
cha. W pismach tych wystepuje jednak czesto przeciwstawienie
makaryzméw zdaniom w rodzaju: ,biada (temu.)”. Przykladem
moze by¢ Didaché: ,Blogostawiony, ktory daje, tak jak kaze przy-
kazanie... Biada temu, ktory bierze” (I, 5). Niekiedy mozna spot-
kaé makaryzmy w literaturze §wieckiej jezyka greckiego, gdzie
terminem wprowadzajacym jest przewaznie olbios %0,

Jest to ponadto sformulowanie ukazujgcé potrojny kontekst
zyciowy: chodzi o refleksje medrcéw checgcych przebadaé rzeczy-
wistosé szczeScia ludzkiego glebiej, anizeli czyni to reszta ludzi;
chodzi takze o celebracje kultyczne, po ktérych mozna si¢ spo-
dziewaé, wzglednie obiecywaé sobie glebsze i bardziej autentycz-
ne szczescie ze wzgledu na charakter religijny; wreszcie chodzi
o teksty apokaliptyczne, w ktérych w Swietle wiecznosci lub tam-
tego Swiata (pozagrobowego, Swiata wizji czy uniesienn) mozna
ogladaé rzeczywistos¢ tego swiata oczyma o wiele jasniejszymi.

Zasadniczo te trzy konteksty zdajg sie by¢ pomieszane ze sa-
ba. Makaryzmy Kazania moglyby byé roéwnoczesnie syntezag ma-
droSci chrzescijanskiej, wazniejszym tekstem blogostawienstwa
kultycznego uczniéw Chrystusa (jak w liturgii Wszystkich Swie-
tych) oraz zapewnieniem ostatecznej szczesliwej przysziosci,
obecnej juz jako tres¢ obietnicy (ogladanie Boga, posiadanie zie-
mi i nade wszystko osiggniecie na wlasnosé Krolestwa).

Nalezy zatem wyjasnié¢ element stanowigcy jedng z cech cha-
rakterystycznych tychze makaryzmoéw, jakim jest ich ton para-
doksalny. Teologicznie tltumaczy sie to nowosciag Ewangelii, kto-
ra podwazyla od podstaw skale wartosci: obecnie,. wraz z na-
dejsciem Krolestwa, ostatni staja sie pierwszymi, ubodzy sg blo-
gostawionymi, bogacze majg stuszny powdd do placzu. 1 tak sie
rzeczy majg. Chcac jednak lepiej je pojaé, dobrze bedzie zwroéci¢
uwage na paralelizm literacki.

Starozytna i wspodlczesna literatura postuguje sie czyms, co
nazwalibySmy chetnie ,antymakaryzmem”, {zn. wypowiedzig
majgcg forme makaryzmu, ale nacechowanego wyrazng ironig,
wspbliczuciem lub krytyka tego, co powszechnie sie uwaza za mo-

20 Na temat formy makaryzmu zob. K. Koch, Was ist Formgeschichte?,
Neukirchen 19672, s. 21nn; M. Saebo, w: Jenni-Westermann, Diccionario
Teolégico Manual del Antiguo Testamento, I, Madrid 1978, ss. 383—387.
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tyw szczeScia osobistego. Nazywa sie go ,,makaryzmem medr-
ca” 21, albowiem zawiera on w sobie krytyczng refleksje nad zwy-
klymi makaryzmami. Doswiadczenie wykazuje zreszts, ze szcze-
scie budowane na takich wlasnie dobrach — zwyczajnych, kon-
wencjonalnych: bogactwie, urodzie, powodzeniu — jest zwodni-
cze, oszukancze. I dlatego filozof patrzy na to wszystko z pew-
nym sceptycyzmem. Szczescie ludzkie jako takie wcale nie istnieje
i dlatego nikt nie moZe by¢ nazwany w pelni szczesSliwym. W
trakcie zycia ziemskiego szczeSciu zagrazajg rozliczne niebezpie-
czenstwa. Sceptycyzm wystepuje takze w madrosci wschodniej,
poréwnujgcej szczeScie do dziurki w nosie mandaryna, ktory ki-
cha. Jedyne pewne szczescie posiadajg umarli. Albo tez, tym
bardziej, ci, ktorzy sie nie narodzili. Tak wyrazal to Eklezjastes
w traktacie o szczeSciu: ,,Wiec za szcze$liwszych uznalem umar-
tych, ktérzy dawno juz zeszli, od zyjacych, ktérych zycie jeszcze
trwa; za szczesliwszego zas od jednych i drugich uznatem tego, co
jeszcze weale nie istnieje, ani nie widzial spraw niegodziwych,
jakie sie dzieja pod sloncem” (Ekl 4, 2-3). Jest to wyrazny anty-
makaryzm bedgcy zaprzeczeniem makaryzmu konwencjonalnego,
w ktorym zyczy sie szczeScia zywym. Bardziej subtelny jest Syr
25, 8: ,,SzczeSliwy, ktory mieszka z zong rozumng”. Ale i tu zo-
stala odwroécona wartoé¢ tradycyjna, albowiem normalnie win-
szuje sie temu, kto spotyka niewiaste bogatg lub meing. Tg dro-
ga dochodzimy do makaryzmu satyrycznego lub sarkastycznego:
,,Szezesliwi bogaci, albowiem przez cale swe zycie ogladali dobro,
a w koncu umrag napelnieni szcze$ciem i bogactwem” (Henoch
Etiopski 104, 5-6). Moze sie wyda¢ czym$ niewlasciwym, nace-
chowanym brakiem szacunku, wzmiankowanie ewentualnosci
sceptycyzmu lub zartu w omawianiu niezwykle doniostego i po-
waznego tekstu, jakim sg niewatpliwie Blogostawienstwa. A jed-
nak wlasnie w odniesieniu do jednego z nich, i to bardzo powaz-
nego: ,Blogostawieni czystego serca”, ktore starozytny Kosciol
analizowal bardzo wnikliwie w $cistym powigzaniu z mistyczng
droga duszy zdgzajgcej do ,,ogladania Boga”, spotykamy madra
historie, nie pozbawiong swoistego humoru, w Zywotach Ojcow.
Pewien anachoreta, ktory spedzit 55 lat Zycia w samotnosci na
odludziu, spotyka w miescie Aleksandrii mlodego mnicha, z kto-
rym idzie do gospody. Wychodzgc z niej gani go: »Zapominasz
o swojej mlodosci! Czy nie zdajesz sobie sprawy, na ile niebez-
pieczenstw naraza sie mnich w mieScie? Uciekaj na pustynie,
gdzie z pomoca Boga bedziesz moégl sie zbawi¢”. Mlodzieniec mu

21 Rodzaj ten przebadal B. Gladigow, Der Makarismus des Weisen, w:
Hermeis 95 (1967) 404—433.
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odpowiada: ,Zauwaz, starcze, ze Bog ma upodobanie .tylko w
czystym sercu”. Slyszgc to starzec zawolal: ,,Chwala T-oble,' o Bo-
ze, za to, ze po tylu latach pobytu na pustyni nie mam jeszcze
czystego serca”. A zwracajac sie do mlodzienca zakonczyt: ,Niech
cie Bég strzeze, a mnie nie pozbawi nadziei” 22.

Analizujac bardziej szczegélowo forme literacks i biorac pod
uwage makaryzm wiersza 12 (,,Cieszcie sie¢ i radujecie”), natra-
fiamy posrod dziesieciu Blogostawienstw pigtego rozdziatu Ewan-
gelii §w. Mateusza na cztery typy:

a) W wierszach 3 i 10 wystepuje makaryzm w formie czystej:
jest to trzecia osoba liczby mnogiej, a drugg czes¢ zdania poprze-
dza stowko hoti (= albowiem) uzasadniajgce dane zyczenie.
Wiersz 3, pierwszy makaryzm, tworzy z wierszem 10 — ostatnim
wyrazng formule retoryczng zamkniecia, ktérg spotka¢ mozna
takze w wielu innych miejscach Ewangelii Mateuszowej i w lite-
raturze w ogélnosci. Obok wyraznego odniesienia literackiego
zachodzi pomiedzy tymi dwoma wierszami réwniez relacja ideo-
logiczna: pierwszy zapowiada sad eschatologiczny lub ostateczny
na rzecz ubogich, przeSladowanych — az do Smierci (zob. werset
12) — dla sprawiedliwosci.

b) W wierszach 4-9 spotykamy co§ w rodzaju opisu, ale uprze-
dzajgcego i zapowiadajacego los sprawiedliwych w raju. Wiersze
te sg jakby wizja apokaliptyczng, sprowadzong do paru tylko za-
ryséw. Dlatego tez drugi czlon kazidego zdania, wprowadzony
takze za posrednictwem hoti i wyrazony w czasie przyszlym, osa-
dza dane blogostawienstwo w wypelnieniu obietnic eschatologicz-
nych.

c) W wierszu 11 przechodzi sie do drugiej osoby liczby mno-
giej, chociaz nie okre$la sie¢ wprost adresatéw wypowiedzi;

22 PL 74, 223. Opowiadanie to odzwierciedla w jakiej§ mierze istotng
troske o wiladciwe zrozumienie Blogoslawienstw i Kazania na Gérze jako
takiego: czy moiliwe jest wypelnienie tego ideatu chrze§cijanskiego, jaki
zostal tu podany? Sw. Augustyn uwazal, ze nie bedac pelagianinem nikt
nie moze twierdzié, iz ma serce czyste. Pytanie moze sie takze odnosié¢ do
sprawy wielce aktualnej: kim sg obecnie ubodzy? czy to do nas odnosi
sie¢ w swej istocie blogostawienistwo ubogich? A pytania te powoduja, ze
ubdéstwo, a w konsekwencji i bogactwo, staja sie jaka§ obsesja. Miody
mnich z opowiadania méglby odpowiedzieé inng historyjka zaczerpnieta
z tradycji Zen: pewnego dnia deszczowego spotykaja dwaj mnisi na blotni-
stej d_rod’ze p{ekna glmewczycne ubrang w kimono i jedwabne buciki. Jeden
z mnichow bierze ja w ramiona i przenosi na druga strone drogi. Drugi
nie mowi ani slowa az do zmierzchu, ale potem nie moze juz sie powstrzy-
ma¢: ,,My, mnisi, nie powinniS§my sie zblizaé do niewiast, a tym bardziej
do mlodycl_l 1 pigknych. Jest to bowiem niebezpieczne”. Na to ten, ktéry
trzymal dziewczyne w ramionach, odpowiada: , Taka malg bym zostawil?
Ale czy i ty nie wziglby§ jej ze sobg?”

C ni
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stwierdza sie jedynie, ze bedg poddani trzem rodzajom szykan
czy przeSladowania. Czlon drugi zdania zostaje wprowadzony za
pomocg stowka hotan (= kiedy).

d) Wreszcie w wierszu 12 wystepuje takze druga osoba liczby
mnogiej przy zmienionej formule wprowadzenia, odmiennej od
typowego makaryzmu, a nastepnie pojawiajg sie dwa zdania do-
datkowe. Pierwsze, poprzedzone hoti (= albowiem), eksponuje
wiare zydowska w dogmat wynagrodzenia: ,,Wasza nagroda wiel-
ka jest w niebie”’. Nastepnie ukazuje sgd koncowy w postaci lo-
su, jaki byl udzialem prorokéw, akcentujac, ze z losem tym idzie
W parze przeznaczenie przeSladowanych uczniéw. Zdanie to moz-
na by sparafrazowaé¢ nastepujgco, zaczynajgc od konca: Musicie
dzieli¢ juz teraz los wspélny, jaki byl udzialem prorokéw; tym
samym stanie sie tez waszym udzialem ich nagroda w niebie: to
wlasnie ma byé¢ podstawg waszej radosci. W ten sposéb zostaje
wyjasniony sens lub ton eschatologiczny Blogostawienstw: chodzi
nie tylko o to, ze wraz z przyjsciem Jezusa nastgpil czas mesjan-
ski, a w konsekwencji zmienila sie radykalnie skala wartosci, ale
tez i o to, ze w Blogoslawienstwach wyraza sie wiara w nagrode
zycia wiecznego. Eschatologia lub wymiar eschatyczny — jak go
sie obecnie ujmuje — nabiera w ten spos6b bardziej konkretnego
wyrazu, ktory dotyczy nie tylko tego ostatniego Blogostawien-
stwa, ale obejmuje takze wszystkie poprzednie, chociaz nie zosta-
je w nich az tak jasno wyrazony 23.

3. Interpretacja

Idgc jeszcze dalej na plaszczyznie historyczno-krytycznej,
trzeba stwierdzi¢, iz Blogostawienstwa winno sie odczytywac w
kontekscie nauczania Jezusa, ktdrego tematem centralnym jest
wlasnie Dobra Nowina o Kroélestwie Bozym. Krélestwo, czy tez
Krélowanie Boga, rozumiane jest tutaj czynnie: Boég chce wyko-
nywaé¢ swe wladanie nad $Swiatem i ludZmi. A poniewaz jest to
wladanie osobowe, powinno sie ono realizowaé¢ przede wszyst-

-

23 Gdy chodzi o to rozréznienie, zob. H. D. Betz, art. cyt. Dyskutowana
jest kwestia osoby — drugiej czy trzeciej w liczbie mnogiej — wiasciwej
Blogostawienstwom. Jedni (Dibelius, Schweizer, Strecker) uwazaja, ze for-
mg oryginalng byla osoba druga; zdaniem innych, takg forma byla osoba
trzecia, a Bukasz zmienit jg na druga (Schiirmann, Wrege), podczas gdy
Mateusz zachowal jg w przewaznej mierze. Jeszcze inni (Bultmann, Du-
pont, Koch), uwazajgc za pierwotng osobe trzecig, wyjasniaja uzycie dru-
giej osoby liczby mnogiej jako nasladowanie tej przemiany, jakiej dokonat
sam Eukasz w czwartym Blogostawienstwie, kierujgc je bardziej bezpo-
$rednio do ucznidéw.
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kim w sercu tych, ktorzy je przyjmuja. W rabinizmie wystepu-
je wyrazenie: ,przyjmowaé jarzmo krolestwa”. Sw. Marek mo-
wi o ,,przyjeciu kroélestwa” (Mk 10, 15). Sw. Mateusz odwotuje
sie do poddania sie woli Bozej, gloszonej z nowg mocg przez Je-
zusa, kiedy obwieszcza On bardzo jasno warunki bycia uczniem:
,,Kto nie bierze swego krzyza, a idzie za mna, nie jest mnie go-
dzien” (Mt 10, 38).

Nalezy zmienié mentalnosé, serce i postepowanie, aby moc
przyja¢ nowe wartosci wyrazone w spos6b bardzo radykalny
i nowy w Blogoslawienstwach. Kroélestwo Boze nie jest przed-
miotem podboju czy realizacji zewnetrznej, ale darem laski. Pro-
mulgacja ,,prawa Kroélestwa” dokonuje sie dopiero na trzecim
miejscu; poprzedzily ja kerygma i nawrdcenie. Przykazania sg
nastepstwem przyjecia laski, ktorg glosi sie w tonacji Zyczenia
czy winszowania, jakg wyraznie sie odczuwa w Blogoslawien-
twach. One s bowiem ,,ewangelig”, Dobrg Nowing, wyprzedza-
jacg i przepelniajgca nowym sensem prawo chrzescijanskie.

Blogostawienstwa zawierajg takze, bez watpienia, nastawienie
etyczne, zwlaszcza czwarte (w. 6), piate (w. 7), siédme (w. 9),
a nawet szo6ste (w. 8). Jako takie sugerujg konieczno$¢ poklada-
nia nadziei w Ewangelii, ktéra juz w samym Kazaniu ukazuje
swoOj zamiar przedstawienia Jezusa jako ,,Mistrza”, ktéry ,,na-
ucza” Nauczanie (diddskein) zawiera w tej Ewangelii wymiar
etyczny, albowiem odnosi sie wprost do nauczania zasad wtasci-
wego postepowania. Nalezaloby zatem odréznia¢ ,,nauczanie” od
»gloszenia” (keryssein), chociaz chodzi tu jedynie o réznice for-
malng, albowiem nauczanie Jezusa ma zawsze, nie tylko w Blo-
gostawienstwach, charakter gloszenia, z drugiej zas strony glo-
szenie Krolestwa ma charakter nauczania 4.

Etyke Blogoslawienstw mozna by okresli¢ mianem ,,etyki do-
skonalosci”’; chodzi bowiem zawsze o poszukiwanie wiekszej spra-
wiedliwosci, ktérej sie laknie i pragnie z wiclkim niepokojem.
Mozna by to utozsami¢ z tzw. ,radykalizmem ewangelicznym” 25.
Scisle rzecz biorgc, radykalizm ten zbiega sie z zasadg rabini-
styczng, domagajgca sie, celem niewykroczenia przeciw nakazowi
prawa, zachowania odpowiedniego dystansu wobec niego poprzez
wprowadzenie odpowiedniego ,,obwarowania Prawa” To, co na-

24 ,,Gloszenie Kroélestwa Bozego i nauczanie prawa, wezwanie do opo-
wiedzenia sie¢ za wiarg i wskazanie wtaSciwego postepowania lgczg sie
Scisle ze sobg (por. Mt 10, 7 z Mt 28, 19)". Tak sie wypowiada G. Strecker,
Handlungsorientierter Glaube. Vorstudien zu einer Ethik des NT, Stuttgart
1972, s. 36 mn.

25 Zagadnienie to podejmuje T. Matura, El radicalismo evangélico,
Madrid 1980.
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lezalo wykonaé rano, byloby lepiej urzeczywistni¢ jeszcze w no-
cy, aby unikngé¢ w ten spos6b niebezpieczenstwa zaniedbania %,
Taki bylby tez sens antytez Kazania.

Obecnie usw:adamiamy sobie takie nastawienie i czujemy sie
szczeSliwi wlasnie dlatego, ze udalo nam sie przezwyciezyé tego
rodzaju przesade. Powinnismy jednak réwnocze$nie uswiadomi¢
sobie, jak bardzo niebezpieczne moze by¢ dla nas utozsamianie
blogostawienstwa ubogich w duchu z wymogiem dobrowolnego
wyboru ubdéstwa. Meczennik prawa jest tragiczng postacig. A wy-
wyzszanie czy wychwalanie uboéstwa staje sie niekiedy nawet
pocieszne. ,

Obie skrajnosci powodujg zresztg zdziwienie. Zaskakujg nas
i w jakims$ stopniu oskarzajg te postacie chrzescijanskie, ktore nie
trzymajgc sie naszej egzegezy odczytuja Ewangelie dostownie:
Franciszek z Asyzu, Matka Teresa z Kalkuty. Na ogé! jednak te-
go rodzaju chrzescijanie sg radykalni we wszystkim: w oddaniu
sie Bogu, w sprawiedliwosci, ubostwie, w podzielaniu losu naj-
ubozszych. Angazuja sie czynnie, nie stajgc sie wecale liderami
politycznymi.

W pierwotnym chrzescijanstwie grupy wedrownych charyz-
matykow odczytywaly réwniez Kazanie doslownie. Nie jest rze-
czg wykluczong, ze to one byly takze najbardziej zainteresowane
odtworzeniem i pogrupowaniem slow Jezusa, ktore — wilasnie
swo.m stylem zycia, wobcowaniem z ojczyzny, rodziny i wszel-
kiej wlasno$sci — mogly wypelni¢ doslownie. Uderza nas ich
przyklad. Niewagtpliwie tez w naszych czasach, kiedy to na nowo
konieczne sg radykalne wybory, o ile nie chce sie dojs¢ az do za-
tamania naszego spoleczenstwa, winniSmy realizowaé ,,bardziej
radykalne zmiany zachowania, anizeli potrafimy to uznaé. To, co
dotychczas nie funkcjonowalo nalezycie, moze sie okaza¢ jako
funkcjonalne, to, co sie uwaza za etyczny zbytek ludzkosci, moze
sie okaza¢ jako jedyna mozliwosé przezycia” 7.

26 Zob. w tej kwestii, zwlaszcza gdy chodzi o wyrazenia radykalne:
je§li twoje oko jest c¢i powodem do grzechu, wylup je; jesli twoja reka
jest ci powodem do grzechu, odetnij ja... (por. Mt 5, 29 nn). B. Przybylski,
Righteousness in Matthew and his World of Thought, Cambridge 1980, s.
81 nn, ktéry sie opiera na G. Moore, Judaism in the First Centuries of the
Christian Era. The Age of the Tannaim, t. I-11I, Cambridge 1970.

27 G. Theissen, Sociologia del movimiento de Jesus. El nacimiento del
cristianismo primitivo, Santander 1979, s. 111. Studia te ukazuja, ze w okre-
§lonych kregach pierwotnego Koéciola, jak tez w niektérych péZniejszych
epokach teologii Zycia zakonnego, mimo $wiadomosci, ze Ewangelia jest
przeznaczona dla wszystkich chrze$cijan, niektéore wymagania kierowano
wylgceznie ku tym, ktérzy byli w stanie je wypelnié. Por. tegoz autora
Studien zur Soziologie des Urchristentum, Tiibingen 1979.
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Czesto analize Blogoslawienstw sprowadza si¢ do refleksji nad
pierwszym: Blogostawienstwem ubogich. Temat ten pasjonuje
obecnie zwlaszcza zwolennikow ,teologii ubdstwa”. Byloby na-
tomiast o wiele stuszniejsze skupianie refleksji nad Blogosla-
wienstwem centralnym, czwartym, zaadresowanym do tych, co
,akng i pragng sprawiedliwoéci”’, a rozumianym zgodnie z tym,
co wylozyliSmy wyzej, jako dazenie do ,,wiekszej sprawiedliwo-
$ci”. Moze ono obecnie sie nie podoba¢, a przeciez odpowiada w
pelni zasadniczemu tematowi Kazania. Podobnie jak f.ukaszowe
,Biada” nalezaloby wyjasnia¢ w perspektywie czwartego, ktore
byloby, zdaniem niektérych, oryginalng i pierwotng forma,
z ktorej wynikajg wszystkie inne 28, tak tez nie mozna, zadng
miara, rozumieé ,,ubogich w duchu” w sposéb czysto socjologicz-
ny. Sens makaryzmu jako krytyki makaryzmow konwencjo-
nalnych czyli jako antymakaryzmu ma tu wymiar podwdjny:
z jednej strony zwraca sie przeciwko tym, ktérzy pokiadajg swa
ufno$¢ w bogactwie, z drugiej za$§ kieruje sie tez przeciw tym, co
sadziliby, iz z racji swego materialnego ub6stwa, swego poloze-
nia spolecznego majg zapewnione sobie miejsce w Krolestwie.
Tylko pogwalcenie samych tekstéw moze doprowadzi¢ do tluma-
czenia tego Blogostawienstwa w sensie rewindykacji spotecznej.
Eschatologia, chrystologia, dystans wobec madrosci powszechnej
— to decydujgce oddzwieki w interpretacji i ocenie jakiegokol-
wiek ustepu Ewangelii. Czym innym natomiast jest to, ze stowa,
nawet samego Jezusa, siegajg zawsze dalej, anizeli wyraza to sens
wprost zamierzony, i majg zawsze nieskonczone wprost mozliwo-
Sci aplikacji do kazdego czasu i do jakiejkolwiek sytaucji, jaka
sie w nim pojawi. Sadzimy jednak, ze obecnie, kiedy widmo ub6-
stwa w olbrzymiej czes$ci naszego globu, w krajach mniej rozwi-
nietych, i grozba bezrobocia w krajach uprzemysiowionych staly
sie wielkim oskarzeniem spolecznosci bogatej i spoleczenstwa

28 G. Schwarz, Lukas 6, 22a. 23¢c. 26. Emendation, Riickiibersetzung, In-
terpretation, w: Zeitschrift f.d. neutest. Wiss. 66 (1975) 269—274. Zdanie
poprzedzajace Blogostawienistwa i Przeklenistwa mozna by ujaé nastepu-
jaco: ,,Szczesliwi jestescie, gdy was prze$laduja tak, jak prorokéw. Biada
wam, gdy wam schlebiajg, jak czynili to falszywym prorokom’. Niezalez-
nie od tego, czy sie przyjmie czy tez nie, ze czwarte BlogostawiefAstwo Eu-
kaszowe lezy u podstaw pozostalych Blogostawienistw, trzeba podkreslié,
iz Ewangelia Eukasza, wzbudzajac fascynacje tematem ubéstwa, zwraca
sig do wspdlnoty bogatej; stad zas logicznie wynika, ze nie przemawia
w t'omacji ostrej: ,biada”. Na temat polozenia spolecznego wspélnoty tej
E_wapgelil zob. P. Klein, dz. cyt., s. 159. Ewangelia Eukaszowa,. nazywana
niekiedy ,ewangelia ubogich”, zaklada, jak wszystkie inne, pézniejsze pi-
sma Nowego Testamentu, sytuacje trzeciego pokolenia chrzescijan: chrze-
Scijanstwo mieszczanskie. .
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konsumpcy jnego, nie powinno sie generalizowa¢ radosci Blogo-
slawienstw, pozwalajgc im rozbrzmiewaé¢ rado$nie na konkret-
nym polu codziennych niedostatkéw. Chyba zeby mialo nie mie¢
znaczenia gloszenie Ewangelii do konca, Ewangelii, ktora prze-
ciez powiada: ,,Starajcie sie¢ naprzéd o kroélestwo Boga i o Jego
sprawiedliwos$é, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6, 33) 2.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

29 | Duch” pierwszego Blogostawienstwa Mateuszowego jest tym ,,du-
chem S$wietym” (Ps 51, 13) lub Bozym, ktéry uzdalnia chrze$cijanina do
dziel laski. A ze Mateusz postuzyl sie tym wyrazeniem, a nie innymi mo-
zliwymi pojeciami: ,,dusza” czy ,,serce”, lub innymi, jakich uzywa w swo-
jej Ewangelii, mozna to wyjasni¢ tym, ze ,jasny byl dla niego kontekst...
i myslat o osobach, ktéorym Bég dat ducha pozwalajacego pokltadaé w Nim
cala nadzieje”. E. Schweizer, Das Evangelium nach Matthdus, Goéttingen
1973, s. 49. Nowa Biblia Hiszpanska przeklada zdanie koficowe po swoje-
mu: ,Szukajcie najpierw tego, aby =zakrolowala Jego sprawiedliwosé,
a wszystko to zostanie wam dane w nadmiarze”.



