ALFREDO BRUTO DA COSTA

Lizbona

LAIK, KOSCIOL I SWIAT

Luzne refleksje zwyczajnego wiernego

1. Nie jestem ani duszpasterzem ani teologiem. I dlatego czy-
telnik z pewnoscig zrozumie, ze moim celem jest nie wyjasnianie
problemoéw lecz przede wszystkim ich formulowanie. Jednak moégt-
by ktos zapyta¢: dlaczego wlasnie ja podejmuje temat, skoro nie do
mnie nalezy jego wyjasnienie? Ale do mnie nalezy -uzasadnienie
tego wyboru.

Kilka lat temu napisalem, ze: ,,wiekszosé wiernych potrzebuje
teologicznej perspektywy dla swojego istnienia na $wiecie. I ma
ja, dobra czy zla, bogata czy ubogg, gleboka czy powierzchowna.
Nic nie przeszkadza, aby ja zaprezentowaé, jesli tylko nie przy-
pisze sie cech wypowiedzi autorytatywnej i hierarchicznej czy
naukowej temu, co jest punktem widzenia przecietnego wierza-
cego”’ 1.

Podtrzymujgc wyrazone wczesniej zastrzezenia powiedzialbym,
ze refleksja czlowieka swieckiego na temat, ktérym sie zajmuje-
my — laik, Koscidl i Swiat — powinna by¢ nie tylko przychylnie
przyjeta, ale wrecz pozgdana. Jest to refleksja potrzebna. Nieza-
leznie od swojej wartos$Sci (ktéra moze by¢ niewielka lub za-
dna) owa refleksja jest niezbedna z dwéch powoddéw. Po pierwsze,
poniewaz niesie ladunek egzystencjalny: pochodzi bowiem od ko-
gos, kto sytuacje czlonka spblecznosm Kosciola bada w swoim
konkretnym zyciu. Po drugie, poniewaz tres¢ tych przemyslen,
wraz ze swymi niedoskonalo$ciami i niedokladnosciami, jest sama
w sobie istotnym elementem duszpasterskim, jest ]ednym z aspek-
tow, ktoére nalezy wzigs¢ pod uwage w definicji akcji duszpaster-
skiej Kosciota.

2. Zycie chrzescijanina jest okres$lone przede wszystkim przez
fundamentalny niepokdj. Spotykamy go w rdznych
dziedzinach: zycie ograniczone czasem choé przezywane pod zna-
kiem wiecznosci; wizja Kroélestwa, ktére juz jest obecne miedzy
nami (i w nas), ale jeszcze nie w pelni: Swiadomos¢ mozliwo-
sci ostatecznego zbawienia, gdy wolnos¢ podporzadkowana jest
grzechowi, itd.

1 Igreja e Acgcao Social, w: Boletim Diocesano de Pastoral (Patriarcado
de Lisboa), 10 (1977) 5.
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Okreslam 6w niepokéj jako fundamentalny, w znaczeniu: abso-
lutnie konieczny. Biegunem przeciwnym do niepokoju jest pelnia.
Jesli usungé 6w pierwszy biegun, rozplynie sie takze ostateczny
sens ludzkiego istnienia. Dlatego tez niepokéj jest twoérczy. Pod-
trzymuje zwigzek czlowieka z jego najglebszym powolaniem. Ro-
dzi dynamizm, ktéry prowadzi czlowieka do doskonatlosci.

Mowa tu o niepokoju nieodlgcznym od faktu bycia chrzesci-
janinem, niezaleznie od jego funkcji czy postug, jakie speinia
w ramach Kosciola.

3. Istnieje jednak inny rodzaj niepokoju, ktéry dotyczy szcze-
goélnie czlowieka $§wieckiego. Jest to napiecie zwigzane z relacja:
Kosciél—swiat.

Kosciét i swiat — to dwie rdzne rzeczywistosci. Rézne z natury
rzeczy, rozne tez jesli chodzi o sfery dzialalnosci, kompetencji
i wladzy. Wszwstko, co przyczynia sie do mieszania tych dwéch
sfer i (albo) rzeczywistosci, powoduje straty dla nich obu.

Wiadomo wszakze, ze wierzgca osoba $wiecka nalezy réwno-
cze$nie do obu tych rzeczywistosci. Jest Kosciolem i jest swiatem.
Jest w pelni Kosciolem, a takze w pelni jest swiatem. Wobec
tego faktu powigzanie miedzy KosSciolem a $Swiatem staje sig,
w pewnym sensie, relacja miedzy laikiem a nim samym. Na
pierwszy rzut oka wygladaloby na to ze czlowiek swiecki jest
skazany, aby zy¢ wewnetrznie rozdarty.

Wtlasnie dlatego problem zwiazku: Kosciol—swiat nie oznacza
dla czlowieka Swieckiego kwestii teoretycznej czy jedynie poje-
ciowej. Nie jest to problem drugorzedny. Ma on znaczenie egzy-
stencjalne i podstawowe. Stad takze sposéb, w jakim réwnanie:
Kosciol—$wiat zostaje rozwigzane, ma dla laika zyciowe znaczenie
w stopniu, w jakim ulatwia lub utrudnia przyjecie i przezycie tej
specyficznej ,,dwoistosci”, na ktora on sie zgadza w ramach swego
powolania do bycia chrzeScijaninem w Swiecie.

W pewnym sensie czlowiek Swiecki podejmuje ryzyko. To wla-
Snie ambiwalencja jego polozenia jest powodem ryzyka. W efekcie
tej dwoistosci laik moze w praktyce natknaé¢ sie, §wiadomie lub
nie, na nastepujgce sytuacje:

a) Rozroznienie miedzy Kosciolem a §wiatem nosi charakter dwu-
biegunowosci. Bieguny wzajemnie sie wykluczaja lub coraz
bardziej od siebie oddalajg tak, ze osoba swiecka zostaje we-
wewnetrznie razdarta przez dwa wymiary, a mianowicie wy-
miar bycia czlonkiem spolecznosci Kosciola oraz wymiar by-
cia czlonkiem ogoélnie pojetej spolecznosci ludzkiej. Taka sy-
tuacja nie moze jednak trwaé¢ zbyt dlugo. Wczesniej czy poz-
niej zakonczy sie integracjg lub zerwaniem.
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b) Bycie obywatelem $wiata przewaza nad przynalezeniem do
Ko$ciola. Taka osoba $§wiecka posiada wiare mniej lub bar-
dziej osobista, w niewielkim stopniu wyrazang przez wspol-
note koscielng. Bedzie brala niewielki udzial w zyciu Kos-
ciola. Czula sie bedzie malo zaangazowana. By¢ moze, od-
kryje miedzy liturgig a zyciem pewng wiez etyczng oraz od-
najdzie kryteria zachowania, ale trudno jej bedzie dostrzec
miedzy nimi jakis zwigzek teologiczny.

c¢) Bycie czlowiekiem wiary oznacza swoista ,,ucieczke” od swia-
ta. W tym wariancie osoba $wiecka nie uobecnia Kosciola w
swiecie. Nie moze spelnia¢ wlasciwej sobie Swieckiej
misji, typowej dla laika.

d) Zwigzek miedzy Kosciolem a s§wiatem jest ujmowany przez
pryzmat zachowania zaréwno odrebnosci miedzy nimi, jak
rowniez i tego, co je zbliza lub tez igczy, czy to bedzie po-
chodzenie czy wizja ostatecznego konca. W takim przypadku
czlowiek swiecki zachowuje wobec Kosciola i swiata postawe
dynamicznego i tworczego niep ok o ju, odbicie owej ,,dia-
lektyki pelnej napiecia” miedzy Kosciolem a ludzkoscig,
o ktorej méwi Schillebeeckx, majacy w polu widzenia fakt, ze
,,eschatologicznie Kosciol i ludzko§¢ w pelni wspodlistnieja” 2.

Chcialbym tu powrécié do poruszonej wczesnie sprawy. Rela-
cja miedzy Kosciolem a Swiatem nie moze by¢ ograniczona tylko
do zwiazku etycznego. Jest oczywiste, ze w Swietle wiary etyka
zyskuje znaczenie o wiele glebsze i bogatsze, zaréwno jesli
chodzi o zrédlo wymagan etycznych, jak i o zasieg oraz znaczenie
faktu sprostania tym wymaganiom. Tak wiegc ten, kto zetknie
sie ze wzbogaceniem czy ,przemiang”, jakiej ulega etyka pod
wplywem wiary, pozna uniwersum teologiczne, ktore
kieruje ,,spojrzeniem” osoby swieckiej na $wiat. Przyczng jest tu
istota Krolestwa Bozego, ktére jest rzeczywistoscia wybitnie te-
ologiczng.

4, Zgodne wspolistnienie tych dwoch ,,wartosciowosci” w zy-
ciu laika nie jest sprawg latwa. Sprébuje wskazaé¢ niektore trudno-
Sci pojawiajace sie na tej drodze i bedgce Zrédlem nowych napie€.

Przedtem jednak wypada przypomnie¢, ze osoby swieckie pre-
zentuja wobec wiary i jej obecnosci w Swiecie réznorodne postawy,
poczynajgc od prob rozwigzania réwnania: Kosciél—s§wiat (o czym
wspomnialem juz wczedniej), a konczac na sSwiadomosci bycia
chrzescijaninem.

W bliskim zwigzku z napieciem miedzy Kosciolem a $wiatem

2 Igreja e Humanidade, w: Concilium 1 (1965) 55, 62.
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w sposob zywotny pozostaje podwoéjna misja cztowieka Swieckiego:
misja budowniczego $wiata oraz misja budowniczego Krolestwa
Bozego. Zadanie tak okre$lone staje sie praktycznie niewykonal-
ne. Wydaje sie nieuniknione przeciwstawienie tych dwoéch aspek-
tow. Prowadzi to chrzescijanina do uprzywilejowania jednego
z nich, ze szkodg dla drugiego. Sklaniam sie ku opinii, ze jedyng
metodg unikniecia zerwania jest uznanie ich za aspekty wspétl-
istniejgce lub zwyczajnie zwigzane tak, ze misja budowy
Swiata wchodzi w zakres misji budowy Krdle-
stwa Bozego. W ten spos6b chrzescijanin staje wobec jedy -
nego zadania budowy Krolestwa Bozego. Wlaczona zostaje
do tego zadania misja tworzenia §wiata coraz bardziej ludzkiego,
lecz rownoczesnie uwzglednia sie jej podleglo$¢ wobec misji naczel-
nej. Uznaje sie mianowicie, ze zadanie podlegle jest tylko czeScia
(choéby wielce istotng) wielowymiarowej misji globalnej, ktéra
nadaje ostateczny sens poszczegdélnym zadaniom oraz stanowi
oparcie dla ich szczatkowosci i niekompletnosci. Pozwole, upie-
ra¢ sie przy twierdzeniu, ze fakt, iz zadanie budowy $wiata,
a wiec spoleczenstwa, ktore byloby godniejsze czlowieka-obrazu
Boga, fakt, ze cel ten jest czescig misji budowania Kroélestwa Bo-
zego, nie oznacza, ze jest on zbedny czy tez, ze moze by¢ zanied-
bywany. Mowa tu przeciez o aspekcie fundamentalnym, cho¢ sta-
nowigcym tylko cze§¢ wiekszej calosci, bedgcym ponadto znakiem
wiarygodnosci i autentycznosci calej misji.

Mysle, ze ten sposdb postawienia problemu nie przynosi szkody
koniecznemu rozréznieniu miedzy spoleczenstwem cywilnym a
wspolnotg wiary. A fakt uznania misji budowania $§wiata za je-
den z elemetéw misji budowania Kroélestwa Bozego nie oznacza
bynajmniej podporzadkowania instytucyjnego wladzy cywilnej
wobec wladzy religijnej. Punktem, ktory pragnglem podkreslié,
jest stwierdzenie, ze owe podstawowe rozrdoznienia muszg wyra-
za¢ pewna jednosé¢, gdy analizujemy ich wplyw na zycie §wieckie-
go chrzescijanina. Musi on przeciez patrze¢ na swoje zadanie bu-
downiczego Swiata poprzez swiatlo wiary, to znaczy uznajgc je za
czeS¢ misji budowy Kroélestwa Bozego.

5. Z drugiej strony, chrzescijanin powinien prezentowa¢ wobec
Swiata postawe jednoczesnie obronng i transformujg-
cga — a jest ona kolejna przyczyng niepokojéw. Obronng wobec
atakujacych aspektow i ,$wiatowych” punktéw widzenia, sprze-
ciwiajgcych sie lub obcych powolaniu czlowieka. Perspektyw
mniejszej szczesliwosci lub szczesliwosci falszywej (egoistycznej,
materialistycznej, konsumpcyjnej etc.), przed ktérymi chrzescijanin
musi sig broni¢. Lecz nie wystarczy na tym poprzestaé¢. Jego misja

131



LAIKAT, KOSCIOL 1 SWIAT

jest przede wszystkim twoérczg, a wiec budujaca i zmieniajaca
Swiat.

6. Czlowiek swiecki przeznacza wiekszosé swego czasu i energii
na prace zawodowg. W $wiecie, w ktérym zyjemy, dla wigkszosci
mezczyzn i kobiet praca zawodowa nie jest niestety niczym innym,
jak tylko sposobem zarabiania na zycie. Dla wielu z nich rodzaj
wykonywanej pracy niczym nie przyczynia si¢ do samorealizacji
poprzez prace. W ten oto sposob tracg wigkszoS¢ swego czasu
i energii na stworzenie warunkéw do zycia i nie
zostaje im juz ani chwili, aby zy¢é. W tym sensie Swiat (spole-
cznstwo), jest otoczeniem wrogim, ktéremu potrzeba nawrécenia.
Stajemy \tutaj wobec problemu: , konieczno$ci moralnej polgczenia
mozolu pracy jako wartosci z systemem spolecznym
pracy, ktéory ma pozwoli¢ czlowiekowi sta¢ sig ,,jeszcze bardziej
czlowiekiem” w pracy, a ,,nie degradowa¢ si¢ przez prace” — o
czym moéwi Jan Pawel II3.

Zjawisko zwiekszania sie ilosci czasu poswieconego na zapew-
nienie warunkéw do zycia kosztem czasu przeznaczonego na Zycie
— coraz bardziej sie poglebia i obejmuje coraz wiekszg czes¢ spo-
leczenstwa, ktéoremu zaproponowano model szczescia, oparty na
posiadaniu. Czlowiek, skuszony przez ten model, widzi zaweza-
jace sie granice posiadania. Odbija sie to na poziomie jego wol-
nos$ci wewnetrznej i na stosunku do potrzeb innych ludzi.

W tym kontekscie wyrzeczenie sie ukazuje sie nam
jako cnota — klucz do $wiata wspoélczesnego. Ale warto stale
pamieta¢ o tym, Ze podstawg wyrzeczenia jest wczesSniejsze
ukierunkowanie sie na pewien ideal. Problem wyboru
podstawowego, dokonanego w sposéb swiadomy i wolny, jest w
zyciu chrzescijanina punktem centralnym, jest ukladem odniesie-
nia dla przyszlych wyrzeczen i wyborow, w tym takze dla wyboru
sposobu administrowania czasem.

Taka postawa wobec Swiata zaklada pewne ,,oddalenie sie”
chrzescijanina od jego spraw. Cudzysléw jest tu konieczny dla-
tego, ze mowa tu nie o odsunieciu sie, lecz 0 zachowaniu pewnego
marginesu na refleksje, krytyczne spojrzenie na $§wiat, w ktérym
sie zyje. Chodzi ostatecznie o potwierdzanie i ulepszanie wne-
trza ludzkiego. W ten sposéb stajemy wobec potrzeby miejsca
na refleksje, kontemplacje, modlitwe, na ,,rozmyslanie” nad zy-
ciem (skonfrontowanie go z tym, co naprawde wazne).

7. Innym zrédlem napieé jest charakter wspodlczesnego $wiata,
ktory absorbuje i zmusza do wspdélzawodnictwa. Ogranicze sie do

3 Laborem exercems, nr 9.
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wskazania dwoch konsekwencji tego faktu. Z jednej strony be-
dzie to doprowadzenie ludzi, w spos6b nieunikniony, do przyjgcia
filozofii zycia w defensywie, wedle zasady ,ratuj si¢ kto moze”.
Coraz mniej miejsca pozostaje na solidarnos¢, wyrazang nie tylko
jednorazowymi gestami w obliczu wielkich klesk (co réwniez jest
cenne), lecz réwniez te, ktora stanowi staly sktadnik zachowania.
Niestety, efekty jej braku (czy lepiej: niklej obecnosci) sg zbyt
oczywiste, aby trzeba je bylo dokumentowa¢. Inng konsekwencja
kultu wspélzawodnictwa jest upodobanie do tego tylko, co uzy-
teczne lub co przynosi korzy$ci. Moltmann, ktéry zajmuje sie
problemem kryterium uzytecznosci i jego zwigzkiem z sensem
zycia, ostrzega: ,,Ten, kto odnajduje sens zycia w swej uzytecz-
nosci, przezyje z calg pewnoscig ostre zalamanie, gdy choroba czy
zniechecenie sprawig, ze wszystko, z nim samym na czele, wyda
mu sie niepotrzebne i bezuzyteczne” ¢, Moglibysmy doda¢, ze we-
dlug tego punktu widzenia trudno byloby takze znalezé¢ miejsce
W naszym spoleczenstwie dla ludzi starszych czy utomnych. Jest
ogoblnie wiadome, ze sytuacja odsuniecia na margines tych grup
ludzi stanowi jeden z powazniejszych probleméw spolecznych dzi-
siejszych dni.

8. Na koniec, nie liczgc naturalnie, ze moja wypowiedz okaze
sie wyczerpujaca, chcialbym wspomnieé¢ o wyjgtkowo delikatnym
aspekcie Swiata tradycji chrzescijanskiej, z ktérym szczegdlnie
bezposrednio zwigzane jest spoleczenstwo portugalskie. Niezaprze-
czalny wplyw, jaki pozostawily wartosci chrzescijanskie w kul-
turze tych spoleczenstw, pozwala wspdlczesnemu chrzescijaninowi
na zycie w blednym przekonaniu, ze te spoleczenstwa sag w sposéb
oczywisty chrzescijanskie, w swej glebi pozostaja wierne war-
toSciom chrzescijanskim, a tylko na zewnatrz wymagaja drobnych
poprawek, ktore nie pociagna za sobg glebokich przemian w kry-
teriach, jakimi owe spoleczenstwa sie rzadzg. Taka wtitasnie kul-
tura ze wzgledu na to, ze prezentuje pewne podobienstwa (czesto
zaledwie powierzchowne, albo bardzo dalekie) do mysli Chrystu-
sowe]j, utrudnia chrzescijanom spotkanie z przestaniem ewange-
licznym w calej jego oryginalnosci. Stad w tych spoleczenstwach
postepowanie chrzescijan w dziedzinach, w ktorych wiara stawia
zasadnicze wymagania, tj. gdy chodzi o sprawiedliwo$é, milosé,
nadzieje, wzglednos¢é historii — zeby wymienié tylko kilka z nich
— postepowanie to generalnie nie rézni sie od postepowania in-
nych ludzi.

Co wigcej, zdarza sie czasami, ze pewne wartosci chrzescijan-

4 A Alegria de Ser Livre, Lisboa 1974, s. 46.
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skie sg traktowane powazniej przez osoby, ktore nie uwazajg sie
za chrzescijan. Zapytuje sam siebie czy, po czeSci, nie w takim
wlaénie zachowaniu sie chrzescijan lezy przyczyna absurdalnych
sytuacji, o ktérych wspomnial Jan Pawel II przebywajac w jednej
z podparyskich dzielnic robotniczych: ,,Z jakich powodow — pytal
Papiez — walka o sprawiedliwo$¢ na Swiecie jest zwigzana z pro-
gramem calkowitej negacji Boga?” 3.

W sprawach sprawiedliwosci czy milosierdzia imperatyw wiary
coraz dobitniej wzywa chrzescijanina do doceniania wymiaru ,,po-
litycznego” tych cnoét, bez szkody dla ich wymiaru miedzyludz-
kiego, ktory, tradycyjnie, jest chrzescijaninowi bliski. Nalezy do-
da¢, ze nie chodzi tu o wyparcie jednego przez drugi, lecz o do-
cenianie i stosowanie obu form sprawiedliwosci i obu form milo-
sierdzia.

Jesli zas chodzi o sprawiedliwos¢, dokladne zapoznanie sie
z doktryng spoleczng Kosciola przez wiekszo§¢ chrzeScijan jawi
sie nam jako pilne zadanie. Wysilek dokonany przez Urzgd Nau-
czycielski Ko$ciola ¢ w ostatnich latach, a dotyczacy uwydatnienia
wielkich wymagan wiary na polu sprawiedliwosci spolecznej, nie
znalazl jak dotad oddzwieku u wiekszosci chrzescijan. Jesli chodzi
0 milosierdzie, jego wymiar polityczny jest praktycznie nie zna-
ny. Warto wiec przypomnie¢, ze juz w 1927 roku Pius XI stwier-
dzil, ze ,,milosierdzie polityczne” jest najwyzszg cnotg po milosci
Boga.

tlum. Agnieszka Kaseja

5 Por. O homen exprime no trabalho a sua vocacao ao amor, w: Teste-
munho — Revista de Pastoral Operaria, 62—63, 1981. 27 n.

6 Przede wszystkim poczawszy od papieza Jana XXIII.

7 Por. M. D. CHENU, Populorum progressio — Da Questao Social ao
Problema Mundial, w: Igreja em Didlogo (GRAAL) 4 (1968) nr 1.
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