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KSIEGA MADROSCI A STARY TESTAMENT

ZAPOZYCZENIA I PODOBIENSTWA
W SWIETLE NAJNOWSZYCH BADAN

Okoto pottora wieku dzieli Septuaginte (LXX), grecki przeklad Biblii
hebrajskiej, od najmlodszej ksiggi Starego Testamentu zwanej w jezyku orygi-
nahlu Sofia Salomonos. Wspélczesni badacze przytaczaja coraz to liczniejsze
argumenty przemawiajace za tym, ze Mqdrosé Salomona powstata w srodowis-
ku diaspory aleksandryjskiej na progu ery chrzescijanskiej.! A cho¢ ta ksigga
wspottworzy ST, to jednak z racji swego powstania poza Palestyna — zasad-
nicza ojczyzna Biblii — w duzym stopniu rozni si¢ od dotychczasowych ksiag
Starego Przymierza. R6znice dotycza zar6wno sposobu przedstawienia prob-
lematyki biblijnej, jak i terminologii, gdyz okolo 20% slownictwa to tzw.
hapax legomena w ST, czyli terminy jeden raz uzyte w Biblii. Zatem Ksiega
Madrosci znajduje si¢ jakby w posrodku mig¢dzy ST, stanowiac jego syn-
tetyzujaca lekture duchowa, i jest zarazem wprowadzeniem do NT, w szczegdl-
ny sposob do Ewangelii sw. Jana i Corpus Paulinum. Autor — anonimowy Zyd
z diaspory aleksandryjskiej — podejmuje si¢ tworczego dialogu ze srodowis-
kiem ulegajacym hellenizacji. Osiaga on punkt kulminacyjny na poczatku 13
rozdziatu, ktory dotyczy naturalnego poznania Boga.? Tam wlasnie hagiograf
skupia bogate stownictwo spoza rodowodu biblijnego, za to stosowane w filo-
zofii, szczegllnie przez stoikow.

1 K. Romaniuk, Ksiega Mqdrosci. Wstep — przekiad — komentarz — ekskursy (PSST 8/3),
Pomman — Warszawa: Pallottinum 1969, s. 17-21; G. Ziener, 1l libro della Sapienza, Roma 1972,
s. 7-14; D. Winst on, The Wisdom of Solomon, New York 1984, s. 20-24; A. Schmitt, Das Buch
der Weisheit. Ein Kommentar, Wiirzburg 1986, s. 8; G. Scap at, Il libro della Sapienza, Brescia 1989,
s. 24; J. Vilchez Lindez Sapienza, Roma 1990, s. 59-69.

2 G. Ziener, Die theologische Begriffssprache im Buch der Weisheit, Bonn 1956, s. 123-147,;
J. R eese, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and its Consequences, Rome 1970, s. 50-62;
M. Gilbert, La critique des dieux dans le Livre de la Sagesse (Sg 1315), Rome 1973, s. 152;
B. Ponizy, Poznanie Boga na podstawie Ksiegi Maqdrosci 13,19, RBL 34 (1981) s. 97-105.



230 KS. BOGDAN PONIZY

W ostatnich dziesigtkach lat obserwujemy wzrost zainteresowania Ksiggq
Madrosci. Okoliczno$¢, ze nalezy ona do tzw. ksiag deuterokanonicznych,
zapewne sprawila, ze cieszyla si¢ relatywnie malym zainteresowaniem eg-
zegetow protestanckich. Za przelomowe prace na gruncie katolickim nalezy
uzna¢ publikacje G. Zienera,?® kontynuowane przez C. Larchera,* G. Scar-
pata,® J. Vilcheza Lindeza,® a na gruncie protestanckim przez D. Georgiego?’
i U. Offerhausa.® Ze srodowisk protestanckich biblistow wyszlo przekonanie,
ze bez Ksiegi Madrosci, uwazanej za apokryf, nie da si¢ zrozumie¢ do konca
Ewangelii sw. Jana.

W ksiedze liczacej 19 rozdzialow da sie wyrdznic trzy tematycznie réozne
cz¢sci, w sposob literacki scalone interludiami. Zawarto$¢ srodkowej czesci
(rozdz. 6-9) decyduje o przynaleznosci ksiggi do literatury sapiencjalnej. Tam
bowiem w jasny sposob autor przekonuje czytelnikébw o wartosci modelu
zycia, okreslanego badz jako ,,sprawiedliwosc¢’’, badz jako ,,madros¢>” W tej
warstwie latwo zauwazyé wplyw literatury madrosciowej, m.in. Modlitwy
Salomona. W trzeciej czesci o tematyce historycznej (rozdz. 10,1-19,22 z wyjat-
kiem dwoch dygresji: 11,15-12,27 1 13,1-15,19) znajdujemy dwa syntetyzujace
ujecia: jedno dotyczy zbawczych skutkow przyjecia madrosci, czyli trwania
W wierze, owocujacego w zyciu protoplastéw ludzkosci i Izraela (rozdz.
10,1-14); drugie — skupia si¢ na rozwazaniu dziatania Opatrznosci w zwiazku
z wyjsciem Izraelitow z Egiptu ( rozdz. 10,15-11,4 i 16,1-19,22).

Prze$ledzimy teraz zapozyczenia i podobienstwa Biblii hebrajskiej obec-
ne w Ksiedze Mqdrosci, biorac za punkt wyjscia trzy tradycje wspoltworzace
Stare Przymierze: (I) tradycje historyczna, (II) tradycj¢ prorocka i (III)
tradycj¢ madrosciowq.

I. PIECIOKSIAG I POZOSTALE KSIEGI HISTORYCZNE

Baza Ksiegi Mqdrosci sa dwa opowiadania o stworzeniu® (Rdz 1,1-2,4a
1 2,4b-3,24). Nawiazania do nich wystgpuja w pigciu fragmentach ksiggi:
1,13-15; 2,23-24; 9,1-2; 10,1-2; 15,11. W pierwszym teksScie wyrazenie ai
geneseis tou kosmou zdaje si¢ odsyla¢ nas do toledoth stworzenia nieba i ziemi.
Drugi w oryginalny sposob podejmuje temat stworzenia ,,na obraz i podobien-
stwo’’ i laczy go z tematem nieSmiertelnego przeznaczenia czlowieka w pierwo-
tnych zamiarach Stwércy: ,,uczynil go [czlowieka] obrazem wlasnej wiecznosci

3 Ziener, jw.; tegoz, Der Weg zum Leben. Gerechtigkeit und Weisheit, das Buch der Weisheit,
Stuttgart 1970.

4 Le Livre de la Sagesse ou la Sagesse Salomon, Paris 1983, t. 1-3.

5 Il libro della Sapienza, Brescia 1989.

¢ Sapienza, Roma 1990.

7 Weisheit Salomos (Judische Schriften aus hellenistisch-romischer Zeit III 4), Gotersloh 1980.
Komposition und Intention der Sapientia Salomonis, Bonn 1981.
C.Larcher, Etudes sur le livre de la Sagesse, Paris 1969, s. 85-103.
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(aidiotetos — LXX) lub wlasnej natury (idiotetos — J. Ziegler1°)’. W trzecim
pojawia si¢ sprawa dominacji przyznanej czlowickowi nad innymi bytami
(Rdz 1,26.28), choé stowa Septuaginty nie sa powtdrzone. W czwartym autor
przypomina stworzenie i szczegélna kondycj¢ pierwszego cztowieka oraz robi
aluzje do jego bledu: przymiotnik protoplastos ( por. 7,1) mbglby stanowié
odwotanie si¢ do Septuaginty, ale uzywanie tego terminu jest takze praw-
dopodobne w zhellenizowanym judaizmie. W piatym fragmencie zaleznosé¢ od
Rdz 2,7 w wersji Septuaginty jest bardziej wyrazna.

Poza opisami stworzenia inne jeszcze teksty z tej grupy znajduja swoje
echo w Ksiedze Mqdrosci. Wspomnienie o gniewie Kaina w Mdr 10,3 nawiazu-
je do znaczenia z Rdz 4,5-6. Z kolei terminy euarestos i metetethe w Mdr 4,10
opieraja si¢ na Rdz 5,24 w thumaczeniu Septuaginty (por. Syr 44,16). Historia
potopu wspomniana jest w Mdr 10,4 i 14,6, ale tylko stowa gigantes i kata-
klydzein zdaja si¢ odwolywaé do Septuaginty, podczas gdy autor dowolnie
interpretuje calo$¢ tekstu lub adaptuje go do swoich potrzeb. Jego przed-
stawianie pomieszania jezykow i nieskazitelnej wiernosci Abrahama lub zbu-
rzenia miast Pentapolu (Mdr 10,6-7) budzi podobne uwagi: jesli stowa amemp-
tos i stele alos pochodza z Septuaginty (Rdz 17,11 19,26), to inne terminy oraz
oryginalne rozwiniecie zdradzaja osobista refleksje nad tekstem biblijnym lub
poshugiwanie si¢ tradycyjnymi motywami zydowskimi. W Mdr 19,13-17,
przeciwnie — wspomnienie o bladzeniu Sodomitow nawiazuje bardzo wyraz-
nie do Septuaginty (Rdz 19,11). W streszczeniu historii Jakuba (Mdr 10,10-12)
zauwazamy kilka prawdopodobnych reminiscencji z Septuaginty, lecz swobo-
da, z jaka autor interpretuje tekst biblijny i niejasno$¢ pewnych sformutowan
nie pozwalaja stwierdzi¢ z cala pewnoscia, czy nie posluguje si¢ on takze inna
wersja grecka. Ujecie historii Jozefa (Mdr 10,13-14) zawiera, jak i Septuaginta
(Rdz 37,24.28n oraz 40,15), wyraz lakkos-,loch>.!

Z innych ksiag Piecioksiegu autor wykorzystuje szczegélnie Ksiege Wyj-
Scia. Uwolnienie i wyjscie z Egiptu, potem przejscie przez Morze Czerwone s3
przytoczone najpierw w 10,15-21. Niektoére reminiscencje z Septuaginty sa
niezaprzeczalne. Pochodza z niej wyrazenia: en terasin kai semeiois (16b)
i thalassa erythra (18a); hodegesen (17b) moze by¢ zapozyczone z Wj 13,17 lub
Ps 78,14 ( por. tez Lb 24,8), natomiast 17c-d zdradza wiele wplywow Biblii
greckiej, ale odwotuje si¢ szczegdlnie do Ps 105,39; diegagen (18b) uzyte jest
w Ps 78,13. W wersecie 21 wyrazna jest zaleznos¢ od Ps 8,2-3, cho¢ autor
postepuje tu ze zwykla sobie swoboda.

10 J, Ziegler, Sapientia Salomonis, Géttingen 1962, s. 64.

11 Inne analogie pomigdzy Rdz a Mdr: 7,8 ~ 104; 69 ~ 104; 11,19 ~ 10,5; 12,13 ~ 10,5;
22,1-19 ~ 10,5; 22,19 ~ 10,6; 19,1 ~ 10,8; 27,43 ~ 10,10; 28,10-22 ~ 10,10; 29,1 ~ 10,10;31,16
~ 10,10; 31,23-29 ~ 10,12;32-33 ~ 10,12; 32,23-31 ~ 10,12; 37-39 ~ 10,13; 41,4044 ~ 10,14; 1,31
~ 11,24; 2,7 ~ 121; 9,25 ~ 12,11; 18,25 ~ 12,15; 12,7 ~ 12,21; 6,15 ~ 14,6; 2,7 ~ 15,8; 3,19
~ 15,8; 45,17-20 ~ 19,1b; 47,1-12 ~ 19,12; 19,11 ~ 19,17.
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W sumie nalezy stwierdzi¢, iz autor upodabnia tekst Ksiegi Madro-
$ci do odpowiednich fragmentow Septuaginty (Ps 78 i 105) i do innych
tekstow greckich. Zna ponadto tradycyjna egzegeze Ksiegi Wyjscia, naj-
prawdopodobnie oparta na tekscie hebrajskim. Analiza nast¢pnych roz-
dzialow, gdzie hagiograf odwoluje si¢ nieustannie do plag egipskich i cu-
déw zwiazanych z wyjSciem z Egiptu, prowadzi do podobnych wnios-
kow.12

Ponadto Ksigga Madrosci nawiazuje do pewnych fragmentow z Ksiggi
Kaplanskiej, 13 Ksiggi Liczb (na uwage zasluguje opowiadanie o wezu (21,4-9),
do ktorego odniesienia znajduja si¢ w Mdr 16.5-13)14 i Powtérzonego Prawa
(gtownie w 11,9a15).

Z Ksiggi Jozuego autor Ksiegi Mqdrosci mogt zaczerpna¢ motyw niemi-
losiernej kary spadajacej na Kanaanenczykow na skutek ich zatwardzialego
trwania w grzechu. Ksiegi Krolewskie i Kronik wykorzystane sa glOwnie
w czg¢Sci sapiencjalnej; w Mdr 7,7 przeciwstawienie fronesis — sofia odwoluje
si¢ zapewne do 1 Krl 3,14; 5,9 (LXX), w Mdr 9,3 hosiotes i en euthyteti moze
by¢ zapozyczone z 1 Krl 9,4. Natomiast wyrazenie en haploteti kardias w Mdr
1,1 odwoluje si¢ wprost do Septuaginty — 1 Krl 29,17. Zalezno$¢ Ksiegi
Madrosci od Ksiegi Tobiasza (tekst grecki 13,2) jest prawie pewna w Mdr
16,13b.15; prawdopodobna w Mdr 5,4b (Tb 3,4), podczas gdy inne fragmenty
tej ksiggi mogly wywrze¢ pewien wplyw na niektore sformutowania hagiog-
rafa. Kilka okazjonalnych analogii do ksiag Judyty i Estery nie wystarczy,
zdaniem C. Larchera,!® do tworzenia hipotezy o zaleznosci. Natomiast pewna
liczba charakterystycznych podobienstw mysli i jezyka miedzy Ksiegg Madro-
Sci a 2 Ksiegq Machabejskq nie moze by¢ w pelni inaczej wyjasniona, jak
jedynie przez wplywy tego samego Srodowiska na obu autoréow.

12 Inne analogie pomigdzy Wj a Mdr: 15,24 ~ 1,11; 22,21 ~ 2,10; 24,16 ~ 7,25; 17,17 ~ 11,4;
7,17-21 ~ 11,6; 1,15-16 ~ 11,7; 17,36 ~ 11,7; 1,22 ~ 11,14; 2,3 ~ 11,14; 23,28 ~ 12,8; 3,14 ~ 13,1;
12,12 ~ 14,11; 23,33 ~ 14,1; 34,16 ~ 14,12; 3,14 ~ 14,21; 34,67 ~ 15,1; 16,9-13 ~ 16,2;
10,4-15 ~ 16,9; 9,24-25 ~ 16,16; 16,21 ~ 16,27; 10,21-23 ~ 17,2; 10,23 ~ 18,1; 13,21-22 ~ 18,3;
1,22-2,10 ~ 18,5; 12,29-30 ~ 18,5; 14,26-28 ~ 18,5; 11,6 ~ 18,10; 12,30 ~ 18,10; 11,5 ~ 18,11;
12,29 ~ 18,11; 4,22 ~ 18,13; 11,4 ~ 18,14; 12,29 ~ 18,14; 32,11-13 ~ 18,22; 28,17-21.29 ~ 18,24;
28,36 ~ 18,24; 11,1-14,5-7 ~ 19,2; 18,12 ~ 19,3; 14,19-22 ~ 19,2; 8,12-15 ~ 19,10; 8,2 ~ 19,10;
16,13 ~ 19,12.

13 Por. Kpt ~ Mdr: 25,35-37 ~ 2,10; 19,32 ~ 2,10; 17,1 ~ 5,18; 18,21 ~ 12,5; 18,21 ~ 14,23;
26,36 ~ 17,19.

14 Dalsze analogie pomigdzy Lb a Mdr: 19,32 ~ 2,10; 17,1 ~ 5,19; 20,2-13 ~ 114; 18,21
~ 12,1; 33,51-56 ~ 12,6; 18,21 ~ 14,23; 11,10-32 ~ 16,2; 26,36 ~ 17,19; 33,4 ~ 18,12; 17,6-15
~ 18,20; 17,11-12 ~ 18,21; 11,31 ~ 19,11.

15 Inne analogie pomigdzy Pwt a Mdr: 29,19 ~ 1,10; 33,3 ~ 3,1; 7,27 ~ 3,7; 30,11 ~ 9,16;
32,32 ~ 10,7; 19,6 ~ 10,15; 18,15.18 ~ 11,1; 8,25 ~ 11,9; 8,5 ~ 11,10; 12,31 ~ 12,4; 18,10 ~ 12,4;
11,12 ~ 12,7; 32,39 ~ 12,13; 3,14 ~ 13,1; 4,28 ~ 13,10; 27,15 ~ 14,8; 31,16 ~ 14,12; 32,39 ~ 16,13;
1,31 ~ 18,13.

16 Larcher, jw. s. 90.
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II. KSIEGI PROROCKIE

P.W. Skehan zwraca uwage, iz sposrod ksiag prorockich, ktore in-
spirowaly autora Ksiegi Mqdrosci na czolo bez watpienia wysuwa si¢ Ksigga
Izajasza.'” Dotyczy to wszystkich jej warstw (Proto-: rozdz. 1-39; Deutero-:
rozdz. 40-55 i Trito-: rozdz. 56-66 lzajasz), cho¢ najsilniejszy jest wplyw
Deutero-Izajasza.

Dos¢ powszechna jest opinia, ze dwie wypowiedzi Izajasza sa wprost
cytowane w omawianej tu ksigdze. Oto one: ,,zrobmy zasadzk¢ na sprawied-
liwego, bo nam niewygodny” (Iz 3,10 [LXX] — Mdr 2,12) oraz wyrazenie
»jego serce jak popiol”’ (Iz 44,20 — Mdr 15,10). Oczywiscie, zgodnosci te
wystepuja, gdy za punkt odniesienia wezmiemy Septuaginte (nie mozna tego
precyzyjnie stwierdzié, gdy idzie o tekst hebrajski). Komentatorzy dokumen-
tuja w ponad 50 przypadkach zalezno$¢ od greckiej wersji Ksiegi 1zajasza.18

Whnikliwa analiz¢ tekstu Ksiggi Izajasza i Maqdro$ci Salomona przed-
stawia tez L. Ruppert.1® Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze Ksiega
Izajasza wywarla ogromny wplyw na redakcje Ksiegi Mqdrosci, szczegolnie
tak bardzo cennej czgsci I (rozdz. 1-5) — eschatologii. W tym fragmencie
ksiegi centralna postacia jest sprawiedliwy cierpiacy widziany i jako jednostka
i1 jako zbiorowos§¢ rownoczesnie. Jego charakterystyka zawarta jest w Mdr
2,12-20 1 5,1-7. Latwo w niej dostrzec slady 4. Piesni o Studze (Iz 52,13-53,12)
oraz relekture Iz 59,7-10. Medrzec oczywiscie nie dokonuje kopii, ale obraz
modyfikuje. Pomija np. ide¢ cierpienia zast¢pczego, zasadnicza dla 4. Piesni
o Shudze. Doswiadczenia, upokorzenia i wywyzszenia shugi pozostaja jako
paradygmat bozego dzialania wobec sprawiedliwego. Jest to szczegolnie wido-
czne w tym fragmencie Ksiegi Maqdrosci, ktory bywa nazywany ,,homilia
bazujaca na 4. piesni tj. w Mdr 1,16-5,23.20

Juz w szkicowaniu poganskiej drogi zycia i jej ocenie (Mdr 1,16-2,24)
dostrzega si¢ treSciowe, a do pewnego stopnia takze, i stowne aluzje do Ksiegi
Izajasza. Medrzec stwierdza, ze bezbozni zawarli przymierze ze S$miercia.
Analogiczny obraz spotykany u Iz 28,15.18. Terminologia opisujaca to przy-
mierze ma wiele analogii. Odpowiednikiem ,,szeolu”, czyli krainy cieni jest
w Iz 28,15 ,hades”, termin wystgpujacy takze w Mdr 1,14. Przymierze
okreSlone jest w Ksigdze Izajasza terminem diatheke (28,15) podczas gdy
w Ksiedze Maqdrosci syntheke (1,16). W Ksiedze Izajasza spotykamy obraz
przymierza ze Smiercia. W Ksiedze Madrosci obraz ten przeniesiony jest

17 PW. Skehan, Isaias and the Teaching of Book of Wisdom, CBQ 2 (1940) s. 289-299.

18 Tamze s. 292.

19 L. Ruppert, Gerechte und Frevler (Gottlose) in Sap 1,16,21, w: Die Weisheit Salomos im
Horizont Biblischer Theologie, hrsg. H. Hubert, Neukirchener 1993, s. 35-48.

20 M.J. Su ggs, Wisdom of Solomon 2,10-15 A Homily Based on the Fourth Servant Song, JBL
76 (1957) s. 26-33.
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z plaszczyzny politycznej na eschatologiczna. Smieré okazuje sie bezboznym
nie jako wrég, ktoérego przez uklad mozna zwiazac, lecz jako przyjaciel (1,16).
Oni rozumieja swoje zycie jako pochéd ku $mierci. Smieré nie ma dla nich nic,
co napawa lgkiem, ale jest czyms$ najbardziej naturalnym. Jest ona po prostu
koncem zycia. Nie widza za jej granica sadu Boga. Z tego faktu wyprowadzaja
wnioski praktyczne zgodnie z przystowiem: ,,uzywaj tego Swiata poki shuza
lata™

Rzut oka na kontekst Iz 28 moze wyjasni¢ inne szczegoly Mdr
1,16nn. U Iz mowa jest o pijanstwie kaplanow i prorokow (28,7-15), a to
wiaze si¢ z ,,biada” z powodu pijanstwa Efraima (28,1-6). W Iz 28,7-15
dwa razy wspomniane jest wino (oinos). Podobnie opisuje zycie hedonis-
tow Mdr 2,7a. Mozna takze dostrzec analogi¢ do zwigdlych kwiatow (Iz
18,1-6) okreslonych w Ksiedze Madrosci jako ,,kwiaty wiosny” (Mdr 2,7b).
Takze zwrot ,,dumna korona’ (Iz 28,3) moze by¢ wzorem dla Mdr 2,8
,,chcemy nalozy¢é korony”. Medrzec mégl by¢ inspirowany w opisie po-
stgpowania bezboznych 2,1-9 Iz 28,7-15. Historyczne doswiadczenia zawar-
te w Ksigdze Izajasza zostaja przez Me¢drca — co podkresla L. Ruppert —
generalizowane lub spiritualizowane. Czlowiek jest stworzony do niesmier-
telnosci (Mdr 2,23 i Iz 44,7 wg LXX) — co wyraza zwrot: ,ja ludzi do
wiecznosci stworzylem’. Inna aluzja do powolania czlowieka do niesmier-
telnosci (Iz 54,16b LXX) to: ,,stworzylem ci¢ [Jerozolimo] nie po to, by
ci¢ zniszczy¢” Kolejna zbiezno$¢ da si¢ zauwazy¢ w zdaniu: ,,odejscie od
nas za unicestwienie’” (Mdr 3,2b — Iz 53,4b). Tak to wtedy rozumowali
los i (pozorny) bezsens cierpienia sprawiedliwego.

Opisujac posmiertny los sprawiedliwych, Medrzec stwierdza, ze oni ,,sa
w pokoju” (3,3). Analogiczne sformutowanie spotykamy w Iz 57,1nn, gdzie
czytamy, ze ,,Jego [sprawiedliwego] grob bedzie w pokoju’’. Takze ,,dzieci
Jerozolimy” (Iz 54,13), ktorzy w ,,wielkim pokoju b¢da™ mogly by¢ materia-
lem inspirujacym charakterystyke Medrca.

W Mdr 3,5 czytamy: ,,po nieznacznym skarceniu dostagpia dobr wiel-
kich’’, W stlowach tych zdaje si¢ brzmie¢ echo Iz 26,16b: ,,w krotkim karceniu
jest Twoje wychowanie’. Doswiadczenie bolu ze strony bezboznych rozumia-
ne jest jako ,,wyprobowanie przez Boga™ ,,Sprawiedliwi sa w pokoju’ (Mdr
3,3 — Iz 57,1nn — LXX) to kolejna jego generalizacja. Zapewnienie dane
przez Medrca majace podstawe w jednostkowym doswiadczenia u Iz. Nato-
miast zdanie ,,w dniu nawiedzenia beda Swieci¢ jak gwiazdy’ (3,8) zdaje si¢
by¢ inspirowane 1z 424.

Jesli chodzi o zdanie: ,,bgda sadzi¢ ludy” (3,8a), to motyw sadzenia
wystepuje juz w Piesni o Sludze (Iz 42,1b). Shuga przyjmuje swoja funkcj¢
i analogicznie jak sprawiedliwi jest narzedziem Boga podczas sadu.

Charakterystyke bezboznych, ktorzy lekcewaza prawo mozna od-
czytaé w slowach: , ktérzy sprawiedliwych lekcewazyli” (Mdr 3,10 —
Iz 51,1).
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Motywem powtérzonym z Iz jest: ,,blogostawiona nieplodna’ (Mdr 3,13
— Iz 54,1). Deutero-Izajasz przedstawia Jerozolime¢, dotychczas nieplodna,
ktora teraz bedzie rodzi¢ obficie, tak ze trzeba bedzie zasiedla¢ pustynie.

Wedhug Izajasza nieptodni i cudzoziemcy nie musza czué si¢ odrzuceni
przez Jahwe (Mdr 3,14 — 1z 51,1). To stwierdzenie 1zajasza staje w jasnej
sprzecznosci z Pwt 23.2-9, w Swietle ktorego to przepisu Kodeksu Deuteronomi-
cznego obcy i okaleczeni nie przynaleza do wspdlnoty Jahwe. Mamy tu kolejne
przewarto$ciowanie ST. Bezplodni i cudzoziemcy, bedg mieli udziat w swiatyni
Pana, czyli w niebie, o ile tylko zachowaja przykazania Pana.

Przedwczesna smier¢ sprawiedliwego (Mdr 4,7-19), traktowana jako
nagroda, znajduje sw@j pierwowzor w Iz 57,1nn. Do wyrazenia takiego sadu
Medrzec mogt takze inspirowany Iz 52,15.

Z metaforycznego opisu ostatecznego wywyzszenia Syjonu — ’diademu
pigknosci” (Mdr 5,15 — Iz 62,3) wyprowadza Medrzec wniosek o wywyz-
szeniu sprawiedliwych przez Boga. Podobnie jak Bog przyobiecal opieke
Syjonowi — Jerozolimie, analogicznie wedlug Medrca: Pan strzeze i opiekuje
si¢ sprawiedliwymi.

Jezeli chodzi o kosmosoteriologie (Mdr 5,17-23 i Iz 59,17-19) to wy-
stepuja zbieznosci terminologiczne. Iz traktuje w rozdziale 59 o ostatecznej
walce wrogéw z ich ofiarami z czego korzysta Medrzec.

Odwolania si¢ do innych ksiag prorockich sa mniej znaczace oraz
rzadsze. Niektore fragmenty inspirowane sa Ksiegq Jeremiasza (Jr 23,24 —
Mdr 1,7a; 10,15 — Mdr 14,11a). Inne pojawiaja si¢ w formie reminiscencji. 2!
Wplyw Ksiegi Ezechiela jest mniej wyrazisty i ogranicza si¢ raczej do pewnych
idei i tematow, takich jak: potwierdzenie, ze Bog nie znajduje przyjemnosci
w Smierci zlego czlowieka (Ez 18,23; 33,11 — Mdr 1,13b) i Ze chce nawrdcenia
grzesznika (ibid. — Mdr 11,23; 12,2,19d), temat zycia i Smierci (Ez 18 1 33,8-16
— Mdr 1) lub tez sprawiedliwos$ci, ktéra daje zycie (Ez 18,21; 33,15 —
Mdr 1,15), podczas gdy czlowiek, ktory grzeszy, umiera (Ez 18,20 por.
Mdr 1,114, 12).

Podobienstwa do Ksiegi Daniela sa o wiele liczniejsze; widaé to zwlaszcza
w Mdr 1. Podniesmy przede wszystkim kwesti¢ ,,jasnienia’’ me¢drcow 1 spra-
wiedliwych (Dn 12,3 analampsousin — Mdr 3,7a), udzialu Boga w sadzie
narodoéw (Dn 7,27 — Mdr 3,8), normalnego dzialania sil natury przerwanego
lub wzmocnionego przez Boga (Dn 1,15; 3,24; 623 25 — Mdr 5,20 b;
16,17¢c,24; etc).

Odniesienia i aluzje do prorokow mmejszych sa nieliczne i okazjonalne.
Autor Ksiegi Maqdrosci zdaje sie czerpac natchnienie z wielu na raz ( Ab 18; Za
12,6; M1 3,19). Ksiega Malachiasza?? wywarla przy tym najwigkszy wplyw.

21 Dalsze analogie pomiedzy Jr a Mdr: 11,20 ~ 1,6; 10,10-15 ~ 14,11; 11,19 ~ 14,11;
20,10-13 ~ 2,12.
22 Por. Ml ~ Mdr: 3,20 ~ 19,9; 3,20 ~ 5,6.
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Istnieje tez mniejszy lub wigkszy zwiazek miedzy J1 3,1 a Mdr 7, 27d; Ba
3,26,28 a Mdr 14,6a; 4,4 a Mdr 9,18b; 6,57 (List Jeremiasza) a Mdr 13,16b.
Wreszcie, w wersecie 11,23 autor streszcza istot¢ przestania Ksiegi Jonasza.

III. KSIEGI MADROSCIOWE

Zwiazki Ksiggi Mqdrosci z tradycja madrosciowa zostana najpierw wy-
szczegllnione na przykladzie Psalmow, a pOzniej ksiag madrosciowych we
wlaSciwym znaczeniu. Zapozyczenia, Swiadome lub spontaniczne z Psalterza
greckiego sa tu dos¢ liczne. Niektore zdania hagiograf powtarza dostownie: Ps
26,11b23 wystepuje w Mdr 10,10b, z ta jedyna roznica, ze Mdr uzywa liczby
mnogiej; Ps 140,7 — Mdr 9,5a, Ps 38,8 — Mdr 15,5a. Najczesciej jednak
spotykamy réznego rodzaju reminiscencje, ktore dowodza, ze autor zaznajo-
miony jest z Septuagintq.?*

Wspomniane reminiscencje oraz dostowne powtdrzenia sa obecne
w Ksiedze Madrosci we wszystkich jej cze¢Sciach. Juz zdanie rozpoczynajace:
,milujcie sprawiedliwo$¢ synowie ziemi” (podobnie takze Mdr 6,1.9.11.21)
moze by¢ inspirowane Ps 2.10. Fragment Mdr 1,2-3 przywoluje na pamigé Ps
94,9. Zastosowane tu sa nieznane w Pigcioksiegu terminy epeirasan i edokima-
san, ktore charakteryzuja postawe ludu wzgledem Boga. Zdanie ,,sprawied-
liwos¢ jest nieSmiertelna’ brzmi jak echo Ps 111,3.9. Sa to jedyne miejsca
w Biblii, gdzie sprawiedliwo$¢ przypisywana jest czlowiekowi, normalnie
bowiem odnosi si¢ ja do madrosci, wzglednie samego Boga. Opis zamiarow
bezboznych (Mdr 2,10-12) znajduje swoja baze w Ps 9,29-30. Tekst Mdr 4,1
ma swoj potencjalny wzorzec w Ps 111,6. W opisie ,,pamigci’’ stosuja wspo-
mniane teksty inne terminy, cho¢ wyrastajace z tego samego zrodlostowiu
(mneme — Mdr 4,1, mnemosynon — Ps 111,9 ). W Madr tylko 10,8 uzywa
terminu mnemosynon. Mdr 4,7-18 zajmuje si¢ problemem przedwczesnej
sSmierci. Wsrod tekstow inspirujacych nalezy zauwazyc¢ Ps 36 i 48. Gdy idzie
o literackie podobienstwa to Mdr 4,7a zdaje si¢ nawiazywac¢ do Ps 48, 11, za$
dalsza czes¢ w. 17 wykazuje zaleznos¢ od Ps 11,6. Tekst Mdr 4,18b przypomi-
na jezyk Ps 2.4; 36,13 i 58,9. Natomiast Mdr 5,3b brzmi jak echo Ps 51,8. Mdr
5,7c wykazuje podobienstwa w Ps 94,10 1 24,4 i 26,11. Dla Mdr 5,8 mozna
znalez¢ tlo w teks$cie Ps 48,7 1 36,20. Fragment Mdr 5,13a i 5,14 moze by¢ pod
wplywem Ps 27, 2-3 i 101,4. Mdr 7,27 traktuje o madrosci, ktora weszla
w dusze, celem ich odnowienia (takze Mdr 1,4-6; 7,22 i 10,16) a ma to swoj
odpowiednik w Ps 103, 24.30. Echem Ps 44,12 zdaje si¢ by¢ Mdr 8,2.

Rozdzial 9 Ksiegi Mqdrosci — ,,modlitwa Salomona’ — znajduje parale-
le w literaturze tego typu. I tak Mdr 9,3 zdaje si¢ by¢ zalezna od Ps 71,1-2.

23 Numeracja psalméow wedhug LXX.
24 PW. Skehan, Borrowings from the Psalms in the Book of Wisdom, CBQ 10 (1948)
s. 387-397.
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Mdr 9,5a brzmi jak cytowanie Ps 116,16. a Mdr 9,5b —Ps 115,7; 85,15. Zwrot
Mdr 9,8 ,,zamieszkales’’ zaczerpnigty jest ze slownictwa Psalmow. Mdr 9,10c
ma swoje odniesienie w Ps 19,7; Mdr 9,10c — Ps 103,24; 126,1.

Sporo odniesien do Psalméw zawiera Mdr 10 — ,,galeria patriarchow’’.
W 10,2 zauwazamy wplyw Ps 28,11; Mdr 10,10b przypomina brzmienie Ps
26,11. Stwierdzenie Mdr 10,16 moze byC¢ sugerowane Ps 75,13. Mdr 10,20b
zdaje si¢ zastosowywac jezyk obecny w Ps 104,3; Mdr 10,21 — Ps 8,3.

Elementow sumarium z Mdr 11,1 mozna si¢ dopatrze¢ w Ps 76,21.
Mdr 11,2-4 zawiera idee analogiczne do Ps 107,4-6. Mdr 11,3 przywoluje
3 miejsca w Ps 117,10-12. Paralelizm Mdr 11,4 zbudowany jest wedhug
modelu Ps 114,8; Mdr 11,9 — Ps 6,2-3; Mdr 11,10; Ps 81,8¢c; Mdr 11,14c
— Ps 42,3 i 63,2-3. Dla Mdr 12,3-7 prawzorce mozna znalez¢ w Ps 36,
szczegOlnie w wierszach 3,9,11,22.29 i 38. Szczegllnie mozna to wskazaé
dla Mdr 12,4-6 cho¢ literackiej zbieznosci nie ma. Mdr 12,16 to bezposrednie
odniesienie do Ps 102,19

W trzech kolejnych rozdzialach traktujacych o idolatrii mamy takze
czytelne wplywy Psalterza. Dla Mdr 13,10 znajdujemy prawzorzec w Ps
113,12-16; 134, 15-18. Apsycho w Mdr 13,17 i eidos apnoun w Mdr 15,5
przywotuje stownictwo Ps 134,17. Dla wyrazenia en eidolois ethnon (Mdr
14,11) mozna znalez¢ modele w Ps 113,12 i 134,15. Dla Mdr 15,6 tto
spotykamy w Ps 113,12 a takze Ps 96,7. Mdr 14,28-30 zdaje si¢ by¢ echem Ps
24.4. Mdr 15,1 — chyba ma u podstaw wzorce w psalmach 85,5; 144,8.9.14;
24 .8.10; 99,5.

Mdr 16,2 (por. takze 19,11-12) to opowiadanie o darze przepiorek, ktore
moze mie¢ stownictwo bedace pod wplywem Ps 64,10; oraz w Ps 77,18-20;
a nadto Ps 104,40 i 105,14-15. Mdr 16,5¢c i 19,1 zawieraja wyrazenie mechri
telous, nigdzie poza tym nie spotkane w LXX (wj. Syr 3,11) i zdaje si¢ by¢ pod
wplywem psalmow 73,1; 78,5; 88,47; 102,9. W Mdr 16,7 w relacji o wezu —
znaku ocalenia uzyte jest stowo epistrafeis, ktéore harmonizuje z Ps 77,34.
Analogicznie Mdr 16,11 moze by¢ echem Ps 77,10-11. Mdr 16,12 stwier-
dzajace, ze Bog uzdrawia wszystkich jest poroOwnywalne z Ps 107,20. Sekcja
Mdr 16,13-15 moze by¢ zalezna od Ps 77,34.39. Dla Mdr 16,20 znajdujemy
wzorzec w Ps 77,25 oraz w Ps 104,40. Mdr 16,22 wykazuje daleko idace
podobienstwa do Ps 148,8. W Mdr 16,28 jest czytelna aluzja do psalmoéw,
w ktorych jest zacheta do modlitwy porannej: 5,34; 56,9-10; 62,2-7; 77,34..
Wsréd zrodet lezacych u podstaw Mdr 18,14-16 trzeba zauwazy¢ psalmy 147,
4-7 (15-18); 106,20. Mdr 19,9a-b znajduje wzorzec w Ps 113,4. Ostatni wiersz
Mdr 19,22 wykazuje daleko idace podobienstwa do Ps 77,59.62.

Dla Ksiegi Mqdrosci Psalterz nie jest zrodtem pierwszoplanowym. Zazy-
losC autora z wersja Septuaginty jest niezaprzeczalna, ale wyraza si¢ ona przez
swobodne traktowanie tekstu i dostosowywanie go do stylu ksi¢gi. Natomiast,
czy autor okazjonalnie sigga po tekst oryginatu? Nie mozna tego stwierdzic
z cala pewnoscia.
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Ksiegq Hioba?3 postuguje si¢ autor Ksiggi Mqdrosci w wersecie 12,12,
Pierwsza jego czes¢ nawiazuje do Hi 9,12b, a Hi 9,19b wedhuSeptuaginty jest
Zzrodiem dla 12b. W Mdr 5,9 b-11 trzy kolejne poréwnania zaczerpnigte sa z Hi
9,25.26. W Mdr 8,12 wykorzystanie Hi 29.9-10.21-23 jest oczywiste, lecz nie
odnajdujemy tu wersji znanej z Septuaginty. Zreszta wypowiedzi bezboznik 6w
z Mdr 2,16 sa bardzo bliskie tekstowi Ksiggi Hioba, ale racze] w wers;ji
hebrajskiej niz Septuaginty: Mdr 2,1 b odwotuje si¢ do Hi 14,1 i 10,20; w Mdr
2,1d analysas przywodzi na mys$l oryginalne znaczenie ,,wrocic¢’ lub ,,spowo-
dowaé powrdt” z hadesu (por. Hi 10,21; 16,22 lub 33,30: Septuaginta uzywa
innych czasownikéw). W Mdr 2,2 odnajdujemy bezposrednie ttumaczenie Hi
10,19, ale oparte na sformulowaniach wyst¢gpujacych w innym miejscu Sep-
tuaginty (Ps. 38 1 102); Mdr 2,2 ¢ bierze z Hi 27,3 (LXX) formulg pnoe en risin.
W Mdr 2,4c mozna si¢ dopatrywa¢ swobodnego skojarzenia Hi 9,26 (LXX)
1 Hi 7,9 (LXX); Mdr 2,4 d inspiruje si¢ Hi 24,20 (LXX — z powodu omichle).
W Mdr 2,5c czasownik katesfragisthe moze by¢ zapozyczony z Septuaginty —
Hi 9,7; 3,7); Mdr 2,11 przywoluje, przez swa ide¢, Hi 12,5-6. W innych
rozdzialach Mdr zachodza podobne zwiazki migdzy: Mdr 4,8 a Hi 32,9 (LXX);,
Mdr 6,7 b (entrapesthai) a Hi 32,21 (LXX); Mdr 6,7 ¢ a Hi 34,19 (TM) i 31,15;
Mdr 11,20 d a Hi 28,25-26 (LXX); Mdr 14,1 b a Hi 41,19 b (LXX).

Ksiega Przysiow jest uzywana prawie wylacznie w rozdzialach 11 2 Ksiegi
Maqdrosci. Tekst Prz 1,7 d (LXX) jest powtoérzony prawie dostlownie w Mdr
3,11 a. Natomiast Prz 9,6 a wplyn¢la na brzmienie Mdr 6,21 b. W pozostalych
przypadkach konieczne jest udowadnianie, ze Mdr zalezy od Prz w wersji
Septuaginty.?

Zalezno$¢ Ksiegi Magdrosci od Ksiegi Przysiow we wspomnianych frag-
mentach trudno uchwyci¢ lub by¢ jej pewnym, poniewaz dotycza glownie
konwencji, w ktorej utrzymana jest przede wszystkim cz¢$S¢ madrosciowa.
Rodzaj wykorzystanego tekstu nie wydaje si¢ jednorodny, a hipoteza po-
shluzenia sie rownoleglymi przekladami lub odwolania si¢ do hebrajskiego ma
solidne podstawy. Zwlaszcza technitis moze odnosi¢ si¢ do ’amon z Prz 8,30 a,
ttumaczonego jako ,,mistrz’’ lub ,,architekt”, a udzial Madrosci w stworzeniu
Swiata jest bardziej uwypuklony niz w Septuagincie. Jesli autor preferuje
8 rozdzial Prz, to wykorzystanie Prz 31,10-31 w Mdr 8 jest réwnie inte-

25 Dalsze analogie pomigdzy Job a Mdr: 8,8 ~ 2,1; 18,17-19 ~ 24; 79 ~ 2,4; 23,10 ~ 3,5;
9,25-26 ~ 5,9; 31,15 ~ 6,7; 10,10 ~ 7,1; 12,10 ~ 7,16; 4,19 ~ 9,15; 41,10-13 ~ 11,18; 4,9 ~ 11,20;
28,25 ~ 11,20; 9,12 ~ 12,12; 34,13 ~ 12,13; 31,26-28 ~ 13,2; 4,13-15 ~ 18,7.

26 Glowne teksty przejete przez Mdr z Prz czy to jako aluzje, czy jako reminiscencje: 1,3 (LXX)
~ 8,8¢c; 1,21i8,3 (LXX) ~ 6,14b; 2,10a ~ 1,4a; 3,12 ~ 11,102 i 12,22a; 3,152 ~ 6,12a; 3,33 ~ 3,12c;
4,6b (LXX) ~ 8,2;4,12b (LXX) ~ 6,14a; 8,13 (i 1,20-21) ~ 6,16; 8,45.17.31b ~ 1,6a; 8,11 @ 3,14-15)
~ 7.9; 8,15-16 (LXX) ~ 6,13b.9a; 8,17.21 ~ 6,12b; 8,23 BH) ~ 6,22c; 8,27a (LXX) ~ 9,9b; 8,30a
(BH) ~ 7,22ai 8,6b; 8,34 ~ 6,15b.14; 8,36b ~ 1,16b; 10,2 ~ 1,15; 12,3 (BH) ~ 3,15; 22,2 ~ 6,7c;
22,5 LXX) ~ 5,7a; 22,11a ~ 7,27c; 23,18 i 24,14 ~ 2,16c; 27,4 LXX) ~ 19,1a; 30,19¢ (LXX)
~ 5,10; 31,10-31 ~ 8,7b.18b.
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resujace. Ta pochwala doskonalej kobiety byla juz przedmiotem interpretacji
dogmatycznej, gdzie prace wzorowej malzonki oznaczaly dzialanie cnoty
zainspirowane przez sam3 Madros¢. Pozostaje tylko odnalezé w szcze§liwym
mezu (Prz 31,11. 12. 23. 28) tradycyjna figur¢ mtodego Salomona. W rozdziale
8 Ksiegi Maqdrosci wystepuja ogllne reminiscencje Piesni nad Piesniami,
interpretowanej symbolicznie jako poszukiwanie Madrosci przez mlodego
Salomona. W innych miejscach tekstu nie znajdziemy juz konkretnych od-
niesien do Piesni nad Piesniami. Zdaje si¢ jedynie, ze ta wlasnie ksicga
wplynela na autora bardziej niz Prz 1-9, by zaakcentowaé kobiece rysy
opiewanej Madrosci i podkreslic gl¢boka mitos¢ do niej (por. zwlaszcza
Mdr 8,2).

Relacja ksiag Mqgdrosci do Koheleta?” zawsze zwracala uwage krytykow.
Niektorzy badacze twierdzili, ze Mdr (rozdz. 2) zaprzeczala Koh lub od-
rzucala naduzycia w interpretacji tej ksiggi. Inni, przeciwnie, negowali jakikol-
wiek zwigzek tekstu obu tych ksiag. Nie mozna jednak zaprzeczy¢ istnieniu
kilku wspolnych punktéw, choé mozliwych jest wiele wyjasnien: chodzi glow-
nie o Mdr 2,1 ci Koh 8,8 ¢ (,,nikt nie jest panem dnia §mierci”’; LXX: ouk estin
exousia en hemera tou thanatou); Mdr 2,4 a-b i Koh 9,5 (,,zmarli niec maja juz
wigce] zaplaty , poniewaz pami¢¢ o nich poszia w zapomnienie’’; LXX ouk
estin autois eti misthos hoti epelesthe e mneme auton); Mdr 2,5 a i Koh
6,12(,,jego dni prézne, ktore spedza jak cien’; LXX: epoiesen autas en skia);
Mdr 2,9¢ (meris) i Koh 9,1 (,,zrozumialem, ze sprawiedliwi, me¢drcey i ich dzieta
sa w reku Boga”’; LXX: os oi dikaioi kai oi sofoi kai ergasiai auton en cheiri tou
theou).

Z drugiej strony, bez trudu mozna pokazaé, ze uczucia bezboznych sa
przeciwienstwem postawy gleboko religijnej w Ksiedze Koheleta i ze hedonizm
rozani si¢ w niej zdecydowanie od godziwej radosci zalecanej dla ztagodzenia
srogosci cigzkiego zycia, pracy i cierpien. Jednak rowniez prawdziwe jest, ze
autor Ksiegi Mqdrosci rozwiewa niepewnos¢ Ksiegi Koheleta co do szczegdlne-
go przezycia ducha czlowieka i co do ,,zaplaty” za jego czyny. Ré6wnoczesnie
hagiograf daje blyskotliwa odpowiedz na pytania trapiace Hioba. Wydaje nam
si¢, ze tak wlasnie na ogoblniejszym planie trzeba usytuowaé problem tych
odniesien zamiast probowa¢ doszukiwacé si¢ w najmniejszym zdaniu bezboz-
nych opisanych w Mdr 2 odrzucenia tez Koheleta lub jego przewrotnych
uczniéw. Albowiem stowa bezboznikow sa odzwierciedleniem nie tyle jakiej$
jednostkowej sytuacji czy programu pewnej szkoly, co synteza wystepujacych
o6wczesnie tendencji, ktore hagiograf zr¢cznie usystematyzowal. A jesli liczne
sa punkty odniesienia do Biblii, to wydaje si¢ to uzasadnione, poniewaz
oskarzani bezboznicy to Zydzi apostaci i prze§ladowcy — to takze wszedzie
sa obecne wyrazne echa materialistycznej mysli i kultury greckiej. Nic nie

27 Inne analogie pomiedzy Koh a Mdr: 88 ~ 2,1; 1,11 ~ 24; 6,12 ~ 25; 8,13 ~ 25;
1,18 ~ 8,16.
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zach¢ca wigc do patrzenia na ten rozdzial jako na krytyk¢ Koheleta. Co
wigce], tacy bezboznicy, jak opisani w ksiedze, nie mogliby przyznawaé
si¢ otwarcie do takiej czy innej wypowiedzi bez uwzgledniania porzadku
moralnego ustanowionego przez Boga i perspektywy sadu (Koh 12,13-14).
W ich kwestiach dochodza zatem do glosu tradycje religijne judaizmu ich
epoki, ktore zlamali. Wiele zdan z Ksiggi Koheleta rzeczywiscie podaje
w watpliwo$¢ istnienie szeolu (3,20-21 a zwlaszcza 12,7). Ot6z bezboznicy
odrzucaja otwarcie wiar¢ w hades. Ale ta negacja jest u nich bezposrednia
konsekwencja ich materialistycznej koncepcji zycia. Tymczasem Kohelet,
przeciwnie, przesladowany przez obsesj¢ chaotycznego nastepstwa wydarzen,
niepokoi si¢, czy los czlowieka jest inny niz los zwierz¢cia, czy czeka go
co$ po smierci. Na to wlasnie pytanie autor Ksiggi Maqdrosci odpowiada
Z precyzja, nie tylko zreszta w 2,22-3,9 ale takze w 15,8.16; 16,14 (tu
w slowach bliskich Koheletowi). Czy chcial przez to oswieci¢ niewiedze
Koheleta? Nie mozna tego potwierdzi¢, bo odpowiada on glownie na pytania
postawione przez Hioba i usiluje usytuowac si¢ w perspektywie nauczania
innych ksiag biblijnych. Jednak nic nie wskazuje na to, zeby hagiograf
znal grecka wersj¢ Ksiggi Koheleta: w kazdym razie w Mdr nie ma Zadnego
konkretnego zwiazku z greckim tekstem tej ksiegi. Natomiast nie mozna
wykluczy¢é mozliwosci bezposredniego lub posredniego wykorzystania Ksiggi
Koheleta w jego oryginalnym jezyku.

Problem relacji miedzy ksiggami Madrosci a Syracha jest o wiele pros-
tszy: autor postuzyl si¢ tekstem Ksiegi Eklazjastyka w wersji greckiej. Najwaz-
niejszym podobienstwem jest, zdaniem C. Larchera?®, Syr 6,27, ktére wyjas-
nia zastosowanie enkrates przez Mdr 8,21 a. Trzeba podkresli¢ takze obecnosc
czasownika anepodisen w Syr 48,23, ktory powtérzony jest w Mdr 2,5 b (ana-
podismos), nastepnie rézne teksty, ktére przedstawiaja Smieré¢ potomstwa
bezboznikow (por. zwlaszcza Syr 23,25; 40,15 — Mdr 4,3-5), mowia o przy-
szlej ,,wizycie’” (Syr 23,24 — Mdr 4,6 b) i twierdza, ze lepiej by¢ nieplodnym
(Syr 16,3 — Mdr 4,1, por. takze Syr 16,1-2; 41,8-10 — Mdr 3,12; 17-18). Inne
zwiazki bardziej lub mniej bliskie, potwierdzaja dobra znajomos$é Ksiegi
Eklezjastyka po grecku.??

Ksiega Syracha jako pierwsza wecielila histori¢ Swigta w nurt madros-
ciowy (Syr 44-50), co hagiograf mogl docenié. Ksiega Eklezjastyka takze
zaakcentowala niektore kobiece rysy Madrosci (por. 15,2-6) i w oryginalny
sposOb przejala jej personifikacje¢ (rozd. 24) z Ksiegi Przyslow (8), ale w tych
dwoéch sprawach autor Ksiegi Mqdrosci idzie swoja wlasna droga i wigcej
zawdzi¢cza Ksiedze PrzypowieSci niz Ksigdze Syracha.

28 Larcher, Etudes, s. 101.

29 Inne analogie pomiedzy Syr a Mdr: 4,12b ~ 6,14a; 6,16a ~ 1.14c; 6,18 (takze 51,13-15)
~ 82a; 6,19c ~ 9,la; 24,3 ~ 7,25a; 2492 ~ 6,22c; 24,28 (takze 1,3) ~ 6,22c; 25,6a ~ 8,8a;
32,23b ~ 6,18b; 35,23a ~ 9,3b.



KSIEGA MADROSCI A STARY TESTAMENT 241

IV. KONKLUZJA

Podsumujmy teraz dominujace cechy zastosowania zrédet biblijnych
przez Ksiege Maqdrosci. Jesli hagiograf stosuje je obficie i zdradza dobra
znajomos$¢ jezyka Biblii greckiej, to jednak doslownie cytuje bardzo rzadko.
Autor traktuje te zrodla z dos¢ duza swoboda, a spos6b wyrazania jego mysli
jest zawsze osobisty: nie chcial on stworzy¢é wymys$lnej mozaiki stow i sfor-
mulowan biblijnych, pozostawiajac doswiadczonemu czytelnikowi troske
o skojarzenie ich z odpowiednim kontekstem. Dlatego trzeba ciagle uwazac,
by nie odczytywac zwyklych reminiscencji jako reinterpretacji i by nie trak-
towaé tekstu Ksiegi Madrosci jak kryptogramu, tracac przy tym z oczu
oryginalnosc jej przestania. Zaklada ono oczywiscie dluga medytacje, a nawet
drobiazgowe studiowanie tekstow biblijnych, ale autor ma co§ nowego do
powiedzenia i mowi to, nie dbajac o nieustanne zachowanie dostownosci
swietych tekstow. W tych warunkach mamy prawo do szukania zrodet biblij-
nych, ktore byly punktem wyjscia jego refleksji czy podstawa do jakiego$
rozwinigcia, ale nie mozemy by¢ zaskoczeni trudnoscia z dokladnym ich
zidentyfikowaniem czy z okresleniem rodzaju uzytego tekstu. W tym ostatnim
podobienstwa Ksiegi Madrosci i tekstoOw Septuaginty sa niezaprzeczalne i do-
minujace. W razie rozbieznoSci mamy do czynienia ze zwykla autorowi
swoboda w podejsciu do zrodel. Hipoteza o uciekaniu si¢ przez autora do
innych wersji — wczesniejszych, rownolegltych czy pozniejszych niz Septuagin-
ta ma tez zwolenniko6w. Na razie zbyt slabo znamy histori¢ ré6znych tekstow
tej greckiej wersji Starego Testamentu, aby odsunac¢ t¢ hipoteze. Niemniej
ciagle przeplatanie pouczen zgodnych z Septuagintq z pouczeniami od niej
réznymi kaze raczej przypuszczaC, ze autor mogl si¢ ucieka¢ do tekstu
hebrajskiego i swobodnie go tlumaczy¢ albo ze zalezny byt od tradycji
egzegetycznej, ktora zachowywala kontakt z tekstem hebrajskim. Fakt, ze
zazwyczaj podaza on za Septuagintq nie moze zaskakiwaé: autor pisze po
grecku i dla greckich czytelnikow, ponadto srodowisko zydowskie, do ktérego
nalezy, uzywa zwykle tej wersji Biblii objasnionej za pomoca greckich tar-
gumow. Podkresli¢ tez trzeba roznorodnosé ksigg biblijnych, ktorymi autor
si¢ postuguje, ale najczesSciej sigga do Ksiegi Rodzaju, Wyjscia, Deutero-
i Trito-Izajasza, do Ksiegi Przysiéow i do Psalméw. Albo raczej — ze kazda
z trzech czeSci Ksiegi Maqdrosci ma swoich ulubionych autoréw i mozna
dostrzec pewne roznice w sposobie ich traktowania. Pierwsza czeS¢ ksiggi
wykorzystuje glownie Rdz 1 -2 i 1z 40 — 66, potem Iz 1 — 39, Prz, Syr oraz
niektore psalmy. Przeprowadzona tam egzegeza ukazuje doktrynalne znacze-
nie dawnych tekstow lub wzmacnia ich sens, oddzielajac je nieraz od wias-
ciwego im kontekstu, czyni z nich Swiadectwo prawd i rzeczywistosci innego
porzadku. Jesli druga czesé ksiegi zaczyna si¢ powtorzeniem Ps 2 i idzie za
glownymi punktami opowiadania z 1 Ksiegi Krélewskiej 3,5-15, to zalezno$§é
wzgledem Ksiegi Przypowiesci (zwlaszcza Prz 8) 1 wzgledem Syracha jest
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bardziej oczywista: autor przejawia bowiem ciggla trosk¢ o uwypuklenie
wczesSniejszych doktryn madrosciowych i o nadanie im aktualno$ci w kon-
tekScie kultury greckiej. W trzeciej czgsci na pierwszy planie pozostaja
opowiadania z dwoch pierwszych ksiag Pigcioksiegu (z ich poetyckimi re-
interpretacjami). Sa one zastosowane w sposOb bardziej metodyczny, obie-
ktywny ale na wzor midraszu, ktory wprawdzie ma palestynskie korzenie,
lecz poshuguje si¢ ta technika wykladu w oryginalny sposéb mocno zhel-
lenizowany Zyd. Wystepujace réznice wobec Biblii hebrajskiej thumacza sie
przede wszystkim roéznorodnoscia rodzajow literackich i podejmowanych
tematow. Nie mozna przy tym bra¢ pod uwage istnienia wielu autorow,
albowiem sposob traktowania tekstow Pisma Swigtego jest identyczny: ta
sama dyskrecja wobec cytatéw domniemanych, ten sam zwyczaj postugi-
wania si¢ Septuagintq, ten sam problem stawiany w tych fragmentach,
w ktorych autor oddala si¢ od Septuaginty, ta sama forma swobodnej eg-
zegezy. Wreszcie ogromna zazylo$S¢ hagiografa z wigkszoscia tekstow Sta-
rego Testamentu nie pozwala przypisywac tej ksiegi Filonowi, ktory wig-
zal swoje nauczanie jedynie z Pigcioksiegiem. A poshizenie si¢ greckim
przekladem Biblii nie pozwala na przypisywanie Ksiedze Magdrosci daty
zbyt odleglej od powstania Septuaginty.

Autor Ksiegi Madrosci uzywa bardzo czgsto tekstow starotestamental-
nych, chociaz nie cytuje ich zazwyczaj dostownie3° i nie powoluje si¢ wyraznie
na okres§lone miejsca. Bardzo rzadko wystepuja u niego dostlowne odwotania
si¢, a przewaza treSciowa zgodnosC. Mozna wyrozniC nast¢pujace tendencje:
(1) idealizacja: — ’Salomon’® — jest typem madrego; ,,Izrael”” — typem
sprawiedliwego; ,,taktyka’’ Boga wobec Izraelitow i Egipcjan podczas wyjscia
z niewoli faraonow jest typem postgpowania Boga wobec sprawiedliwych
i bezboznych; (2) uniwersalizm: Me¢drzec denacjonalizuje org¢dzie Starego
Przymierza, duchowe wartosci Izraela staja si¢ wlasnoscia wspolna ludzi
dobrej woli; (3) indywidualizacja: w miejsce Izraela wprowadzony zostal
pojedynczy sprawiedliwy; starotestamentalna relacja Jahwe do ludu Bozego
transponowana jest na odniesienie Boga do poszczegdlnego czlowieka; (4)
spiritualizacja: nadzieje mesjanskie w wysublimowanej postaci, oczyszczone
z nalecialosci historyczno-politycznych staja si¢ wlasnoscia sprawiedliwych;
w miejsce politycznego panowania wchodzi moralne wladanie; dlugie, spokoj-
ne zycie znane z dawnych ksiag pisma jako zaptata za bogobojne zycie
w Ksiedze Maqdro$ci prezentowane jest jako nieSmiertelnos¢; (5) znamienng
cecha dla Ksiegi Maqdrosci jest usilowanie, by Boze dzialanie w S$wiecie
przypisa¢ takze stowu (16,24) i Madrosci (rozdz 10).

Tak pokroétce prezentuje si¢ na dzi§ wiedza na temat zwigzk6w i powino-
wactw Ksiegi Mqdrosci z hebrajskim tekstem Biblii i z Septuagintq. Wydaje sig,

30 G, Ziener, Die Verwendung der Schrift im Buch der Weisheit, TThZ 66 (1957) s. 138-151,
zwlaszcza s. 149-150.
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iz powyzsze zestawienie pozwala uswiadamiaé sobie nowatorstwo hagiografa
i jego niebywala inwencje, ktéra mozna by nazwac inwencja teologicznaj.

THE BOOK OF WISDOM AND THE OLD TESTAMENT
BORROWINGS AND COGNATES IN THE LIGHT OF LATEST STUDIES

Summary

At the beginning of Christian Era the Book of Wisdom was originated in the Alexandrian
Diaspora. Although it participates in the formation of the OT due to its origin outside Palestine, the
actual homeland of the Bible, it differs to a great extend from the OT. The difference constists in the
way of presentation of the biblical themes as well as in terminology (ca. 20 per cent of hapax
legomena). Wis is situated, as it were, in between OT, constituting its spiritual synthesizing, reading,
and the preface to NT, especially St. John and St. Paul.

The influence of all three traditions of the OT (historical, prophetical, Wisdom literature) is
evident in the Wis. The author of Wis shows his knowledge of LXX although the usage of other greek
translations and the Hebrew Bible can be assumed. In the I part (chap 1-5) the author refers
particulary often to Genesis, Isaiah; in the II part (chap 6-9) uses OT Wisdom Literature and in the II1
part (chap 10:15 — 11:14 and 16:1 — 19:22) especially refers to Exodus, whereas in the digressions
(11:15 — 12:27 and 13:1 — 15:19) uses especially to Jonah, Jeremiah, Deutero-Isaiah and Psalms.

In the ,revaluation” of the OT the following tendencies can be observed: (1) idealisation:
»Salomon” — the type of the wise man, Israel — the type if the just man, God’s attitude toward the
Israelites and Egyptians during the Exodus is the type of treating the just and the godless by God; (2)
universalization: the spiritual values of Israel become the common property of the people of good will;
(3) individualisation: the OT relations of Jahwe to the Israelites is transfered to God’s relation to
a particular man, (4) spiritualisation: religious values, purified from historical and political features
become the property of the just; (5) the activity of God in the world is assignes Word (16:12.26; 18:22)
and Wisdom (chap. 10).



