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I. SYNTEZA TEOLOGICZNA

Pierwsza faze tworczosci teologicznej Hansa Ursa von Balthasara charaktery-
zowata troska o zrozumienie i wyktad podstawowych prawd chrzescijanskiej wiary
w ich relacji do aktualnych probleméw wspotczesnej kultury. Wraz ze swoimi
wielkimi nauczycielami, Erichem Przywara i Henri de Lubac' nalezal do grona
tych myslicieli, ktdrzy wniesli swoj niezaprzeczalny wklad do przezwyciezenia
panujacej wszechwladnie az do potowy XX w. neoscholastyki. Chodzito mu o to,
aby — jak sam to sformulowal pod koniec zycia — ,,zburzy¢ stare bastiony”, jakimi
odgrodzone bylo od $wiata ,,Swigte ziemskie miasto Jeruzalem”, gdyz zbyt wielu
ludzi osiedlito si¢ poza jego murami, oraz zanieS¢ w nowe dzielnice cenna substan-
cje przechowywana w murach starego miasta.’

W dokumentach Il Soboru Watykanskiego, w ktorym osobiscie nie uczest-
niczyt,’ dostrzegt Balthasar potwierdzenie wielu swoich przemyslen. Pozostatl jed-
nak krytyczny w stosunku do giéwnych nurtow teologii posoborowej. Razitlo go

' Szczegélny wplyw na ewolucje myslenia Balthasara i ostateczny ksztalt jego syntezy teo-
logicznej mialy cztery spotkania: z dzialajacym w Monachium filozofem religit i teologiem Erichem
Przywara, z wybitnym inspiratorem odnowy teologicznej Henri de Lubac. z najwybitniejszym teo-
logiem protestanckim XX w. Karlem Barthem oraz z nawrocona przez Balthasara na katolicyzm
bazylejska mistyczka Adrienne von Speyr.

> HU. von Balthasar, Dank des Preistrigers an der Verleihung des Wolfgang Amadeus
Mozart-Preises am 22. Mai 1987 in Innsbruck, w: E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar Eine
Monographie, Einsiedeln: Johannes Verlag 1993, s. 421.

} Fakt, ze Balthasar, jako jedyny z wybitnych teologéw europejskich, nie zostal zaproszony
do uczestnictwa w pracach Il Soboru Watykanskiego wzbudzit w wielu $rodowiskach zdziwienie
i krytyke. Zdaniem H. de Lubac, mial jednak réowniez pozytywne skutki, gdyz lata sze$¢dziesiate staty
si¢ dla Balthasara poczatkiem intensywnej pracy nad gléwnym dzietem teologicznym, bedacym
synteza jego dorobku. Por. H. de Lubac, Swiadek Chrystusa w Kosciele: Hans Urs von Balthasar,
ComP 8 (1988)nr6s. 8.
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goraczkowe szukanie nowych drég, budowanie pomostéow, proby takiego ,,przy-
prawiania” chrzescijanstwa, aby stato si¢ apetyczne dla wspotczesnego konsumen-
ta. Wszystko to przypominato Balthasarowi polityk¢ budowlang wtadz komunis-
tycznych: ,,centrum miasta popada w ruing, a na obrzezach wznosi si¢ betonowe
monstra” *

Teologia jawila si¢ Balthasarowi niczym chylacy sie ku upadkowi barokowy
palac. ,,Termity nowoczesnej egzegezy” nadgryzly belki do tego stopnia, ,,ze dog-
matycy popadli w lek i bali si¢ dalej w nim mieszka¢” Refleksja teologiczna
zagubita si¢ w drobiazgowych traktatach, spoza ktorych trudno bylo dojrze¢ jedno-
lity ksztatt catosci. Na tym tle zadaniem Zyciowym Balthasara stalo si¢, uzywajac
konsekwentnie terminologii architektonicznej, wzniesienie ze starych prawd nowe;j
budowli, takiej, ktoéra zachowataby jednolity ksztatt i organiczng postac, gdzie jed-
no z drugiego wynika a pehnia $wiadczy o jednosci.” Chodzito mu o takie rozwa-
zanie konkretnych probleméw teologicznych, ktore nie zatraca wizji catosci, ale
przyporzadkowuje jedne elementy drugim i rozwaza je w relacji do centralnych
prawd wiary. Istot¢ jego metody teologicznej, zdazajace) z jednej strony do stwo-
rzenia wizji ,,ksztaltu” a z drugiej do postrzegania fragmentu jako elementu ca-
loéci, oddaje tytul pierwszego tomu estetyki teologicznej Schau der Gestalt® oraz
rozwazania historyczno-teologiczne Das Ganze im Fragment. Zamierzona wizje
teologii zrealizowat konsekwentnie i do konca, publikujac w latach 1961-1986
pigtnastotomowa trylogi¢ — synteze jego dorobku teologicznego. Przypatrzmy si¢
nieco blizej tej syntezie.

Przedstawiona przez Balthasara synteza teologiczna przyjmuje forme trylogii,
pomyslanej jako kolejne odstanianie, z coraz to nowego punktu widzenia, central-
nej tajemnicy wiary chrzescijanskiej, jaka jest spotkanie, do ktorego doszto miedzy
Bogiem i cztowiekiem w ,jednorazowym, ale majacym nieprzemijajace znaczenie
wydarzeniu, w objawieniu sie Boga w Jezusie Chrystusie” * Aby dostrzec i zrozu-
mie¢ sedno wiary chrzescijanskiej w calym jego bogactwie i r6znorodnosci trzeba
rozwazaC Je z wielu stron. Balthasar postuguje si¢ chetnie przyktadem plastycz-
nego dzieta sztuki, statuy czy figury, ktorg trzeba obej$¢ dookota, aby ocenié jej
wartos¢ artystyczng. Co krok odstania si¢ nowy punkt widzenia, a mimo to nie
zatraca sie oglad jednosci dzieta.’

Proponujac trzy zasadnicze punkty widzenia, wychodzi Balthasar od s$rednio-
wieczne] nauki o transcendentaliach, zgodnie z ktora wszystkiemu, co istnieje,
przystuguja wlasciwosci przekraczajace (transcendere) wszelkie ograniczenia po-
rzadku kategorialnego i koekstensywne wzgledem bytu: jednosé, dobro, prawda

‘' Balthasar, Dank des Preistrdgers, s. 422.

5 Tamze.

® Por. przypis 14.

" H.U. von Balthasar, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie, Einsie-
deln: Johannes Verlag 1963.

¥ M. K eh, Hans Urs von Balthasar (portret), w: HU. von Balthasar, W pelni wiary. Kra-
kow: Znak 1991, s. 67

® Balthasar, Dank des Preistrigers. s. 423.
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i pickno — wunum, verum, bonum, pulchrum.'"® Odwraca jednak przyjeta od sred-
niowiecza kolejnos¢ transcendentaliow i czyni punktem wyjscia pigkno dla pod-
kreslenia waznosci tej zaniedbanej w tradycji teologicznej kategorii. Z przyjetej
uprzednio zasady analogia entis'' wnioskuje, ze istnieje réwniez analogia trans-
cendentaliéw pomigdzy Bogiem a stworzeniem. W konsekwencji jednos¢ Obja-
wienia, bedacego najwspanialszym ,,dzietem sztuki” Boga,'” polega na tym, ze jest
ono piekne, dobre 1 prawdziwe.

Pierwsza czgs$¢ trylogii, odgrywajaca role nowatorsko ujetej i rozwijanej teo-
logii fundamentalnej, to estetyka teologiczna. Hans Urs von Balthasar jest teolo-
giem, ktory po raz pierwszy od stuleci odwazyt si¢ wprowadzi¢ do teologii katego-
ri¢ pigkna. W odréznieniu od tradycji augustynskiej, stawiajacej dobro w centrum
refleksji nad Objawieniem, oraz tomistycznej, ktora podkresla prawde Objawienia,
zwraca si¢ Balthasar w kierunku wymiaru estetycznego. W tajemnicy pi¢ckna
dostrzega zespolenie ,,nieuchwytnego blasku” z ,,okre§lona forma” 13

Estetyka teologiczna wediug Balthasara to refleksja nad pigknem, jakie obja-
wia si¢ w rozlewajacej si¢ darmo mitosci Boga. Chodzi jednak nie o mitos¢
ludzka, ktéra ma sklonnos¢ do samoabsolutyzacji, ale o mitos¢ Bozg. Aby wyrazié
odmiennosc te) mitosci, postuguje sie Balthasar pojgciem Herrlichkeit, znaczacym
tyle co ,,wspaniato$¢”, ,,chwala” 1w Chrystusie objawia si¢ Boza mito$¢ wiasnie
jako wspanialo$é (chwata), albowiem — jak czytamy w drugim Liscie do Koryntian
- ,,Bog, ten, ktéry rozkazat ciemnosciom, by =zajasniaty $wiatlem, zabtysnat
w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasno$cia poznania chwaty (wspaniatosci) Boze;j
na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4,6)."” W ludzkiej postaci Syna Bozego objawia si¢
chwata przewyzszajaca i skupiajaca w sobie ,,wszelkie naturalne pigkno, wszelkie
ludzkie pragnienie pigkna i wszelkie fragmentaryczne proby jego tworzenia” '®

Herrlichkeit odstania zaledwie jeden aspekt ksztalttu Objawienia. Blask wspa-
niatosci i Swietosci Bozej kontrastuje z ciemnos$cia grzechu. Stad odkupiencze
dzialanie Boga wobec czlowieka nabiera charakteru dramatycznego. Dobro odku-
pienia osiaga czlowieka w wydarzeniu, jakim jest ogotocenie si¢ (kenoza) Boga

'% Por. K. L e h man n, Transzendentalien, LThK X s. 314-316.

" Za E. Przywara, a wbrew K. Barthowi, ktéry uwazat ja za ,,wynalazek antychrysta” i ,,osta-
tecznie jedyny przekonujacy powdd, by nie by¢ katolikiem” — por. K e h |, Hans Urs von Balthasar,
s. 36.

' HU. von Balthasar. Verbum Caro. Skizzen zur Theologie. Bd. 1, Einsiedeln: Johannes
Verlag 1960, s. 124.

B DeLubac, jw.s. 16.

" W ST kabod Jahwe, w NT 86Ea. xépig, gloria i gratia Dei. Tytul wieloczesciowego dziela
H.U. von Balthasara brzmi: Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Einsiedeln 1961-1969.
Wszystkie tomy ukazaty si¢ w Einsiedeln — Johannes Verlag: I: Schau der Gestalt, 1961; 11: Fécher
der Stile. 1962; 111/1: Im Raum der Metaphysik, 1965 111/2,1* Alter Bund, 1966; 111/2,2: Neuer Bund,
1969.

' Por. A. Nossol, Problem Jezusa Chrystusa dzisiaj, w: Jezus Chrystus. Historia i tajemnica
(Rozprawy Wydzialu Teologiczno-Kanonicznego 53), red. W Granat i E. Kope¢, Lublin:
TNKUL 1982, s. 52.

' Por. Kehl. jw..s. 68.
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w tajemnicy wcielenia i krzyza. Bég wchodzi w ludzka historig, zawiera z czio-
wiekiem przymierze, ofiarujac mu ,,dobro i mitos¢ kryjace w sobie wszystko,
do czego on dazy i co kocha, wszystko, co w stworzeniu jest petne wartosci” '’
Absolutna wolno$é Stworcy spotyka si¢ z relatywna, ale prawdziwa wolnoscig
stworzenia. Tym samym otwiera si¢ pole dla niezwyklego dramatu, w ktérym
ugruntowana jest druga czes$¢ trylogii Balthasara, mianowicie dramatyka teolo-
giczna.

Trzecim etapem syntezy teologicznej Balthasara jest pytanie o prawdg obja-
wiajaca si¢ w Slowie Bozym, ktére stalo si¢ Ciatem. Nieskonczone Stowo Boze
moze si¢ wyrazi¢ w skonczonym stowie ludzkim przez Chrystusa, w ktérym natura
boska zjednoczyta si¢ z ludzka. Ograniczony duch cztowieka moze objaé nieogra-
niczony sens Stowa Bozego przez dziatanie Ducha Swigtego. Tak objawia sie czto-
wiekowi Prawda przyjmujaca wszystkie ludzkie pytania, integrujaca cata jego
wiedz¢ i odpowiadajaca na wszystkie jego problemy. Oto w skrécie tematyka,
ktdra zajmuje si¢ ostatnia czesé trylogii zwana logikq teologicznq."’

[I. DRAMAT ODKUPIENIA

Cala teologia Balthasara koncentruje si¢ wokét Dobrej Nowiny Jezusa Chrys-
tusa; jest wiec w swoim najgiebszym rdzeniu chrystologia. Poddajac krytyce cha-
rakterystyczne dla tradycyjnych ujeé chrystologicznych tendencje, dostrzega
w nich niebezpieczefistwo redukcji kosmologicznej i antropologicznej.® Niebez-
pieczenstwo pierwszej redukcji, kosmologicznej, uwidacznia si¢ zdaniem Baltha-
sara w chrystologii patrystycznej 1 scholastycznej, a takze w kosmiczno-ewo-
lucyjnym modelu Teilharda de Chardin. W ujeciach kosmologizujacych razi go
ograniczanie historii zbawienia do objawienia si¢ Logosu w postaci niedostepnej
dla cztowieka prawdy. Drugie niebezpieczenstwo typowe jest — zdaniem Baltha-
sara — dla szerokich nurtow wspodtczesnej teologii protestanckiej i niektorych
kierunkow posoborowej teologii katolickiej. Polega ono na stawianiu w centrum
cztowieka, czynieniu go miarg rozumienia calej rzeczywistosci i probierzem praw-
dy. Oba ujecia eliminuja — zdaniem szwajcarskiego teologa — charakterystyczne
dla stowa Bozego napigcie pomiedzy ,,plonaca przepascia boskiego gniewu”

" Tamze.

" HU. von Balthasar, Theodramatik, Einsiedeln: Johannes Verlag 1973-1983. Kolejne
tomy ukazywaly si¢ w Einsiedeln — Johannes Verlag: [: Prolegomena. 1973; Il.1. Die Personen des
Spiels. Der Mensch in Gott, 1976; 11,2: Die Personen des Spiels. Die Personen in Christus, 1978:
III: Die Handlung, 1980. 1V: Das Endspiel, 1983.

' HU. von Balthasar, Theologik, Einsiedeln: Johannes Verlag 1985-1987 Kolejne tomy-
I: Wahrheit der Welt, *1985: 11: Wahrheit Gottes, 1985; 111: Geist der Wahrheit, 1987

* Por. Nossol, jw. s. 52. Por. R. Winling, Teologia wspdlczesna 1945-1980. Krakow:
Znak 1990, s. 355.
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a ,,ptonaca przepascia mitosci Boga”, ktore maja charakter radykalnego wezwania
do podjecia egzystencjalnej decyzji.”'

Chcac unikna¢ obu tych niebezpieczenstw, Balthasar sigga do personalis-
tycznej kategorii mitosci. Stanowi ona pierwotny fenomen objawienia, zasadnicze
stowo Logosu — ,,tylko mitos¢ jest wiarygodna”, jak podkresla tytul jednego z dziet
Balthasara.”> Zaczatkiem tak rozumianej chrystologii jest biblijna teologia wcie-
lonego Stowa Bozego, a jej osrodkiem i absolutnym centrum tajemnica krzyza.
Wszystko, co Bog mial swiatu do powiedzenia, powiedzial w Jezusie Chrystusie,
ktéry tym samym stanowi w teologii Balthasara ksztalt wszelkich ksztattow.
,»Absolutnos¢ Boga i Jego mitosci objawia si¢ raz na zawsze w historii Jezusa, kto-
rej concretissimum, punkt szczytowy, skupiajacy w sobie najwyzszy sens, znajduje
sie w tym, co dokonuje si¢ na krzyzu. Dopiero tutaj wyjasnia si¢ ostatecznie, kim
jest Bog, kim jest Jezus Chrystus i co krzyz ma wspolnego ze zbawiajacg mitoscia
tego Boga” ** Chrystus bierze na siebie grzech $wiata, aby spali¢ go w ogniu swe-
go cierpienia. Zanurza si¢ tak gleboko w §wiecie grzesznikow, ze bierze na siebie
w tajemnicy krzyza ich do$wiadczenie opuszczenia przez Boga. W formule pro
nobis dostrzega Balthasar centrum wyznania wiary chrzescijanskiej, sam srodek
dramatu zbawienia. Zastgpczy charakter Chrystusowego dzieta zbawienia polega
na tym, ze Jezus wchodzi na miejsce grzesznikow.

Osobg i dzieto Jezusa rozwaza Balthasar, wychodzac od Ewangelii sw. Jana,
w ktorej dostrzega kulminacje nowotestamentalnej chrystologii. Interpretujac
Ewangelie synoptyczne i calos¢ Dobrej Nowiny z tej zamykajacej perspektywy,
kieruje si¢ typowa dla sw. Jana dialektyka ziarna pszenicznego i wywyzszenia,
ktére dokonato sie na krzyzu. W skrajnej bezsilnosci Syna Bozego, w Jego posu-
nigtym do ostatecznych granic postuszenstwie dostrzega najczystsze objawienie
tréjjedynej mitosci Boga. Krzyz jest miejscem szczegolnego objawienia si¢ chwaty
Bozej w postuszenstwie Syna, a zatem krzyz i objawienie to jedno.”*

Centralna rola tajemnicy krzyza pozwala umiesci¢ nauke o odkupieniu pre-
zentowana przez H.U. von Balthasara w nurcie zachodniej soteriologii stauro-
logicznej. Tradycyjne elementy tego nurtu, obecne w refleksji szwajcarskiego teo-
loga, to problematyka zastgpczego charakteru $mierci Jezusa oraz wyzwolenie
cztowieka z mocy zta. O nowosci t oryginalnosci jego koncepcji soteriologicznej
swiadczy natomiast trynitarna perspektywa krzyza oraz opisanie Boskiego dzieta
zbawienia w kategoriach dramatu.”

' R. Schwager, Der Sohn Gottes und die Weltsiinde. Zur Erlosungslehre von Hans Urs
v. Balthasar, w: tenze, Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der Erlésungslehre,
Miinchen: Kosel-Verlag 1986, s. 273.

> H.U.von Balthasar, Glaubhafi ist nur Liebe, Einsiedeln 1963. Por. Nosso |, jw. s. 52.

¥ Kehl, jw.s. 40.

** H.U.von Balthasar, Spiritus Creator Skizzen zur Theologie, Bd. 11, Einsiedeln: Johannes
Verlag 1967, s. 277

* T Dola, Problem komplementarnosci wspélczesnych modeli soteriologicznych (Opolska
Biblioteka Tceologiczna 1), Opole: Wydzial Teologiczny Uniwersystetu Opolskiego 1994, s. 41 i 58.
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II1. WIELKI TEATR SWIATA

Hans Urs von Balthasar podkresla, ze charakterystyczng cecha myslenia
nowozytnego jest zauwazalny od czas6w renesansu zwrot racjonalnej refleksji
czlowieka, zdominowanej przedtem przez tematyke kosmologiczna, w kierunku
antropologii. W epoce uwrazliwionej na problemy antropologiczne mozna o0siag-
naé ,,najwyzsza obiektywnos$¢ tylko przy najpetniejszym zaangazowaniu czlo-
wieka” % Z tego fundamentalnego przekonania wyrasta konieczno$¢ akcentowania
dramatycznego charakteru ludzkiej egzystencji, ktoéra — zdaniem Balthasara — moz-
na adekwatnie opisa¢ jedynie w kategoriach dramatu.

Poszukujaca ksztattu i sensu estetyka teologiczna osigga nowy wymiar w roz-
wazaniu Objawienia nie jako rzeczywistosci statycznej, ale jako dramatycznego
dziatania Boga wzgledem czlowieka. Estetyka ust¢puje miejsce dramatyce teolo-
gicznej, ktora stanowi centralny moment teologii Balthasara. Teodramatyka jest
nauka o nieskonczonej dobroci Boga, ktory obdarza czlowieka wolnoscia 1 ktory
w sposOb dramatyczny ingeruje, kiedy cztowiek w swojej wolnosci wybiera droge
odejscia od nieskonczonej dobroci Boga, zamiast dazy¢ ku niej moca podarowanej
wolnosci.”’

Aby opisa¢ dramatyczne zmagania miedzy Stworca a cztowiekiem, sigga Bal-
thasar do j¢zyka teatru. Trudne problemy, ktore zrodzity si¢ w historii soteriologii
chrzescijanskiej, prowadzac do wynaturzen w rodzaju nauki o predestynacji czy
jansenizmu, wynikaja ze statycznej wizji odkupienia i statycznego aparatu jezyko-
wego, za pomocg ktorego trudno bylo opisa¢ rzeczywistos¢ kenozy, czyli radykal-
nego znizenia si¢ Boga ku czlowiekowi. Najbardziej odpowiednim instrumenta-
rium pojeciowym zaroéwno dla opisania dzialania Boga wzgledem czlowieka, jak
rowniez dla wyrazenia dramatu wspotuczestniczacego czlowieka, jest — wedlug
Balthasara — jezyk teatru.”® Kategorie estetyczne uzywane w pierwszej czesci try-
logii ustgpuja miejsca kategoriom dziatania, takim jak ,,czyn”, ,decyzja”, ,,wybor”,
,gra” i, rola”

Dramat, utwdr przeznaczony dla teatru, stanowi odpowiedni acznik dla przejscia od estetyki
do dramatyki; tutaj bowiem stoi do dyspozycji gotowy zaséb poje¢ i tresci przedstawieniowych,
pozwalajacych wyrazi¢ jednos¢ egzystencjalnie doswiadczonego i w estetyczny sposob przed-
stawionego dramatu zycia.’

Szczegolne znaczenie dla zrozumienia chrzescijanskiego dramatu ma refleksja
nad rola cztowieka w przedstawieniu. Epoka baroku ukuta pojecie ,teatru swiata”,
wyobrazajac sobie ziemi¢ jak wielka sceng, na ktorej ludzie odgrywaja przezna-
czone im przez Boga role. Czolowy przedstawiciel hiszpanskiego dramatu baro-
kowego, Calderdn de la Barca (1600-1681), opisuje wielkie widowisko, ktore Bog
postanowil zainscenizowad, powierzajac ludziom poszczegdlne role i nadajac wy-

* DeLubac,jw.s. 12.
*’ Guerriero,jw.s. 330.
28 Tamze s. 331.

¥ Kehl, jw.s. 70.
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darzeniom strukturg¢ za pomoca swoich praw. El gran teatro del mundo rozgrywa
si¢ wprawdzie na ziemi, ale znajdzie swoje przedtuzenie i dopeinienie w wiecz-
nosci. Podczas Sadu Ostatecznego Bog dokona oceny poszczegélnych aktorow.
Decydujaca bedzie jakos¢ gry, niezaleznie od tego, jaka rolg otrzymat ktos do spel-
nienia: czy byl zebrakiem czy krolem, rycerzem czy mnichem. W przypowiesci
teatralnej Calderdna réznice migedzy ludZzmi sg wprawdzie zaznaczone, ale drama-
topisarz hiszpanski poddaje je zasadnicze] relatywizacji. Wyakcentowanie sadu
ostatecznego, motywu tak bardzo charakterystycznego dla sztuki i teologii srednio-
wiecznej, nadaje ,,teatrowi $wiata” charakter uniwersalny.”

Autor Teodramatyki wskazuje na te elementy ,teatru $wiata”, ktore sprawiaja,
ze stanowi on uniwersalny klucz do zrozumienia tajemnic ludzkiej egzystencji.
Chodzi mu o podstawowe rozréznienia, z ktérych pierwszym jest napiecie po-
mi¢dzy czasowo-przestrzenng ograniczonoscia widowiska a jego nieskonczonym
znaczeniem. Drugim jest réznica pomigdzy wilasnym ,;ja” podmiotu a otrzymanag
przez niego rola, jakkolwiek nie nalezy tej roznicy widzie¢ w kategoriach dua-
lizmu, gdyz podmiot ponosi odpowiedzialno$¢ za role.”’ Trzeci element stanowi
réznica pomigdzy osobista odpowiedzialnoscig aktora za gre¢ a odpowiedzialnoscia
w stosunku do rezysera. To rozréznienie, przywolujace na pamigé idee sadu, jest
decydujace dla oceny przydatnosci dramatycznego instrumentarium w dziedzinie
teologii. Gdyby chrzescijanski Bog byt catkowicie wpleciony w akcj¢ przedsta-
wienia, nie byloby réznicy pomiedzy objawieniem biblijnym a swiatem wyobrazen
mitycznych. Z drugiej strony, przyjecie typowego dla patrystyki i scholastyki
aksjomatu niecierpi¢tliwosci Boga (apatheia) zdawatoby si¢ sugerowaé, ze prze-
bieg akcji na wielkiej scenie §wiata nie dotyka Boga bezposrednio, z czego wyni-
kalby wniosek o nieprzydatnosci kategorii dramatycznych w teologii. Cala tres¢
przedstawienia i wszelkie dramatyczne napigcie w nim zawarte wynikaja z trzech
wspomnianych rozréznien.>

Rozwijajac teologi¢ dramatu, Balthasar zauwaza, iz w przedstawieniu zaanga-
zowane sg trzy osoby: autor, aktor i rezyser. Autor sztuki teatralnej ksztaltuje ja
w sposob wolny, wyptywa ona z jego inspiracji 1 wizji. Rowniez odtwoérca ma
mozliwos¢ wilasnej interpretacji roli zaproponowanej przez autora. Posrednikiem
pomiedzy oboma jest rezyser, ktory wyczuwa indywidualne mozliwosci aktora
i potrafi wykorzystac je dla przeprowadzenia przedsigwzigcia zgodnie z zamierze-
niami autora. Refleksja nad potrojnym wymiarem sztuki teatralnej stuzy Balthasa-
rowi jako wprowadzenie do nakreslenia trynitarnego charakteru chrzescijanskiego
dramatu zbawienia.”

Cecha charakterystyczna teologii Balthasara jest bowiem préba zakotwiczenia
dramatu zbawienia w trynitarnym zyciu samego Boga. Centralne wydarzenie tego

Schwager, jw. s 279.

Balthasar, Theodramatik. 1: Prolegomena, s. 231-232.

2 Schwager. jw.s. 280-281.

Tamzc s. 281. Por. Balthasar. Theodramatik. 11.1 Die Personen des Spiels. Der Mensch
inGott.s. 17
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dramatu, kenoza krzyza, posiada zdaniem bazylejskiego mysliciela swoj funda-
ment w pierwszej, zasadniczej kenozie, ktdéra ma miejsce wewnatrz Trojcy Swie-
tej. Ojciec wywlaszczyt si¢ w niej ze swego bdstwa i przekazal je Synowi, nie
zachowujac w akcie rodzenia nic, czego by juz zawsze nie oddal Synowi — zgodnie
ze Swiadectwem czwartej Ewangelii: ,,Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Two-
je jest moje” (J 17,10). Syn odpowiada Ojcu bezgraniczng gotowoscia przyjecia
wszystkiego z Jego strony i nie zachowuje dla siebie nic, czego by nie ofiarowat
z powrotem Ojcu.** Wewnatrztrynitarna kenoza jest ustanowieniem oddzielenia
migdzy Ojcem i Synem, poswiadczanego a zarazem przekraczanego przez Ducha
Swiqtego, ktory jest jednoczaca miloscia. W tym odwiecznym dramacie ,,ogoto-
cenia” ojcowskiego serca przy zrodzeniu Syna oraz nieustannej obecnosci przy
tym Ducha, otwiera si¢ przestrzen dla kazdego innego dramatu, w tym takze dla
dramatu mi¢dzy Bogiem a swiatem. Nie mozna zrozumie¢ pelnego sensu jakiego-
kolwiek oddzielenia si¢ od Boga bez nawiazania do tego podstawowego rozdzie-
lenia, do tej fundamentalnej réznicy, ktéra ma miejsce w zZyciu wewnetrznym Bo-
ga, w wewnatrztrynitarnych relacjach. Tam bowiem powstaje przestrzen, otwiera
si¢ plaszczyzna dla historii $wiata i dla dramatu dziejéw cztowieka. ,,Akt, w kto-
rym Ojciec oddaje cate bostwo Synowi, jest odwiecznym ustanowieniem moz-
liwosci zaistnienia w $wiecie tego wszystkiego, co doswiadczane jest jako roz-
darcie, bél, wyobcowanie.”” Dramat odkupienia czlowieka ma swoj najglebszy
fundament w dynamice wzajemnych odniesien w samym Bogu. Co wigcej, Baltha-
sar podkresla z naciskiem, ze rozdarcie, ktore zaistniato migdzy Bogiem a czlowie-
kiem, zostalo juz z géry przezwyci¢zone przez kenoz¢ Ojca przy zrodzeniu Syna.

Odpowiedzia Syna na ,,ogolocenie” ojcowskiego serca jest bezgraniczne
postuszenstwo wyrazajace si¢ w kenozie Syna Bozego, w tajemnicy wcielenia
1 w dramacie krzyza. Ten, ktory jest z natury Panem i Wtadca, staje si¢ dobro-
wolnie stuga 1 niewolnikiem. W Jego unizeniu w sposéb paradoksalny objawia si¢
wspaniatos¢ 1 chwata Boga. Z takim rozumieniem kenozy taczy si¢ wiara w pre-
egzystencj¢ Stowa, ktora jest — wedlug Baltasara — nieodtagcznym sktadnikiem
chrystologii katolickiej. Bez preegzystencji Chrystus bylby tylko przyktadem
szczegblnego czlowieczenstwa.’® Absolutne postuszefistwo Ojcu jest naczelng re-
gula catej egzystencji Jezusa. Cate Jego zycie, od momentu wcielenia az po meke
i Smier¢ krzyzowa, jest realizacja tego postuszenstwa. Catkowite postuszenstwo
Syna pozwolito zamanifestowac si¢ mocy Bozej; powierzajac si¢ w peini Bogu,
Jezus pokazal, ze istnieje catkowicie z Boga i dla Boga.”’

Cecha charakterystyczna chrystologii Balthasara jest to, co okresla jako in-
wersje trynitarng (Trinitarische Inversion), czyli odwrocenie relacji migdzy Synem
i Duchem w ekonomii zbawienia. W Trdjcy immanentnej Duch pochodzi od Ojca
i Syna, historiozbawczo zas Syn przez Ducha staje si¢ cztowiekiem i prowadzony

¥ Balthasar, Wpetni wiary, s. 269.
¥ Dola,jw.s. 44

* Nossol, jw.s. 52-54.

7 Winling, jw.s. 355
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jest przez Niego w swoim postannictwie. Zbawcze postuszefistwo Jezusa rozpo-
czyna si¢ wigc juz w momencie wcielenia, kiedy to Syn przez ,,zdeponowanie”
(Hinterlegung) u Ojca swojej boskiej wiedzy® i wyzbycie si¢ swej boskiej postaci
»,podporzadkowuje si¢ woli Ojca, pozwala réwniez, aby pochodzacy od Ojca,
przez Ojca kierowany Duch zyskal nad Nim wladze zasady, ktora jest wola Ojca,
aby petnia spoczywajacego na Nim Ducha wyptyneta z Niego przy koncu Jego
postannictwa w $mierci i Zmartwychwstaniu” *°

Nie oznacza to jednak catkowitego odwrdcenia wewnatrztrynitarnego porzad-
ku. Zdaniem Balthasara, w historii zbawienia uwidaczniaja sie kolejno rozmaite
aspekty wielkiego bogactwa wzajemnych odniesien miedzy Ojcem i Synem, ktore
pozwalaja na okreslenie niejako ,,podwojnego statusu” Ducha Swietego w ekono-
micznej i immanentnej Tréjcy. Pierwszy ,status” polega na tym, ze Duch Swiety,
pochodzacy jedynie od Ojca, zsytany jest na Syna, ktéry przyjmuje Jego dziatanie
w tajemnicy wcielenia, dokonanej, jak méwi Lukasz, za sprawa Ducha Swietego,
a takze w trakcie zycia i przepowiadania Jezusa. Drugi status polega na tym,
ze Syn, wywyzszony na prawice Ojca, uczestniczy w postaniu Ducha Swietego,
ktéry w ten sposob pochodzi od Ojca i Syna, albo — jak chce tego tradycja Wscho-
du — od Ojca przez Syna. Balthasar jest przekonany, ze ujecie to pozwala na jasne
rozroznienie Osdéb i przezwycig¢zenie zadawnionego sporu o Filioque pomigdzy
chrzescijanstwem Wschodu i Zachodu.*

IV . WOLNOSC STWORZONA I NIE STWORZONA

Zasadniczy punkt wyjscia soteriologii dramatycznej Balthasara stanowi re-
fleksja nad zagadnieniem wolnosci, a konkretnie problem relacji skonczonej wol-
nosci cztowieka do nieskonczonej wolnosct Boga. Wolnos¢ staje si¢ dla Balthasara
pojeciem najwazniejszym, bez ktérego nie sposdb zrozumieé tajemnice wielkiego
dramatu, ktéry Bog rozgrywa na scenie historii Swiata. Z prawdziwym dramatem
mamy do czynienia tylko wtedy, kiedy naprzeciw siebie stajg aktorzy wyposazeni
w wolnosé. Nie ma teodramatyki bez przyjecia, ze obok absolutnej wolnosci Boga
istnieje inna, wprawdzie stworzona, ale prawdziwa wolnos¢, ktora posiada mozli-
wos¢ opowiedzenia si¢ tak za Bogiem, jak i przeciw Niemu. Wspotdziatanie Boga
z cztowiekiem mozliwe jest tylko przy zatozeniu, ze istnieje analogia libertatis,
odpowiednio$¢ miedzy wolnosciag stworzona a nie stworzona.”'

Giebia wszechmocy Boga manifestuje si¢ zdaniem Balthasara w tym, ze czto-
wiek, catkowicie zalezny w swym istnieniu od Stworcy, otrzymuje dar prawdziwej
wolnosci. Takze i ten ,,gest” Boga zakotwiczony w jest w tajemnicy Zycia tryni-
tarnego, w wewnatrzboskich ,,przestrzeniach wolnosci”, ktore istnieja pomigdzy
poszczego6Inymi Osobami. Istota wolnosci nie stworzonej jest dawanie mozliwosci

Balthasar. Theodramatik, 11.2: Die Personen des Spiels. Die Personen in Christus, s. 176.
¥ Balthasar. W petni wiary. s. 268-269.

Guerriero, jw s. 340.

‘' Kehl, jw.s. 70.



218 KS. STANISLAW BUDZIK

istnienia innym Hipostazom. Pozwala to zrozumieé, jak Bog stwarza przestrzen
wolnosci dla czlowieka: Ten, ktory jest wszechobecny, usuwa si¢ niejako w cien,
przyjmuje swego rodzaju incognito, otwierajac ludzkiej wolnosci wiele mozliwych
drog, pozostajac jednak ustawicznie tym, ktéry dziata i nieustannie stwarza czio-
wiekowi mozliwos¢ wolnego dziatania.*> Czlowiek nie jest marionetka w r¢kach
Boskiego Rezysera. Bog zaprasza go, aby przeszedl z pozycji widza do uczest-
nictwa w grze jako partner dialogu mitoéci. Skonczona wolnos¢ potrafi wlasciwie
gra¢ powierzong rol¢ tylko jako ,,cziowiek w Bogu” (jak brzmi tytul II cz¢sci Teo-
dramatyki), ,,gdy pozwala si¢ do niej wybra¢ i posta¢, gdy konsekwentnie odgrywa
gre Boga i Jego mitoéci w swoim whasnym zyciu” ¥’

Historyczny dramat migdzy Bogiem a czlowiekiem nabiera znamion tragedii
z powodu fatalnego naduzywania wolnosci stworzonej. Obdarzajac cztowieka wol-
noscia, Bog narazit si¢ na ryzyko negacji ze strony stworzenia. Jego mitos¢ potrafi
jednak przezwyciezy¢ zbawczo grzeszne odejscie cztowieka.* Dlatego Bog posyta
na swiat Syna, ktory staje si¢ glownym Aktorem dramatu. Wejscie Chrystusa
w historie nie oslabia jej dramatycznego charakteru, wrecz przeciwnie, dodaje teo-
dramatyce szczego6lnego napigcia: oto w Osobie Jezusa Chrystusa dotykajg si¢
bezposrednio wolno§¢ stworzona 1 nie stworzona, pierwszy i drugi Adam, Alfa
i Omega $wiata.”’

Szczegbdlng role w chrystologii Balthasara odgrywa pojecie postannictwa.
W wypadku Chrystusa, ktory uwazal sie za centrum religijnej historii $wiata,*
nalezy mowi¢ o postannictwie absolutnym, w ktérym $wiadomos¢ postannictwa
zlewa si¢ w jedng rzeczywisto$¢ ze Swiadomoscig boskiej godnosci. Interpretujac
Boska $wiadomos¢ jako wiedz¢ o pochodzacym od Ojca postannictwie, zyskuje
Balthasar przestrzen dla wiary, modlitwy i rozwoju ziemskiego Jezusa, ktore tak
bardzo pragnie uwypukli¢. Pojecie postannictwa stuzy teologowi z Bazylei nie tyl-
ko do wypowiedzi na temat $wiadomosci Jezusa, ale takze do glebszej refleks;ji
dotyczacej Jego Osoby. Balthasar rozréznia pomigdzy ,,0soba” a ,,podmiotem du-
chowym” Podmiot duchowy to indywiduum posiadajace duchowo-cielesna nature
cztowieka, odrézniajace si¢ poprzez cechy indywidualne od innych przedstawicieli
tego samego gatunku. Roznice te nie orzekaja jednak jeszcze, kim jest dany pod-
miot duchowy w rzeczywistosci. Dopiero gdy Bég powie cztowiekowi, kim jest,
moze on odnalezé samego siebie, swoja definicje osoby.” W sposob wyjatkowy,
archetypiczny, dokonato si¢ to w wypadku Jezusa poprzez stowa: ,,Ty$ jest moj
Syn umitowany”

Tym, ktéry posyta, jest Ojciec. On odpowiada za cala ziemska egzystencje
Jezusa i towarzyszy Synowi w kazdym jej momencie. Chrystus przyjmuje w postu-

2 Balthasar, Theodramatik, 11,1 Die Personen des Spiels. Der Mensch in Gott. s. 248.

Y Kehl, jw. s 71.

“ Dola,jw.s. 46.

 Guerriero, jw.s. 338,

46 _Der archimedische Punkt der religiosen Weltgeschichte™ Balthasar. Theodramatik. 11.2:
Die Personen des Spiels. Die Personen in Christus. s. 24.
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szenstwie postannictwo Ojca ze swiadomoscig podj¢cia catej doniostosci jego so-
teriologicznego wymiaru.*® Balthasar podkresla, ze pomigedzy Osoba Jezusa a Jego
postannictwem istnieje catkowita jednos¢. Dlatego w chrystologii postannictwa
mieszczg si¢ zarowno tradycyjne pytania soteriologiczne (Christus pro nobis),
jak i chrystologiczne (Christus in se).

Jak wiadomo, pojecie osoby uksztaltowalo si¢ w dhlugotrwalych sporach
chrystologiczno-trynitarnych w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Pojecie
npdowToV, oznaczajace maske teatralng czy zewnetrzna role, zlalo sie znaczenio-
wo z pojeciem DrOGTOGIG Wskazujacym pierwotnie na rzeczywistosé, realnosé.*
Balthasar podtrzymuje t¢ tendencje, aby podkresli¢, ze pojecie osoby odnosi sie
do sfery bytu, niemniej jednak dostrzega niebezpieczeristwo popadnigcia w zbyt
statyczny, ontologiczny sposob myslenia. Aby temu zapobiec, postuguje si¢ poje-
ciem postannictwa, ktore stanowi poglebienie w stosunku do pojecia roli czy
maski, zachowuje aspekt dramatycznej zywotnosci, a jednoczesnie nie sprzeciwia
sie tradycji dogmatycznej podkreslajacej bytowa jednos¢ natury ludzkiej i boskiej
w Chrystusie.50

Tak wiec Chrystus stanowi gtdwna osobe dramatu, a osobowos¢ wszystkich
ludzkich dramatis personae rozumie¢ trzeba, wedtug Balthasara, w relacji do Jego
zbawczego postannictwa. Kazdy czlowiek otrzymuje swoje postannictwo, w od-
réznieniu od Chrystusa, nie wprost od Ojca, ale przez posrednictwo Syna. Ludzki
,podmiot duchowy” staje si¢ osoba poprzez otrzymanie postannictwa, bgdacego
ograniczonym uczestnictwem w jedynym i niepowtarzalnym postannictwie Chrys-
tusa. Uzywany przez Pawla z wielka predylekcja zwrot év Xpiot® nalezy — zda-
niem Balthasara — interpretowa¢ w sensie uczestnictwa ludzi w uniwersalnym po-
stannictwie Chrystusa.”'

Zakotwiczona w postannictwie Chrystusa wspélnota oséb to koscielna com-
munio sanctorum. Wedtug eklezjologii Balthasara ma ona swoje drugie centrum,
podporzadkowane jednak catkowicie Chrystusowi. Jest nim Maryja, w sposob is-
totny wpleciona w centralne momenty dramatu Boga i cztowieka. To Ona w imie-
niu ludzkosci wypowiedziata stowa przyzwolenia w obliczu tajemnicy wcielenia,
to Ona zwigzana byla w sposob specyficzny z postannictwem Chrystusa. Maryjne
fiat dotyczy nie tylko tajemnicy wcielenia, ale rozciaga si¢ na cale zycie i1 dziatanie

8 Balthasar, Theodramatik, 11,2: Die Personen des Spiels. Die Personen in Christus, s. 140
i 157.

“° W pojeciu osoby, wywodzacym si¢ od terminu mpoécwnov, tkwi ,moment zdarzenia, ktory
realizuje si¢ w dialogu i w relacjach (rolach). Pojecie to musiato si¢ wr¢ez narzuca¢ w chwili, gdy za-
istniala koniecznos$¢ pojgciowego okreslenia rodzaju i sposobu spotkania si¢ Boga z nami w historii
zbawienia, a zwlaszcza w Jezusie Chrystusie. Co dla $wiata antycznego bylo tylko jakas forma artys-
tyczna, teraz zostalo wypelnione realng zawartoscia. T¢ realng zawartos¢ przede wszystkim mogto
wyraza¢ pojecie brnootaocilg” W Kasper, Jezus Chrystus. Warszawa: Pax 1983, s. 247.

. Schwager, jw.s. 288-289.
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Chrystusa, az po krzyz, gdzie Matka uczestniczy w losie Chrystusa solidaryzujace-
go si¢ z grzesznikami 1 przyjmuje owoc odkupienia. Stad fundamentalne znaczenie
maryjnego wymiaru Kosciola, wywodzqcego swa katolicko$¢ z postawy Maryi
ujawnionej w scenie zwiastowania.

V. TEOLOGIA WIELKIEJ SOBOTY

Zakotwiczona w wewnatrztrynitarnym dramacie Boga historia zmagan wol-
nosci stworzonej i nie stworzonej obejmuje cate ludzkie dzieje, jakkolwiek przed-
miotem szczegotowe) refleksji teologicznej staje si¢ dopiero w historii Izraela
i w zyciu Kosciota. Centralnym momentem teodramatyki jest oczywiscie wejscie
na scene¢ dziejow gltdwnej Osoby dramatu, ktéra jest Jezus Chrystus. Cate Jego zy-
cie i przepowiadanie jest skierowane, zgodnie z teologia Janowej Ewangelii,
na kulminacj¢ wydarzen zbawczych okreslang jako dpo. ,,Godzina”, pojawiajaca
sie tak czesto w ustach Jezusa na kartach czwartej Ewangelii, stanowi centrum
dzieta zbawienia i obejmuje meke, Smierc, zstapienie do otchtani, zmartwychwsta-
nie i wniebowstapienie.”> Aby wlasciwie ukaza¢ wymiar zbawczy godziny Jezusa,
nalezy — zdaniem Balthasara — uwzgledni¢ pig¢ motywow tradycyjnej nauki o od-
kupieniu. Pierwszy to wydanie Syna przez Ojca dla zbawienia swiata. Drugi to
»Zamiana miejsca” pomigdzy Tym, ktory byt bez grzechu a grzesznikami. Trzeci to
wynikajace z poprzedniego uwolnienie, wykupienie, czy odkupienie cztowieka
majace prowadzi¢ (po czwarte) do wiaczenia odkupionych we wspdlnote zycia
Boskiej Trojcy. Piaty, podsumowujacy motyw, to stwierdzenie, ze wszystkie po-
przednie elementy stanowia realizacje inicjatywy boskiej mitosci.”

Opisujac przebieg Boskiego dramatu, si¢gga Balthasar do Apokalipsy. W jezy-
ku tej tajemniczej ksiegi biblijnej historia zbawienia jawi si¢ jako zaciekta walka,
podczas ktérej wylewaja si¢ na ziemi¢ czasze Bozego gniewu. Ale réwnolegle
do tych wypowiedzi odkrywamy w Ksiedze Objawienia historie taski, postac
Baranka, ktéry przemienia gniew w mito$s¢ i zyczliwos¢. Bog jest Mitoscia
i wszystkie Jego, na pozdr sprzeczne, atrybuty wyrastaja z mitosci. Mitos¢ ta osia-
ga szczyt, kiedy Syn Bozy w solidarnosci z ludzmi wszystkich czaséw pozwala si¢
w Wielka Sobote przenies¢ do krolestwa $mierci i przyjmuje na siebie cigzar ludz-
kiej negacji mitosci w postaci sprzeciwiajacego si¢ Bogu grzechu. Diaboliczne
,hie” stworzenia przemienia w pelne postuszenstwa ,tak” wypowiedziane Ojcu
przez Syna w Duchu.”

- ,,W tym podstawowym akcie dokonujacym si¢ w izdebce w Nazarecie, i tylko w nim, zostaje
zalozony Kosciot Chrystusowy jako katolicki. Jego katolicko$cia jest bezwarunkowos¢ zgody Maryi
— ecce Ancilla — ktérej bezgraniczne oddanie si¢ jest odpowiedzia stworzenia na nieskonczenie daro-
wujaca siebie milosé Boga” —Balthasar, Wpetni wiary. s. 310.

53 Por. M. Czajkowski, Maryja, w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe teksty i tematy
teologiczne, red. F Gryglewicz Lublin: RW KUL 1992, s. 30; Drozd. Chwata Chrystusa,
s. 179-180.
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I tak dochodzimy do zawartej w tajemnicy Wielkiej Soboty i wyznawane;j
w Credo prawdy o zstapieniu Chrystusa do piekiel. Prawda ta posiada w doswiad-
czeniu mistycznym Adrienny von Speyr i w konsekwencji w refleksji teologiczne;j
Balthasara decydujace znaczenie. Wielki teolog bazylejski jest Swiadomy, ze nau-
ka ta, zakladajaca nieaktualny, ,,pigtrowy obraz swiata” wydaje si¢ mie¢ w oczach
wielu wspolczesnych charakter mitologiczny. Chetnie wigc usungliby ja z wyzna-
nia wiary. Tymczasem, zdaniem Balthasara, jest to artykut scisle chrystologiczny.
,Wielka Sobota to dogl¢bna tajemnica, (...) trzeba si¢ nad nia z szacunkiem i bo-
jaznia zastanowiC, azeby odkry¢ niewyczerpane jej bogactwo i prawdziwag jej
glebie.”’® Wedtug bazylejskiego mysliciela, teologia zachodnia zagubita w duzym
stopniu wrazliwo$¢ wschodnich Ojcow Kosciota, podkreslajacych decydujacy cha-
rakter zejscia Chrystusa do otchtani. Obraz zniszczonych bram i zaworéw piekla
oraz wyprowadzenie na wolno$é¢ uwigzionych 1 pograzonych w ciemnosciach
$mierci to wyrazna wskazowka, ze Chrystus jest zwycigzca piekla i szatana.

Treécia tajemnicy zstapienia do piekiet jest radykalna solidarno$¢ Boga
ze swoim stworzeniem. Chrystus dzieli z czlowiekiem jego opuszczenie 1 Smierc
,,aZ do ostatnich konsekwencji catkowitego milczenia” Solidarno$¢ Boga ze stwo-
rzeniem przemienia si¢ w krélestwie zmartych w przepowiadanie zbawienia
wszystkim ludziom wszystkich czasOw 1 ras oraz stanowi poczatek uniwersalnej,
katolickiej — w pelnym tego stowa znaczeniu — wspdlnoty zbawienia. Syn do-
swiadcza w sobie samym tego, co w stworzeniu jest chaotyczne, znieksztalcone,
niedoskonate, aby to wszystko skierowaé na powrét pod panowanie Ojca.””’

W miar¢ uplywu lat soteriologia Balthasara coraz bardziej koncentruje si¢
na tym zapomnianym elemencie tajemnicy paschalnej Chrystusa, ktéry z umartymi
zechcial by¢ umartym. W zbawczym dramacie rozgrywanym migdzy Bogiem
a ludzmi krzyz Chrystusa odgrywa centralna rolg.

W krzyzowej $mierci ,,za nas” ukazuje si¢ swiatu w sposob szczegdlnie wyrazny Synowska

zgoda na catkowite dysponowanie soba. Krzyz przybliza wig¢c jednoczesnie do tajemnicy we-

wnatrztrynitarnej kenozy Boga. Jest ostatecznym wyrazem trynitarnej kenozy, ktéra objawila si¢
juz we wcieleniu Syna.*®

W tajemnicy Wielkiego Piatku na plan pierwszy wybija si¢ gotowos¢ zyjacego
i umierajacego Jezusa do wypicia ,kielicha gniewu”, to znaczy do ,,przyzwolenia,
aby na Nim wyladowala sie catla moc grzechu” Jezus unicestwia grzech $wiata
przez postuszenstwo i1 wyptywajace z mitosci poddanie si¢ woli Ojca. ,,Jakos¢ mi-
tujacego postuszenstwa wobec Ojca (...) nie daje si¢ porownac z jakoscigq wytado-
wujacej sie na nim nienawisci.””

Tajemnica Wielkiej Soboty prowadzi jeszcze dalej, w glab zados¢czyniacego
cierpienia Jezusa za grzechy wszystkich ludzi: rozwaza solidarno$¢ Jezusa ze
zmartymi w sensie teologicznym, to znaczy z tymi, ktorzy dokonali ostatecznego

H.U. von Balthasar. Zsigpienie do piekiet, ComP 5 (1985) nr 1 s. 5.
Guerricro,jw.s. 170.

% Dola,jw.s. 46.

Balthasar Wpelniwiarv.s. 224.
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wyboru wlasnego egoizmu w miejsce Boga bezinteresownej mitosci, czyli z tymi,
ktorych tradycja teologiczna okres$lata jako pot¢pionych.

W te ostatecénosﬂé ($Smierci) zstgpuje umarly Syn. (...) Jest (w ostatecznej mifosci) razem z nimi
umarly. I wlasnie przez to zakloca absolutna samotno$¢, do ktérej dazy grzesznik: grzesznik,
ktéry chece by¢ z dala od Boga, ,,odgrodzony”, w swojej samotnosci znéw odnajduje Boga, ale
Boga w absolutnej bezsile mitosci, ktéry siebie skazuje na potgpienie. (...) Wolno$¢ stworzenia
jest respektowana, lecz Bog pod koniec M¢ki wychodzi jej naprzeciw i raz jeszcze podchwytuje
(inferno profundior Grzegorza Wielkiego). Jedynie w absolutnej stabosci Bég chce obdarzy¢
stworzona przez siebie wolnos¢ otwierajaca kazde wigzienie i rozluzniajacq kazdy skurcz mitos-
cia: przez solidaryzowanie si¢ od wewnatrz z tymi, ktérzy odrzucaja wszelka solidarnosé.*

Skutecznos$¢ zbawczego dzieta Jezusa polega na Jego identyfikacji z grzesz-
nikami, dzigki ktorej wzial On na siebie grzechy catego swiata. Skutkiem dzieta
zbawienia jest oddzielenie grzechu od grzesznika. Krzyz jest miejscem, na ktérym
dokonat si¢ sad Bozy nad grzechem swiata, a Chrystus jest tym, na ktéorym skupit
si¢ i ,,wyladowal” gniew Bozy nalezny grzesznikom.

VI. NADZIEJA DLA WSZYSTKICH

Gloszac taka wizje, Balthasar zdaje sobie sprawg, ze staje w niebezpieczne;j
bliskosci Orygenesowej nauki o apokatastazie. Nauka o eschatologicznym wszech-
pojednaniu — odbierajaca chrzescijanskiej egzystencji caly jej dramatyzm — bywala
w ciagu wiekow wielokrotnie odrzucana przez Koscidh,® jakkolwiek miata swoich
zwolennikéw takze w otoczonych powszechnym szacunkiem przedstawicielach
patrystyki wschodniej (m.in. Grzegorz z Nyssy).

Balthasar prébuje sformutowaé ortodoksyjny sens tej nauki, zastrzegajac sie
wyraznie, ze na temat ostatecznych tajemnic mozna si¢ wypowiadaé¢ jedynie
z nadzieja, unikajac jakichkolwiek stwierdzen kategorycznych. Nadziei nie wolno
identyfikowaé z wiedza. A wigc twierdzenie wyrazajace pewnos¢, ze wszyscy lu-
dzie beda zbawieni, jest niewatpliwie sprzeczne z nauka Kosciota. Prawowierny
chrzescijanin moze natomiast i powinien mie¢ nadziej¢, ze moc Chrystusowego
krzyza dosiegnie wszystkich ludzi i ze nikt nie bedzie definitywnie potepiony.*

Z mysla o nadziei powszechnego zbawienia, obejmujacego wszystkich ludzi
i caly kosmos, zetknat si¢ Balthasar w czasie lektury Orygenesa, ktora byt szcze-
gélnie zafascynowany. Nadziej¢ te¢ poglebil tworczy dialog z teologia K. Bartha,
wedtug ktérego Jezus jest wybrancem Boga odrzuconym w miejsce grzesznikow,
aby grzesznikéw uczyni¢ wybranymi.”> Decydujace znaczenie miafo jednak spot-
kanie z Adrienng von Speyr. Jej doswiadczenie mistyczne wyrazajace si¢ w teo-
logii Wielkiej Soboty bylo dla Balthasara impulsem do wypracowania trzeciej

% Tamze s. 225.

Guerriero, jw.s. 170.

% Por.Kehl, jw.s. 66.

Jednakze w pozycji Bartha dostrzega Balthasar zbyt daleko idacq blisko$¢ apokatastazy: ..Was
fr uns ein Gegenstand der Hoffnung bleibt, wird bei ihm praktisch doch zur GewiBheit™ — por.
H.U.von Balthasar. Kleiner Diskurs iiber die Hélle. Ostfildern: Schwabenverlag "1987. s. 32.
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drogi pomig¢dzy odrzucong przez Kosciol apokatastaza Orygenesa, a klasyczng na-
uka o przepelnionym piekle, wywodzaca si¢ jego zdaniem z przesadnego pesymiz-
mu Augustyna.*® Rozwiazanie zaproponowane przez Balthasara stara si¢ pogodzié
zachodni patos wolnosci i odpowiedzialnosci z reprezentowana przez niektorych
Ojcow Kosciota wschodniego oraz podtrzymywana przez wizje niektérych swie-
tych Kosciota zachodniego® wiara w powszechne zbawienie.

Nadzieja zbawienia wszystkich ludzi, ktéra przewija si¢ przez wszystkie
dzieta Balthasara, staje si¢ pod koniec zZycia dominujacym motywem jego teologii.
W koncowych tomach Teodramatyki nadzieja ta znajduje swoje uzasadnienie i za-
kotwiczenie w samooddaniu si¢ (Selbstiibergabe) Ojca Synowi w Duchu Swietym
(jedno z wielkich odkry¢ teologii Balthasara). Wchodzac w historig, Syn dotart tak
daleko, zstapil tak gleboko, dokad nie mogloby dotrze¢ zadne stworzenie, i w ten
sposob mogt ,,podchwyci¢” (unterfassen) upadle stworzenie i przyprowadzic je
z powrotem do Ojca.®

Dominujacym motywem rozwazan szwajcarskiego teologa jest chrzescijanska
nadzieja, ugruntowana w konsekwentnie przeprowadzonej eschatologii chrysto-
logicznej, odnoszacej ostateczne wypelnienie losu czlowieka, w aspekcie zaré6wno
indywidualnym, jak i spotecznym do Chrystusa i Jego zbawczego dzieta.®’ Postulat
tzw. redukcji chrystologicznej chrzescijanskiej nauki o rzeczach ostatecznych
sprowadza si¢ do twierdzenia, ze to Bog w Jezusie Chrystusie jest dla cztowieka
tym, co ostateczne: Boég osiagnigty jest niebem, Bég utracony — pieklem, Boég
sadzacy — sadem, Bog oczyszczajacy — czy$écem.®® Najglebszym fundamentem
chrzescijanskiej nadziei w obliczu czekajacego sadu jest fakt, ze ten, ktéry
sprawuje sad, jest tym samym, ktory ponidst ludzkie grzechy na drzewo krzyza
i w gescie radykalnej solidarnoéci wziat na siebie samotno$¢ ludzkiej $mierci.®®

Mozliwos¢ nadziei powszechnego zbawienia wyprowadza Balthasar z prze-
stanek biblijnych. W Nowym Testamencie dostrzega dwie grupy wypowiedzi,
ktore wydajq sie staé ze soba w sprzecznosci. Pierwsza grupa to teksty zdajace si¢
otwieraé bezgraniczne perspektywy dla chrzescijanskiej nadziei, mdéwiace, ze Bog
pragnie zbawienia wszystkich ludzi, ze Chrystus stal si¢ zaplata zbawienia dla
grzesznikow, ze wywyzszony na krzyzu, przyciaga do siebie wszystkich. Druga
grupa tekstow zabrania wyciagania z tego faktu wniosku, ze niezaleznie od posta-
wy zyciowej wszystko przyjmie pomysSiny obrot i stawia przed cztowiekim realng
mozliwos$¢ potepienia. Stad mowa o morzu ognia, ciemno$ciach zewngtrznych

“ Guerriero, jw.s. 383.

5 Balthasar powoluje si¢ m.in. na Katarzyne ze Sieny, Teres¢ z Lissieux, Edyte Stein. Por.
Balthasar, Kleiner Diskurs iiber die Holle, s. 44-50.

% Guerriero,jw. s. 385.

%7 Por. 1. B o k w a, Powszechna nadzieja zbawienia wedtug Hansa Ursa von Balthasara, w: Na-
dzieja — mozliwosé czy pewnosé powszechnego zbawienia? Dyskusja teologow dogmatykéw nad
ksiqzkq ks. W Hryniewicza OM! ,, Nadzieja zbawienia dla wszystkich” red. S.C. Napiorkow-
skii K.Klauza, Lublin 1992_s. 129.

 Blathasar. Verbum Caro. s. 282.
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i wiecznej megce. Wypowiedzi tych nie mozna elimimowaé i nie wolno ostabiac ich
dramatycznego, egzystencjalnego charakteru. Jednak nie znaczy to, podkresla
Balthasar, ze w obliczu wspomnianych grozb traca moc teksty wskazujace na uni-
wersalizm zbawienia i przedstawiajace dokonane przez Chrystusa odkupienie jako
catkowite zwycigstwo nad grzechem i1 zlem. Uwazna analiza wypowiedzi biblij-
nych nie zmusza, zdaniem szwajcarskiego teologa, do przejscia od uznania real-
nosci zagrozenia potgpieniem do przyje¢cia piekla ,,wypetnionego naszymi brac¢mi
i siostrami” Tym samym pozwala mie¢ nadziej¢ na petna skutecznos¢ Boskiego
dziela zbawienia. Zwlaszcza, ze Koscioét, ktory wynidst na ottarze wielu swigtych
i blogostawionych, nigdy nie wypowiedziat si¢ jednoznaczenie na temat czyje-
gokolwiek potgpienia. Nie uczynit tego nawet w przypadku Judasza, bgdacego
szczegblnym eksponentem grzechu polegajacego na odrzuceniu Boskiej oferty
zbawienia w Chrystusie.”

Zdaniem Balthasara, zachodnia tradycja chrzescijanska, pozostajaca w tej
dziedzinie pod przemoznym wplywem Augustyna, polozyta akcent na pierwsza
grupe wypowiedzi biblijnych. Tradycja podkreslajaca nadziej¢ zbawienia wszyst-
kich znalazta si¢ w zdecydowanej mniejszosci.”' Zwolennicy gesto zaludnionego
piekta byli oczywiscie przekonani, ze siebie samych moga zaliczy¢ do grona zba-
wionych. Co wigcej, w tradycji teologicznej znalezé mozna przyklady eschatologii,
w ktorej autorzy kaza zbawionym radowa¢ si¢ na widok, na szczescie uniknietych,
mak piekielnych. Teolog z Bazylei apeluje, aby nie wysyta¢ innych do piekta, lecz
siebie samego skonfrontowa¢ z mozliwoscia potgpienia. Przyktadem takiej po-
stawy jest $w. Ignacy Loyola, ktory w swoich Cwiczeniach duchownych poleca
odprawi¢ ostatnie rozmyslanie o piekle przy uwzglednieniu wszystkich realistycz-
nych szczegdléw mak piekielnych. Przy czym zalozyciel jezuitéw kaze patrzeé
na piekto jako na rzeczywistos¢, ktora stalaby si¢ niechybnie moim udziatem, gdy-
by Chrystus nie umart za moje grzechy.”

Zdaniem szwajcarskiego teologa, nie mozna rozciagaC pojecia wiecznosci
na takie rzeczywistosci jak zto, Smieré czy pieklo. Wiecznos$¢ to pojecie, ktore
w Scistym znaczeniu moze by¢ odnoszone jedynie do Boga. Zlo jest natomiast
brakiem, ktory prowadzi w konsekwencji do samozniszczenia. Sprawiedliwosci
1 mitosierdzia Boga nie mozna stawia¢ po prostu obok siebie, zapominajac, ze wy-
plywaja one z wewnatrztrynitarnej milosci wyrazajacej si¢ w postaniu Syna.
Sprawiedliwos¢ Boza, chociaz w mitosci, uderza w Syna, ktéry doswiadcza
w sobie ostatecznej pustki oddalenia od Boga. Ten s$miertelny dystans miedzy
Synem a Ojcem przezwycieza Duch Swiety, tak ze Ojciec moze przyjaé Syna
w zmartwychwstaniu do swojej chwaty. Nadzieja powszechnego zbawienia jest
wiec zakotwiczona w tajemnicy paschalne;j.”

 Balthasar, Kleiner Diskurs iiber die Holle, s. 22-25.
Guerriero, jw.s. 385.
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Balthasar przeciwstawia si¢ wielokrotnie zarowno klasycznej nauce o apoka-
tastazie, jak i tendencjom do rozmywania rzeczywistosci piekta.”* Nauke o piekle
ujmuje w perspektywie chrystologicznej jako funkcj¢ postuszenstwa synowskiego.
Istnieje pieklo, méwi, skoro Syn Bozy do niego zstapil i przezyl to, co stanowi
jego istote: oddalenie i odrzucenie przez Boga, tak jak istnieje radykalne oddalenie
grzesznikow od Boga. W wypowiedziach licznych mistykéw jawi si¢ piekto jako
,miejsce” szczegdlnie tragiczne, jako stan beznadziei, pustki i rozpaczy.” Na-
dzieja zbawienia nie moze ostabia¢ powagi wezwania do nawrdcenia i pdjscia
za Chrystusem. Nauka o piekle to dramatyczny apel do ludzkiej wolnosci. To oka-
zja do postawienia samemu sobie pytania, czy ostoj¢ si¢ w obliczu sadu Chrystusa.
Mitosé, ktora ,,we wszystkim poktada nadziej¢” (1 Kor 13,7), przynagla nas, aby
nadziei zbawienia nie ograniczaé tylko do siebie, ale rozciagna¢ ja na wszystkich
ludzi. Pewnos¢, ze wielu ludzi, zwlaszcza niewiernych, znajdzie si¢ w piekle, radzi
Balthasar pozostawi¢ wyznawcom islamu. Nauce starozytnego Izraela o partyku-
larnym charakterze zbawczej woli Boga nalezy przeciwstawié¢ chrzescijanski uni-
wersalizm, z ktérego wynika nie tylko mozliwosc, ale obowiazek nadziei zbawie-
nia obejmujacej wszystkich.”

DAS DRAMA DER ERLOSUNG UND DIE HOFFNUNG
AUF DAS HEIL FUR ALLE BEI H.U. VON BALTHASAR

Zusammenfassung

Die im Titel angedeutete Problematik wird auf dem Hintergrund der theologischen Synthese des
groBen Basler Theologen erortert. Angesichts der zahlreichen Gefahren und Reduktionen, denen die
gegenwirtige Theologie seines Erachtens ausgesetzt war, bemiihte sich Hans Urs von Balthasar um
die angemessene Sicht des Ganzen, um die Schau der Gestalt. Die groBangelegte Trilogie, die er im
Laufe der 25 Jahre mit grofler Konsequenz enfifaltete, stellt eine einmalige und herausragende Leis-
tung dar und beriihrt fast alle wichtigen Probleme sowohl| der theologischen Tradition als auch der
gegenwirtigen theologischen Diskussion. Aber im Zentrum seiner Gedankenwelt steht aufler Zweifel
das grofle Drama der Erlosung, das grofle Abenteuer, auf das sich Gott mit den Menschen einlie3.

Eine der wichtigsten Endeckungen Balthasars ist die These, daf} sich das Handeln Gottes mit
den Menschen nur in der Sprache des Theaters beschreiben 1af3t. Der gottliche Regisseur hat die
Menschen mit Freiheit ausgestattet, damit das Spiel auf der Weltbiihne eine richtige Spannung erhilt.
Der schlechte Gebrauch der Freiheit seitens der Menschen bewirkt eine ungeheuere Zuspitzung des
Dramas: der Regisseur selbst steigt auf die Szene herab und ibernimmt eine menschliche Rolle. Die

7 1. Bokwa (Powszechna nadzieja zbawienia, s. 137) jest zdania, ze deklarowane przez Bal-
thasara odcigcie si¢ od apokatastazy ..nie zostaje praktycznie zrealizowane.” Ten ostry osad wydaje
si¢ jednak nie uwzglgdnia¢ ustawicznie podkreslanej przez szwajcarskiego teologa réznicy, jaka
istnieje migdzy wiedza a nadzieja, np.: ,,Wir stehen ganz und gar unter dem Gericht und haben kein
Recht und keine Moglichkeit, dem Richter in die Karten zu schauen. Wie kann einer Hoffnung mit
Wissen gleichsetzen? Ich hoffe, dal mein Freund von seiner schweren Krankheit genesen word —
weiB ich es denn?” — por. Balthasar, Kleiner Diskurs iiber die Hélle. s. 9.

> Balthasar. Was diirfen wir hoffen?. s. 79-92.

" Balthasar. Kleiner Diskurs iiber die Holle. s. 43.
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Kenose des Sohnes, die darin zum Vorschein kommt, ist nach Balthasar tief im innertrinitarischen
Leben Gottes verankert. Die in der Trinitét stattfindende EntiduBerung des Vaters, auf die der Sohn
mit dem grenzenlosen Gehorsam antwortet, ermoglicht — aber zugleich schon iiberwindet — jede
Trennung und Entfremdung, welche zwischen Gott und den Menschen méglich ist.

Der Hohepunkt des Erlosungsdramas ist in der Theologie von Balthasars das Geheimnis des
Karsamstags. Darin erblickt der Autor der Theodramatik die hochste Solidaritit des Sohnes auch mit
jenen Siindern. welche sich der Liebe Gottes endgiiltig verschlossen haben. Daraus schépft Balthasar
die Hoffnung, daB durch die allumfassende Erlésungsmacht des gekreuzigten Sohnes alle Menschen
gerettet werden und keiner verlorengeht. Um den Verdacht, hier werde die alte Apokatastasisiehre
neu formuliert, abzuwehren, weist Balthasar auf die groBe Rolle der menschlichen Entscheidung hin
und immer wieder betont, daB die christliche Hoffnung mit dem sicheren Wissen nich verwechselt
werden darf.



