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I. OCALIC NADZIEJE

U schyltku pierwszego tysiaclecia chrzescijanstwa w wielu osrodkach euro-
pejskich dominowaty nastroje mesjanskie i wizje apokaliptyczne. Oczekiwanie
na kres historii taczono wtedy z nadzieja na ponowne przyjscie Chrystusa oraz
na ostateczne spetnienie ludzkich tesknot i oczekiwan. Tysigc lat pdzniej, u schyt-
ku drugiego tysiaclecia, w komentarzach do tekstow Francisa Fukuyamy pojawia
sie znowu teza o tym, iz historia dobiegta swego kresu.' Jej kulturowy i intelektu-
alny kontekst jest jednak istotnie ré6zny. Miejsce nadziei zaj¢to rozczarowanie glo-
szace relatywizm wszelkich wartosci i kres wielkich idei. Namiastki $wieckich
mesjanizmow proponujace zlaicyzowang wersj¢ rajow na ziemi legly w gruzach
razem z berlinskim murem. Na przekér oczekiwaniom, zgliszcza totalitarnych
systemOw nie przemienily si¢ jednak w urodzajna glebg, na ktorej powinien si¢

"F Fukuyama. The End of History and the Last Man, New York 1992. Por. T Burns,
After History? Francis Fukuyama and His Critics. London: Rowman & Littlefield Publ. 1994,



6 BP JOZEF ZYCINSKI

rozwing¢ humanizm akcentujacy godno$é¢ osoby ludzkiej. Mimo iz na plaszczyznie
teoretycznych deklaracji wzrasta szacunek dla praw cziowieka, w nastroju fin de
siécle’u prawa te sa tamane z regularnoscia, ktérej nie tolerowano we wcze$niej-
szych epokach. Poza terenami Kampuczy i Bosni, Rwandy i Czeczenii, przepo-
Jonymi krwia i bolem niewinnych istot, rozciaga si¢ rozlegly obszar zagrozonej
nadziei. Filozofia, ktéra dominuje w tym pejzazu, okazuje si¢ filozofia tatwej re-
zygnacji i stylowego pesymizmu, nawiazujaca do tez gloszonych ongi$ przez cyni-
kow czy nihilistéw. Fatalizm, rozczarowanie z powodu nie spelnionych marzen,
niewiara w wielkie idealy przesztosci moglyby tatwo zdominowa¢ nasz horyzont,
gdyby zabrakto na nim konsekwentnego przezywania misji wspoétczesnych proro-
kow, tak czytelnej w kaptanskiej postudze Jana Pawta I1.

Misja prorokdéw wyrazata si¢ zawsze w obronie prawd i wartosci niepopu-
larnych. Prorocka misja kaptana, ze wzgledu na kuiturowa specyfike naszej epoki,
stata si¢ jednak szczegdlnie wymownym znakiem sprzeciwu. Pisze o tym w swym
wierszu Anna Kamienska:

Nauczylismy si¢ zagluszaé skutecznie glos prorokow
trudno ich dzis rozpoznac
sg zbyt starzy albo za mlodzi

nicktorzy nie potrafig im wybaczy¢ odrobiny szalenstwa
moéwig jakby do siebie

powtarzajg swoje bolesne zywoty

kupuja chleb zawsze po zawyzonej cenie

i sg bardziej niz wolno samotni

Ida jak pochylone litery

nad slepymi miastami

nie szukajq dla siebie ocalenia.’

W pejzazu migdzy ,,$lepym miastem” a ,koszmarem Swigtego miasta” mozli-
wa jest wedrowka do wiosennego Emaus, w ktérym mozna jeszcze ocali¢ nadziej¢
i mitos¢, jesli tylko bedziemy ujmowac zycie konsekwentnie w perspektywach
ukazywanych przez wiarg. Jest to perspektywa, nad ktoérg chyli si¢ cien krzyza,
znaczacy bol i napiecia naszej epoki. Niezaleznie od intensywnosci naszych
wczesniejszych rozczarowan, w perspektywie tej mozemy odnalezé zagubiony
Sens wybierajac szlak prorokéw, ktérzy na wspotczesnym Areopagu Swiata glosza
niezmiennie prawd¢ o Zmartwychwstaniu, mimo iz — jak ongi$ Apostot Pawet
w Atenach — nie beda nalezycie zrozumiani przez swych stuchaczy i pozostang
w swym przestaniu samotni ,,bardziej niz wolno” Istotne rysy tej wilasnie misji
odnajdujemy w 50-letniej postudze kaptanskiej ks. Karola Wojtyty. Udzielajac
wywiadu dla KAI podczas pobytu w Polsce w lipcu 1996 r., Michael Novak pod-
sumowal misje proroka realizowana w obecnym pontyfikacie, w stowach:

Jan Pawel I jest w poréwnaniu z innymi papiczami postacia niezwykia. Moim zdaniem jest on

jednym z dziesigciu lub pigtnastu najwigkszych papiezy w historii Kosciola katolickiego.
Najbardziej niezwykla jest réznorodnosé jego zainteresowan. Cenlesimus annus jest na przy-

A.Kamienska, Prorocy. w tejze, Dwie ciemnosci, Poznafn: W Drodze 1984, s. 78-79.
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kfad prawdziwym klejnotem katolickiej nauki spolecznej. (...) Dzigki Bozej tasce zostalismy
obdarowani czlowiekiem, ktéry méwi o sprawach wspélczesnosci z wielka troska, precyzja,
a zarazem w sposob bardzo rzetelny. To bardzo rzadka umiejetnosé. Zyczytbym Polsce i Pola-
kom, aby byli wierni Jego nauczaniu.?

Z perspektywy potwiecza kaptanskiej postugi mozemy obecnie rekonstruowac
rézne etapy tej misji. Generacja swigconych w 1946 r. miata nie§¢ Dobra Nowine
do srodowisk, w ktérych zywa byta pamie¢ zawieruchy wojennej i na kazdym kro-
ku mozna byto doswiadczac¢ bolesnych nastgpstw totalitarnej ideologii inspirowa-
nej butna wizja iibermenscha. Kiedy przestaly dymié zgliszcza, zaczgto rozwijaé
na spoleczenstwie nowy eksperyment z inng wersja totalitaryzmu, w jej stalinow-
skiej postaci. Czas poddat ocenie i ten wariant, prowadzac do uwspétczesnionych
Htotalitaryzméw z ludzkg twarza”, w ktérych retoryka zdominowata definitywnie
dialektyke. Frazes stalinowskiej propagandy zapewniajacy, iz ,,Zit’ stato ljeg€e, Zit’
stato viesieljeje” przechodzit stopniowo, metodg sukcesywnych prob i biedow,
w cywilizowane deklaracje budowniczych ,.drugiej Polski” Ci, ktérym zatarla sie
réznica migdzy sloganem a rzeczywistoscia, z kolejnych préob wychodzili coraz
bardziej sfrustrowani, powtarzajac w stylu zlaicyzowanych wedrowcéw do Emaus
coraz smutniejsze ,,a mysmy si¢ spodziewali”

Kiedy pryskal ptaski mesjanizm marksistowskich ideologéw, spoteczenstwo
moglo poszukiwaé glebokich korzeni autentycznej nadziei dzigki konsekwentnemu
swiadectwu wiary przekazywanej przez kaptandéw. W oficjalnych ocenach byli oni
ongi$ jedynie wrogami ludu, agentami Watykanu, kolaborantami zachodnionie-
mieckich rewanzystéw. W nurcie czasu zmienialy sig¢ etykiety, styl i strategia ofi-
cjalnej retoryki wladz. Niezmienny pozostawat natomiast sty! oddziatywania Kos-
ciota, niosacy nadziej¢ dla wszystkich rozczarowanych z wspolczesnego polskiego
Emaus. Istotne rysy tego oddzialywania mozna odnalez¢ w kaptanskiej postudze
drogiego nam Jubilata.

[I. PERSPEKTYWA WIELKIEJ UNIFIKACIJI

W kaptanskiej postudze miodego ks. Karola Wojtyly znalazty zespolenie
sktadniki wzajemnie komplementarne, cho¢ w praktyce zycia czgsto niezmiernie
rzadko wspotwystepujace w jednej osobowosci. Nalezy do nich poetyckie widze-
nie swiata potaczone — przez teatr Mieczystawa Kotlarczyka — z doswiadczeniem
artysty, filozoficzna odpowiedzialno$¢ za dialog prowadzony ze wspotczesnoscia,
wielkie otwarcie na wyniki nowych odkry¢ przyrodniczych uzewngtrzniane w or-
ganizowanych konwersatoriach interdyscyplinarnych, glebia spojrzenia teologa,
ktory swe samotnicze przemyslenia odnosi konsekwentnie do rzeczywisto$ci osoby
ludzkiej, ujmujac jej problemy w perspektywie ewangelicznej prawdy o nienaru-
szalnej godnosci cziowieka. Synteza tych czynnikow zaowocowata swoista feno-
menologia wspolczesnosci uprawiana sub specie aeternitatis. Jej przejawem jest

3 M. Novak. Dwa liberalizmy i papiez, wywiad dla KAI przeprowadzony przez J. Glodka.
Biuletyn Prasowy KAI 1996, 23 VIl s. 43.
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zarowno zachwyt przyroda, jak i specyficzna umiejetnos$é stuchania cztowieka,
wstuchiwanie si¢ w wielki dramat $wiata oraz ukazywanie ewangelicznych zrédet
chrzescijanskiej nadziei. Te heterogenne czynniki przyczynity si¢ do wielkiego
dialogu Kosciota ze Swiatem i z kultura wspotczesng w epoce obecnego ponty-
fikatu.

W motu proprio Inde a Pontificatus z 25 Il 1993 r., powotujac nowy sktad
Papieskiej Rady Kultury Ojciec Swigty napisat:

Od poczatkéw mego pontyfikatu (...) interesuje mnie rozwoj dialogu miedzy Kosciolem a swia-

tem wspolczesnym. W szczegdlnosci poszukiwatem, jak utatwi¢ spotkanie z niewierzacymi

na uprzywilejowanym terenie kultury, tym podstawowym wymiarze ducha, ktéry okresla wza-
jemne zwiazki migdzy ludZmi i jednoczy ich we wspolnym czlowieczenstwie. ..

Owoce tego dialogu mozemy obserwowaé w wielu dziedzinach. W kulturze schyt-
ku drugiego tysiaclecia, zdominowanej przez pesymizm oraz przez fatalistyczne
poczucie przegranej, w naszym doswiadczeniu rozstania z wartosciami niesionymi
przez Oswiecenie, wyjatkowe) doniostosci nabiera wielka optymistyczna wizja
ukazana na kartach ,,Ewangelii zycia” W swej obronie kultury zycia pozostaje ona
wymownym znakiem wiary w $wiat ludzkich warto$ci, ktéry mozna ochronié
niezaleznie od fluktuacji mod zmieniajacych si¢ na wspoéiczesnym Areopagu.

Dialog kultury chrzescijanskiej z wieloscia kultur wspotczesnego $wiata nie
jest bynajmniej ,,dialogiem” Armana z Orymuzdem. Sygnalizujac realne niebez-
pieczenstwo ksztattowania kultury smierci Jan Pawet Il zwraca uwage na wiele
pozytywnych zjawisk obecnych w procesie zachodzacych przemian kulturowych.
W Redemptoris missio uzywa on metafory ,,wspdiczesny Areopag”, aby niczym
Apostol Pawet w swym dialogu w Atenach odnies¢ si¢ aprobujaco do wielosci
kultur, w ktérych mozna odnalez¢ wspélne cechy pozytywne — afirmacj¢ pokoju
i tesknote za sprawiedliwoscia, poczucie ludzkiej godnosci, troske o srodowisko
naturalne, przejecie statusem kobiet i mniejszosci etnicznych. Przyjmujac te pozy-
tywne wartosci, nalezy prowadzi¢ dialog ze swiatem kultury w duchu odpowie-
dzialnosci za rozwdj osoby ludzkiej 1 za przekaz ,,integralnego doswiadczenia
chrzescijanskiego”

W nurcie stéw i obrazow, przeobrazenia naszej cywilizacji prowadza w strone
kultury ikonicznej, ktora zdaniem wielu filozofow idei niesie ryzyko powrotu
w strong tkonicznych kultur z okresu dziecinstwa gatunku homo sapiens lub, mo-
wiac brutalniej za Zbigniewem Podgércem, stanowi zwyczajny ,,powrot do jas-
kini” * W tym kontekscie powstaje szczegdlna potrzeba $wiadectwa zycia opartego
na zasadach wiary chrzescijanskiej. Potrafi ono fascynowac i wprowadzaé¢ w swiat
wartosci, ku ktoérym nie prowadza same argumenty czy stowa. Logika mitosci oka-
zuje sie silniejsza od prostej logiki sylogizmow. Swigci potrafia przekazywac
tresci, ktorych nigdy nie przekaza méwcy. Jest tak dlatego, iz swigci przemawiajg
do nas nie proza deklaracji, lecz poezja ewangelicznej mifosci, ktora promieniuje

4 Por. Z. Podgorzec, Dostojewski na nasze czasy, Gazeta Wyborcza [dodatek] Ksiazki
1996, 17 VIl s. 7- ., Teraz dojdziemy do kultury catkowicie profanicznej, asakralnej. obrazkowej.
Czyli do jaskini? — Ma pan racje. Dwudziesty pierwszy wiek bedzie jaskinia. Niestety
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Bozym picknem. Zyjac wsrdd Swiata pozostaja oni znakiem wartosci z innego
Swiata. Wielka liczba procesow beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych przeprowa-
dzonych podczas obecnego pontyfikatu stanowi konkretna odpowiedz na ludzka
tesknote za swigtoscig. Niosa one przeciwwage dla wizji kultury zdominowane;j
przez przemoc i zto, ukazujac dyskretne promieniowanie dobroci, nad ktora trzeba
pochyla¢ si¢, by w perspektywie pltynacego czasu odkry¢ realnos¢ dobra bedacego
ksztaltem swietosci.

Nasza kultura bylaby o wiele ubozsza i pozbawiona jednego z wymiardw
glebi, gdyby brakto w niej $wiadectwa radykalizmu $wigtych stanowiacego znak
sprzeciwu wobec postaw wynoszacych na piedestat tatwe samozadowolenie, prze-
cigtnos¢ czy powierzchownosé¢. W ostrym kontrascie z popularnymi obecnie
probami przedstawiania miernoty jako stanu naturalnego cztowieka, ukazuje Jan
Pawetl 11 wiernos¢ prowadzaca do heroizmu, ktéry nie cofa si¢ nawet przed me-
czenstwem, $wiadczac konsekwentnie, ze istniejg prawdy i wartosci, w obronie
ktorych trzeba odda¢ wszystko — nawet zycie ludzkie (Veritatis splendor, 89-93).
Swiadectwo wiernosci ksztalttowanej u stép krzyza nabiera dodatkowej wymowy
w zetknigciu z nauczaniem wspotczesnych piewcoéw postmodernizmu, ktdrzy usi-
tuja usprawiedliwia¢ absolutny relatywizm, argumentujac:

Nie tylko czarny, ale wszystkie kolory sa dzi$ pigkne i wolno im wszystkim chelpi¢ si¢ swoja

uroda, cho¢ jeden rodzaj pickna jest niepodobny do drugiego. Moze nie jest to jeszcze tgczowa

koalicja, ale jest to juz chyba teczowa koegzystencja. Tak wigc przypominajaca t¢cze poli-
semiczna i pstra kultura naszych czaséow jest bezwstydnie wieloznaczna, powsciagliwa w wyda-
waniu saddw, z koniecznosci tolerancyjna wobec innych...’

Tym, ktérzy w imig tezy o pluralizmie kultur skfonni byliby zacierac¢ réznice
miedzy wierno$ciaq a zdrada, przeciwstawia Jan Pawel II czytelne Swiadectwo
swigtych. To $wieci, mimo przeciwnosci losu i dosSwiadczanych cierpien, wnosza
optymizm na nasz horyzont zyciowy, uczac ewangelicznej mitosci wykraczajace;j
poza bariery kultur, jezykdéw i ras. To oni pozostaja nauczycielami humanizmu
zakorzenionego w Bozej hierarchii wartosci. Ich radykalizm zyciowy uczy nas,
ze osoba ludzka, zyjaca arte et ratione, ma nienaruszalne prawa, ktére nie zaleza
ani od woli demokratycznej wigkszosci, ani od upodoban zliberalizowanych
despotéw. Obrona obiektywnych wartosci i praw nie jest bynajmniej wyrazem
labedziego $piewu, w ktdrym wyrazatby si¢ samotniczy protest chrzescijafistwa
na wspotczesnym Areopagu kultur. ,,Chrzescijanie nie sa osamotnieni: znajdujg
potwierdzenie we wrazliwosci moralnej ludow i we wszystkich wielkich trady-
cjach religijnych i madrosciowych Zachodu i Wschodu, w ktorych takze w sposob
wewnetrzny i tajemniczy dziata Duch Swiety” ¢ Wspdlnota rodziny ludzkiej moze
staé sie wspolnota wzajemnego szacunku, w ktorym migdzyludzka solidarnosé
mozliwa jest poprzez osobisty dar z siebie.

5 7. Bauman, Wieloznacznosé¢ nowoczesna. Nowoczesnosé wieloznaczna, Warszawa: PWN
1995, s. 214.
® Veritatis splendor, 94.
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Wielokrotnie, jako przewodni motyw, w nauczaniu papieskim akcentowana
jest prawda o tym, ze cztowiek naznaczony pigtnem grzechu pierworodnego moze
jednak rozwija¢ swa osobowosc i przezwycieza¢ zagrozenie frustracji poprzez dar
skladany z siebie dla innych. Altruistyczne poswigcenie siebie dla braci stanowi
istotny rys autentycznego humanizmu. Zanik tej umiejgtnosci ujawnia glebokie
schorzenia wielu wspétczesnych spolecznosci. Jej rozwdj staje si¢ zapowiedzig
nowej rzeczywistosci Krolestwa nie z tego swiata. W cywilizacji zdominowanej
przez konsumpcje 1 pragmatyke, zasad tego Krélestwa uczy ukrzyzowany Zbawca,
ktory ,,na krzyzu objawia doskonato$¢ swej mitosci pasterskiej poprzez bezgra-
niczne ogolocenie zewnetrzne i wewnetrzne” (Pastores dabo vobis, 30). Tresé tego
objawienia otrzymuje szczegdlng ekspresj¢ w zyciu kaptanskim, w ktorym nasla-
dowanie zbawczego daru Chrystusa stuzy¢ ma realizowaniu wspdlnoty zapoczat-
kowanej w Wieczerniku.

Innym istotnym skladnikiem kaptanskiej wizji Jana Pawta I1 pozostaje wizja
wielkiej integracji w Chrystusie. Wizja ta ksztaltuje si¢ we wzajemnym dialogu
Kosciota i Akademii, teologow i przyrodnikow. W stynnym liscie do George’a
Coyne’a wydanym z racji 300-lecia Principiéw Newtona czytamy:

Nie mozna przeceni¢ wptywu, jaki jest wywierany na kazdego z nas ze strony $wiata 1 postgpu
cywilizacji. Tak wiele rowniez kazdy z nas ma do zaoferowania drugiemu. Istnieje wizja jed-
nosci wszystkich rzeczy i wszystkich ludzi w Chrystusie. ktory dziala i jest z nami w naszym
codziennym zZyciu — w naszych zmaganiach, w naszych cierpieniach, naszych radosciach i w na-
szych poszukiwaniach — i ktdry jest centrum Zzycia i Swiadectwa Kosciota. Ta wizja wnosi
do naszej wielkiej spotecznosci gigboki szacunek dla wszystkiego, co istnieje, jak rowniez na-
dziej¢ i pewnos¢, ze kruche dobro, pigkno i zycie, ktore widzimy we Wszechswiecie. zmierza
do doskonatosci i spetnienia, ktére nie zostanie zmiazdzone przez sily rozkladu i $mrerci. Wizja
ta dostarcza réwniez mocnego oparcia dla wartosci, ktére wyplywaja zardwno z naszego pozna-
nia jak i uznania stworzenia, i nas samych, jako wytwory, znawedw i gospodarzy stworzenia,’

Wizja wielkiej integracji w Chrystusie znajduje potwierdzenie w praktyce zy-
cia wspolczesnego Kosciota. Patrzac na przemiany, jakie dokonaty sig¢ we wspdl-
notach koscielnych od wiosny Jego kaptafistwa, Jan Pawet Il konkluduje na prze-
kor pesymistycznym czarnowidzom:

Jak nigdy dotad w swej historii, Kosciof wkroczyl na droge zmierzajaca do jednosci wszystkich
chrzescijan, poprzez pielggnowanie wspélnego studium, modlitwy i dyskusji, by ,.wszyscy byli
jedno” (J 17,20). Podjal on probg uwolnienia si¢ od wszelkiego $ladu antysemityzmu poprzez
podkreslenie swego pochodzenia i religijnego dlugu wobec judaizmu. W refleksji i modlitwie
wyciagnat r¢ke do wielkich religii Swiata, rozpoznajgc wspodine nam wszystkim wartosci oraz
nasza powszechna i calkowita zaleznos¢ od Boga.

Wewnatrz samego Kosciola istnigje narastajace poczucie ,Kosciola $wiatowego™, tak bardzo
oczywiste na ostatnim Soborze Powszechnym, na ktérym biskupi pochodzacy z narodowosct
réznych kontynentdéw — juz bez dominacji Europejczykdw czy nawet ludzi Zachodu — po raz
pierwszy wzigli na siebie wspdélng odpowiedzialno$¢ za caly Koséciél. Dokumenty Soboru
i Urzedu Nauczycielskiego odzwierciedlaja te nowa $wiadomo$é spraw $wiata zaréwno w swej
tresci jak i w skierowaniu do wszystkich ludzi dobrej woli. W ciagu obecnego stulecia dalismy

" Jan Pawel 11, Postanie do ks. George’'a Coyne a, dyrektora Obserwatorium Il atvkani-
skiego, Znak-ldee 1991 nr 5 s. 6-14.
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wyraz tworczemu ukierunkowaniu w strong do pojednania i jednosci. ktéra w Kosciele przy-
biera wiele form.

Taki bieg rzeczy nie powinien wywolywac zdziwienia. Wspélnota chrzescijanska zmierzajaca
tak stanowczo w kierunku jednosci, z wigksza intensywnoscig realizuje w sobie dzialanie
Chrystusa: ,.Bég w Chrystusie pojednat swiat ze Soba™ (2 Kor 5.19). Jestesmy wezwani do kon-
tynuowania tego pojednania istot ludzkich, jednych z drugimi i wszystkich z Bogiem. Zobowia-
zanie to wynika z prawdziwej natury Kosciola.®

Realizacja tego zobowiazania nie przyjdzie fatwo. Wymaga ona gigbokiej re-
fleksji i tytanicznego wysitku. Cywilizacja naukowo-techniczna niesie dzi$ dla nas
wigcej wyzwan niz przyniosta recepcja mysli Arystotelesa w Xlll-wiecznej Euro-
pie. Krytyczna otwarto$¢ oraz wzajemna wymiana wartosci wyznaczaja perspek-
tywe wielkiego dialogu migdzy Kosciolem a Akademia. Przedstawicielom mysli
chrzescijanskiej, ktdrzy maja obowiazek podjecia tego dialogu, nie wolno ignoro-
wac intelektualnych osiagnig¢é naszej epoki; przeciwnie, ,teologowie musza je ro-
zumie¢ i potrafi¢ oceni¢ ich warto$¢ jako srodkéw do ujawniania tych mozliwosci
ukrytych w wierze chrzescijanskiej, ktore dotychczas pozostawaly nie zauwa-
zone”’

Wizja wielkiej unifikacji, tak znamienna dla mysli Jana Pawia II, obejmuje
takze ujecie zwigzkow miedzy ludzka kulturg a prawami rynku, koncepcje czto-
wieka przeciwstawng wobec popularnego obecnie relatywizmu, wiar¢ w mozli-
wos¢ budowy sprawiedliwego spoleczenstwa. Wszystko to niesie propozycje
chrzescijanskiego humanizmu, w ktéorym unika si¢ zaréwno popularnego obecnie
nihilizmu, jak i iluzorycznej utopii. Mary Ann Glendon, profesor prawa na Uni-
wersytecie Harvarda, znana dzigki swym wystapieniom na poswigconej proble-
mom rodziny konferencji w Kairze, podsumowuje t¢ propozycje, piszac:

naprzeciw wielu nieodpowiedzialnych i irytujacych postaw Jan Pawel wysuwa (...) wizj¢ spo-

feczenstwa, w ktérym obywatele sa w stanie wykraczac (...) poza osobiste interesy ze wzgledu

na dobro wspdlne. Jest ona oparta na wlasciwym uj¢ciu osoby ludzkiej — niewatpliwie skazone;j
staboscia, lecz zdolnej, przez refleksje i dialog. do tworzenia instytucji i struktur, ktére niedo-

skonalym istotom ludzkim umozliwia wspétdziatanie zmierzajace do ich dobra i do wspolnego
dobra.'

W s$wiecie, ktory poszukuje prostych algorytméw i natychmiastowych osiag-
nig¢, za$ tajemnice glebi ludzkiej osoby usituje sprowadza¢ do modelu ,,jedno-
wymiarowego cziowieka”, wielka integracja réoznorodnych czynnikow w refleks;ji
i w praktyce kaptanskiej postugi Jana Pawta Il urzeka swym bogactwem tych
wszystkich, ktérzy potrafia zdoby¢ si¢ na trud wniknigcia w tg przedziwng jednos¢
wielosci. Integracja ta nie tylko charakteryzuje indywidualne dziatania kaptanskie,
lecz nalezy do istoty Kosciola w jego ustawicznym otwarciu na gromadzenie
innych w jednosci. Dzigki jej konstytuujacej roli, Kosciét moze ,,glosi¢ misterium

 Tamze.

° Tamzes. 12.

' 4 New Wordly Order. John Paul Il and Human Freedom, ed. G. W ¢ i g e |, Washington 1992,
s. 82.
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komunii..., swiadczy¢ o nim, aktualizowac je i szerzy¢: by gromadzi¢ wszystkich
. . s 11
i wszystko w Chrystusie”

III. EPISTEMOLOGIA CIERPIENIA

Michael Polanyi i Karl Jaspers w filozoficznej refleksji naszego stulecia
zwrocili szczegolna uwagg na poznawcze funkcje cierpienia. Dzigki ich dorobko-
wi, prawdy nie mozna juz traktowac wylacznie jako uwienczenia fancucha hipotez
i dedukcji. Prawde o bogatym swiecie ludzkich wartosci odkrywamy catym bogac-
twem naszej osobowosci. Ten typ przezycia moze radykalnie przemieniaé calg
dotychczasowa wizj¢ swiata, m.in. dzigki refleksyjnemu przezyciu tzw. sytuacji
granicznych. Wzbogacaja one nasza wiedz¢ o swiecie dzigki doswiadczeniu pro-
wadzacemu przez samotnos¢ i bol, przez rozlake, gorzkie poczucie przegranych,
przez odkrywanie nadziei na horyzoncie zdominowanym wcze$niej przez smutek.
W sytuacjach granicznych moze pojawiaé sie takze przezywany gleboko en-
tuzjazm, podziw, fascynacja; wyjatkowo doniosta rol¢ poznawcza odgrywa jednak
w nich cierpienie. Ta swoista epistemologia cierpienia znajduje wyrazista ilustra-
cje w ewangelicznych opisach duchowej przemiany Szymona Piotra w wyniku
Smierci Mistrza. Zachowanie Apostota w ciemnosciach Ogrdjca w noc pojmania
(J 18,10), kiedy to machajac mieczem usitowal broni¢ Jezusa wéwczas, gdy kole-
dzy szykowali si¢ juz do ucieczki, tak wymownie kontrastuje z Szymonowa odpo-
wiedzig: ,,Panie, Ty wiesz, ze ci¢ kocham” (J 21,15). Ta ostatnia wypowiedz,
utrzymana w stylu tak odleglym od stylu, ktéry charakteryzowat porywcza nature
wczesniejszego Piotra, rodzita si¢ w bolu zmagan, na szlaku Chrystusowej meki,
znaczonej wiasna rozterka, napigciem, niepokojem.

Dostrzec w cierpieniu wymiar glebi, to znaczy wyj$¢ poza obezwtadniajace
doswiadczenie bdlu i odkry¢é w nim obecnos¢ ukrytego Boga, ktéry najwigkszych
dziet zbawczych dokonat poprzez krzyz, b6l i samotnos¢. Ten wymiar zmagan
z bolem pojawia si¢ wielokrotnie w wypowiedziach papieskich. Migdzy innymi
w przeméwieniu z 23 V 1987 r., w ktédrym Ojciec Swiqty moéwil: | Cierpienie jest
powotaniem do tego, aby bardziej kocha¢; jest tajemniczym wezwaniem do udzia-
tu w nieskoficzonej mitosci Boga do ludzkosci, tej mitosci, ktéra sktonita Boga
do wcielenia i do $mierci na krzyzu”

Cierpienie, ukazywane wyraziscie na kartach listu apostolskiego Salvifici
doloris, nie jest cierpieniem opisywanym z perspektywy teoretyka. Tak pisa¢ moze
tylko wspoicierpiacy partycypator przyjmujacy codzienng dawke bdlu, jak chleb
powszedni, ktorego znajomy smak nie wywotuje juz u nas zadnych komentarzy.
Niewielu kaptanéw miato w swym zyciu szans¢ ztaczenia codziennej ofiary Chrys-
tusa z osobista ofiarg plynaca z afirmacji cierpienia, ktore przychodzi w tak wiel-
kich dawkach. Zespalaja one bdl fizyczny, towarzyszacy choc¢by rekonwalescencji
po pamigtnym zamachu, i bdl intelektualny, stanowiacy reakcj¢ na uprzedzenia

" yan Pawel 11 Utunumsint, 5.
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tych profesjonalnych krytykow, ktérzy gotowi sa odrzucié¢ a priori kazda propo-
zycj¢ papieska, wlasnie dlatego, ze jest ona papieska. B4l bezsilnosci wobec za-
grozen, ktore sprawiaja, ze cale rejony $wiata sg dotknigte absurdalna wojna czy
gtodem faczy si¢ z bolem bycia nierozumianym, nasilajacym si¢ w konsump-
cyjnym spoteczenstwie, gdzie znudzenie i dobrobyt rodzi obojetnos¢ na wartosci
ukazywane w papieskim przestaniu. Imiona bdlu przybierajacego réznorodne od-
cienie koresponduja z ci¢zarem odpowiedzialnosci za cata Chrystusowa owczar-
ni¢, w ktorej owcom doswiadczajacym wyjatkowo gtebokich przemian kulturo-
wych zagraza zagubienie w nieproporcjonalnie wigkszym stopniu niz tamtej jednej
zagubionej owcy z ewangelicznej przypowiesci. Bogata mozaika teczowych
odcieni bélu wprowadza w rozlegly $wiat ducha, w ktérym cierpienie staje sig
najpeiniejsza forma solidarnej wigzi z Odwiecznym Ojcem i z rodzina ludzka
pielgrzymujaca po Sciezkach czasu.

Paradoksalny wymiar kaplanstwa Chrystusa znalazt wyraz w tym, iz najwigk-
szym dzielom zbawczym towarzyszyla absolutna kenoza. W atmosferze Golgoty
nie bylo zafascynowanych tluméw z tryumfalnego wjazdu do Jerozolimy. Nie
przyszli uzdrowieni, ani nakarmieni cudownie rozmnozonym chlebem. Zaden
intelektualista nie dotarl wtedy znanym szlakiem medrcow, aby na miejscu Tru-
pich Czaszek przeprowadzi¢ analiz¢ ostatnich wydarzen i przekona¢ rozradowana
starszyzne o wielkiej tragedii, ktdra stala si¢ jej udziatem. Nie bylo chorow aniel-
skich z betlejemskiej nocy, wowczas gdy wotal ,pragne” i pytatl ,,czemu$ mnie
opuscit?” Kto z najblizszych stojacych pod krzyzem byt w stanie zrozumie¢ sens
tamtych stow, ktore stanowia niezmiennie przedmiot kontrowersji dla nowych
pokolen teologdw?

Tajemnice zbawczej mitosci Boga mozna bylo zapewne objawi¢ w inny spo-
sob. W petnej poezji i pigkna rozmowie z Samarytanka przy studni, w dtugich
rozmowach noca z Nikodemem, w uniesieniach Taboru, w podsumowaniu Kazania
na Gorze. To, ze Chrystus wybral wiasnie odrzucenie przez swoj lud i tyle postaci
bolu Golgoty, pozostaje dla naszej logiki szokujacym paradoksem. Wprowadza on
w Boska epistemologie cierpienia, w jakiej Ten, Ktory jest, moéwi do nas ,,Cierpig,
wiec jestem”; zas w Jego wypowiedzi stow ,cierpi¢” 1 ,kocham” mozna uzywaé
zamiennie. Kaptanstwo, pojete jako catkowity dar z siebie, ukazywane w postawie
obecnego biskupa Rzymu uczy nas, w jaki sposob cierpienie, nieuchronnie obecne
w naszym zyciu, mozna uczynic¢ ksztattem mitosci.

W tej samej perspektywie objawia si¢ takze eklezjologiczny wymiar tego
cierpienia. Jego przejawem jest takze to, Zze ,,Duch Swiety jako Mitos¢ i Dar zste-
puje niejako w samo serce ofiary, ktora jest skltadana na krzyzu:... spala t¢ ofiarg
ogniem mitosci, ktéra jednoczy Syna z Ojcem w trynitarnej komunii” 12 Zyijac
$wiadomoscia tej prawdy, caty Kosciot prosi za kaptanem w III Modlitwie
Eucharystycznej, ,,azeby Duch Swiety «uczynit nas wiecznym darem dla Boga»™ "
W cywilizacji, ktora wyzej ceni prosty pragmatyzm niz obiektywne wartosci,

>Jan Pawet I, Dominum et Vivificantem, 41.
'3 Tamze.
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Swiadectwo pasterskiej mitosci do wiernych ujawnia si¢ w nasladowaniu wzoru
tego umitowania, ktérego symbolem pozostaje przebite widcznia Serce Chrystusa.
Solidarny z powierzonym mu ludem kaptan secundum Cor Eius zyje swiadomoscia
tego, iz Serce Jezusa w dzisiejszej rzeczywistosci:
lituje si¢ nad losem ludzkich rzesz i daje im chleb prawdy, chleb milosci i zycia. (...) Ludzie
nie chcg by¢ czg¢scig anonimowego, przelgknionego ttumu, chea zosta¢ rozpoznani i wezwani

po imieniu, (...) chca, aby ich kochano, chcg otrzymac zbawienie jako najwyzszy dar Bozej mi-
losci: to wlasnie czyni Jezus Dobry Pasterz — a wraz z Nim kaplani.*

Ten personalistyczny wymiar kaptanstwa, catkowicie obcy tym wszystkim, ktérzy
chcieliby sprowadzaé kaptanstwo do poziomu pragmatyki dziatan funkcjonariuszy
koscielnych, wyraza si¢ w gotowosci codziennego skiadania zycia za owce. Cier-
pienie przyjete jako skfadnik codziennego daru z siebie zamienia bezosobowa,
obiektywna prawde w personalistyczne swiadectwo mitosci.

IV. WSPOMNIENIE Z POLSKIEGO EMAUS

Sto lat temu nawet najbardziej zagorzali katolicy nie byliby w stanie przewidzie¢, ze przy koncu
dwudziestego wieku encykliki Biskupa Rzymu bgdgq omawiane w czotéwkach wszystkich naj-
poczytniejszych dziennikow $wiata. (...) A jednak stalo si¢ to faktem. (...) Dlaczego? Magne-
tyzm osobowosci i autorytet moralny Jana Pawla Il niewatpliwie robig swoje. (...) Kiedy Jan
Pawet 11 zabiera glos — ludzie stuchaja. Mogg nie zawsze zgadza¢ sig, ale stuchaja. Ten wiasnie
papiez moéwi do ludzkiej rodziny i zarazem w imieniu tej rodziny w sposéb. ktoérego nie potrafi
nasladowa¢ zadna inna $wiatowa osobistos¢.

W tym stylu George Weigel, przewodniczacy waszyngtonskiego Osrodka Etyki
i Polityki Spotecznej, kresli sylwetke ,,papieza wolnosci”, ukazujac spoteczna
reﬂe]kssjf; Ojca Swietego jako wazny przyczynek do obrony wolnosci osoby ludz-
kiej.

Podobne stowa, niezaleznie od zmieniajacych si¢ konwencji wypowiedzi, sty-
szymy od tych, ktérzy przezyli faske osobistego spotkania z charyzmatyczng oso-
bowoscia ks. Karola Wojtyly w réznych etapach jego kaptanskiej postugi. Moja
szczegblng radoscia, jako pasterza diecezji tarnowskiej, jest to, iz na terenie tej
diecezji tak wiele osob i miejsc zyje pamigcia tamtych spotkan. Ich echa mozna
odnalez¢ migdzy Szczepanowem a Kroscienkiem, na szlakach wedrowek w ma-
Iownlczych Gorcach i w cieniu katedry przypominajacym pamigtne spotkanie Ojca
Swigtego z duchowienstwem w strugach ulewnego deszczu. Refleksje dotyczace
tych b%ogos%awnonych spotkan i ich duchowych owocow zostaty utrwalone w arty-
kutach niniejszego tomu, ktéry dedykujemy Ojcu Swietemu w 50. rocznicg Jego
$wiecen kaptanskich. Niektore teksty podejmuja bezposrednio watek wiezi ow-
czesnego Metropolity Krakowskiego z sasiednig diecezja kierowana wtedy przez
biskupa Jerzego Ablewicza; w innych pojawia si¢ posrednio odniesienie do tych
wartosci, ktore stanowia szczegdlny przedmiot zatroskania Piotra naszych czasow.

“Jan Pawel |1 Pastores dabo vobis, 82.
'S' 4 New Wordly Order, s. IX.
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Niechaj rocznica faczaca nas wszystkich we wspélnocie modlitwy pozwoli wy-
razi¢ sercom to, co w szarosci dnia odczuwamy jako trwaly owoc naszej wedrowki
do polskiego Emaus.

Nieoceniona zastugg sw. Lukasza pozostaje to, iz dla tradycji chrzescijanskiej
ocalil peten poezji i subtelnego optymizmu opis spotkania ze Zmartwychwstatym
Zbawca na szlaku prowadzacym do Emaus. Ewangeliczni wedrowcy z tego szlaku
odnalezli utracona nadziej¢ podczas tamania chleba, ktére im kojarzylo sie z Wie-
czernikiem, nam — z kaptanstwem. W perspektywie urzeczywistniajacej tajemnice
Ostatniej Wieczerzy byli w stanie odbudowaé utracona nadzieje. Bez Jego po-
mocy, dysponujac jedynie czysto ludzka informacja, pozostaliby na horyzoncie
smutkow 1 rozczarowan. Mogli nawet racjonalnie uzasadni¢ swoj smutek; potrafili
doktadnie zrekonstruowa¢ przebieg dramatycznych zdarzen Wielkiego Tygodnia.
Wiedzieli nawet, Zze gréb jest juz pusty i ze kobietom przekazano niepotwierdzone
wazne wiadomosci. Sama informacja nie byla jednak w stanie zniweczy¢ ich smut-
ku. Przenikat on tak gleboko ich swiadomos$¢, ze ubolewajac nad $miercia Jezusa
nie dostrzegali, iz ich krokom towarzyszy zywy Jezus i tym samym zamykanie si¢
w melancholijnym rozpamigtywaniu wczesniejszych przegranych bylo niezbyt
sensowne.

W nurcie wspélczesnych zagrozen tatwo mozna zosta¢ specjalista od stylizo-
wanych spacer6w po ranach. Mozna tak intensywnie wpatrywac¢ si¢ w glebie do-
$wiadczanego bolu, ze stracimy z oczu jakosciowo nowe sytuacje, ktore wprowa-
dzaja w nowa sfer¢ sensu. Chrystus, Najwyzszy Kaptan, przychodzi niezmiennie
ze swym darem faski, aby nasze smutki przeksztalcaé w nowy pejzaz nadziei. Bez
Niego do$wiadczana przez nas hustawka nadziei i przegranych mogtaby tatwo
zaszczepi¢ w nas trwaly pesymizm. Celebrowanie czarnowidztwa moze wtedy
zosta¢ uznane za oznake¢ realizmu, doswiadczenia, gl¢bokiej znajomosci zycia.
Gdyby podobny realizm chcieli zademonstrowa¢ wedrowcy do Emaus, zapewne
mineliby obojetnie przechodzacego Chrystusa. Wspominanie porazek i opowia-
danie po drodze o wielkosci osobistych rozczarowan byloby skadinad zajgciem
niezbyt sensownym pragmatycznie. Tymczasem, na przekoér pragmatyzmowi,
wspodlnota stotu, tamany chleb i wigz modlitwy przyniosty ol$sniewajace odkrycie,
wyprowadzajac z orbity melancholii i otwierajac oczy na rzeczywistos¢ niedo-
strzegang uprzednio.

Lekcja Emaus dla nas wszystkich niesie jako zadanie wiernos¢ duchowi
Wieczernika w obliczu obecnych polskich zagrozen i niepokojow. W sytuacji
wielkoczwartkowego pozegnania Chrystusa z uczniami byl rowniez obecny ele-
ment zagrozenia, przemocy i gwaltu. Chrystus nie celebruje jednak smutku ani nie
przeakcentowuje zagrozen. Do konca trwa wiernie przy wczesniej okreslonych
zasadach. Nie ubolewa, ze zafascynowani stuchacze Jego kazan zapomna o Nim
podczas farsy procesu. Nie sporzadza katalogu uzdrowionych, ktérzy zapomnieli
o elementarnej wdzigcznosci. Przeciwnie: stuzy swym najblizszym do konca.
Umywa nogi, modli si¢ za uczniéw, ustanawia Eucharysti¢. Jest uczestnikiem
dramatu, ktory stanie si¢ zrodtem naszej nadziei. Dramat ten trwa wspolczesnie,
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obejmujac nas jako wspétuczestnikow. Te samg lekcje nadziei i ufnosci przekazuje
nam Jan Pawet Il jako alter Christus.

Nasze oczy bywaja czgsto réwniez ,,niejako na uwiezi”, bo zbyt duzo falszy-
wych prorokow przedstawialo si¢ nam juz w drodze jako eksperci od jedynie
stusznego szlaku. Zbyt wiele styszeliSmy juz budujacych opowiesci z happy
endem, zas wskazniki optymistycznych prognoz byly zdecydowanie zbyt wysokie
w stosunku do naszych mozliwosci. Dlatego tez wielu z nas mysli ze smutkiem
o wczoraj 1 z obawa o jutrze. Przyzwyczajeni do rozczarowan i niepowodzen,
jakze czgsto nie mamy nawet odwagi nazywaé po imieniu okruchow radosci, jakie
mozna odnalez¢ dzisiaj. Profilaktycznie chcieliby$Smy chronic si¢ przed ,,pataniem
serca” (Lk 24,32), aby oszcze¢dzi¢ sobie dodatkowych iluz;ji.

Na progu trzeciego tysiaclecia, w sercu glebokich przemian, ktére przeksztal-
city juz Swiat w globalna wioske, dzigkujemy Bogu za Jego obecnos¢ odkrywana
w Kosciele 1 w kaptanstwie Tego, ktéry w swej charyzmatycznej osobowosci po-
trafit potaczy¢ uniwersalizm chrzescijanstwa z polskim kolorytem, tak bliskim na-
szym sercom. W zadumie nad bogactwem tresci, jakie wypetnity 50 lat tej kaptan-
skiej postugi, staramy sie ochroni¢ poktady pigkna i sensu, ktére w naszym Zzyciu
czgsto bywaja przestonigte warstwa zrozumiatych skadinad niepokojéw i obaw.
Wspdlnie dzielone okruchy radosci, jak chleb tamany w Emaus, moga jednoczy¢
nas ze sobg i1 z Chrystusem, tworzac klimat wzrastajacej nadziei. Jej kultywowanie
wymaga zastapienia narcystycznego ,,a mysmy si¢ spodziewali” przez ,zostan
z nami, Panie” wyrastajace z ducha wiary w obecnos¢ Chrystusa w Kosciele kie-
rowanym w stron¢ nowych zadan przez kaptanska postuge Jana Pawta II.

PRIESTHOOD SEEN FROM THE PERSPECTIVE OF EMMAUS
The Prophetic Dimension of the Dialogue
with Contemporary Culture according to John Paul 11

Summary

The bishop of Tarnéw in his paper presents the Pope's vision of priesthood open to dialogue
with the modern world which has been subjected to profound cultural and social transformations. The
author opposes deep conflicts in contemporary culture to the John Paul's view of the great integration
in Christ. After presenting papal efforts to integrate our divided culture on the basis of Christian
humanism, the author discloses theological presuppositions inspiring this search for unity. The role of
hope, suffering and sacrifice is stressed in this framework of personalistic epistemology in which one
discovers his deep self on the way of total confidence to God.



