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Postawa postuszenstwa cztowieka wobec Boga jest jednym z najwazniejszych
profilow jego duchowego zycia, ktore rozciaga si¢ pomigdzy nawrdoceniem z grze-
chow a mistyczng unig wiodgca do widzenia uszczgsliwiajacego. W tym procesie
postuszenstwo jawi si¢ jako warunek konieczny, poniewaz poprzez podporzadkowanie
cztowieka woli Bozej pozwala mu wejs¢ w $wiat wartosci nadprzyrodzonych i osiggnaé
przewidziane dla niego dobra. Takze na gruncie wczesnonowozytnej duchowosci
katolickiej, uksztattowanej zwtaszcza przez sobor trydencki zagadnienie to posiada
szczegolne znaczenie, gdyz tworzy zasadniczg regule postgpowania i wspoOlpracy
z taska. W przeciwienstwie do reformatorow katolicy podkreslajg, ze pokora jest
wyrazem autentycznej ludzkiej wspotpracy z Bogiem, zwigzanej z takimi warto$ciami,
jak zastuga, zaptata czy realny wplyw cztowieka na wlasne zbawienie.

Posrod wielu autoréw rowniez Fabian Birkowski (1566—-1636), polski domi-
nikanin i szeroko znany kaznodzieja, ktéry w pewnym sensie przejal po Smierci
Piotra Skargi zadanie ideowego przewodzenia Kosciotowi w Polsce!, podejmuje
problematyke postuszenstwa, aby ukazac jego istotg oraz wazne wymiary, takie jak
pokora, zycie ukryte, nasladowanie Chrystusa, stuzba, ofiarowanie siebie, a nawet
mistyczna unia. W tej gamie form cztowiek wyraza podporzadkowanie siebie fasce
Bozej. Jedynie w powierzchownej obserwacji sens postuszenstwa moze by¢ uznany
za strate, w rzeczywisto$ci bowiem wprowadza ono w glgb radykalnego do§wiadczenia
prawdziwego szczescia i radosci. W tej perspektywie samoograniczenie podmiotu,
nazywane w dzisiejszej terminologii przej$ciem od fatszywego do prawdziwego ,,ja”
(false self — true self)?, zyskuje swoj wlasciwy, pozytywny sens jako $rodek do celu.

' Por. C. Hernas, Barok, Warszawa 2002, s. 384.

2 Ta idea zostata szeroko rozwinigta w teologii duchowosci XX i XXI wieku. Por. J. Main,
Chrzescijanska medytacja, ttum. Benedyktyni tynieccy, Krakow 1992, s. 43-47; T. Keating, Zaproszenie
do mitosci, tham. K. Pachocki, Poznan 2005, s. 15-26; L. Freeman, Swiatfo wewnetrzne. Droga
medytacji chrzescijanskiej, tham. A. Wojtasik, Krakow 2006, s. 36—60.
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Punktem wyjécia ponizszej analizy jest biblijna scena znalezienia Jezusa w Swiatyni
oraz Jego pozniejsze poddanie Maryi i Jozefowi w Nazarecie (por. Lk 2, 41-52)°.
Z tego miejsca wyprowadzone zostajg rézne wymiary postuszenstwa. Rezultaty analizy
dwoch kazan Birkowskiego, zaczerpnigtych z jego waznego zbioru?, zostang tu ujgte
w cztery punkty. Na tle egzystencjalnej sytuacji cztowieka wezwanego do okazania
postuszenstwa Bogu (1) bedzie zarysowana sylwetka Chrystusa, najwazniejszego
przyktadu dla cztowieka (2), a nastgpnie ukazana zostanie wizja catosciowego zaan-
gazowania zycia duchowego w proces postuszenstwa (3), co w sposéb szczegdlny
wyraza si¢ takze w rzeczywisto$ci mistycznej (4).

Sytuacja egzystencjalna cztowieka i jego wolny wybor

Nauczanie Birkowskiego na temat sytuacji egzystencjalnej rodzaju ludzkiego
skupia si¢ na jego pochodzeniu oraz na stanie grzechu. Jako byt stworzony cztowiek
jestw calosci okreslany przez Boga, a t¢ jego kondycje oddaja stowa: ,,niepozyteczni
studzy™ czy motyw gliny, z ktdrej zostal on uformowany (por. Rdz 2, 7). W ten
metaforyczny sposob przypisano mu cechg pasywnosci, ktora ma znaczenie metafi-
zyczne: ,,[jesteSmy] glina prosta w rekach jego, z ktorej on moze ulepic, co chee™.
Cztowiek nie posiada w sobie zadnego powodu do dumy, lecz to taska Boza panuje
nad nim tak, ze niczego nie moze bez niej uczyni¢. Motyw gliny wyraza totalng
zaleznos$¢ od Boga zaré6wno w sensie istnienia, jak i istoty.

Jednak biernos¢ nie wyklucza ludzkiego czynu, kazdy bowiem moze dokona¢
wyboru i ksztaltowac jego konsekwencje’. Czlowiek jest ciggle wzywany do wyboru
Bogai Jego drogi zycia, ktora wyraza si¢ migdzy innymi w postuszenstwie, pokorze
i zyciu ukrytym®. Mozna to odczyta¢ w koncepcji stworzenia, w ktorej postuszenstwo
odgrywa role zasadniczg:

Wyciaga to na tobie natura twoja stworzona na poddanstwo, bos na to stworzony, aby$ Bogu byt
postuszny, na tym poddanstwie stangto szczgsécie ostateczne twoje’.

3 Oznaczenia biblijne ujednolicone wedtug: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych, oprac. zesp6t biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynow tynieckich,
Poznan 1996 (Biblia Tysigclecia, wyd. 1V).

* Kazania na Niedziele i Swieta Doroczne przez X.D. Fabiana Birkowskiego Zakonu sw. Dominika
Kaznodziejskiego napisane i wydane. Na kazdg Niedziele po dwojgu kazai i na Swieta przedniejsze
z dozwoleniem starszych cum gratia & privilegio S.R. M., Krakow 1620, s. 74-87. Cytaty z zastosowaniem
transkrypcji i uzupetnien interpunkcyjnych.

3> F. Birkowski, Kazania..., s. 74.

¢ Tamze.

7Koncepcja Birkowskiego wyrazajaca nauczanie Kosciota rzymskiego rozni si¢ szczegdlnie w tym
punkcie zarowno od kwietyzmu, jak i od antropologicznej wizji charakterystycznej dla Reformacji.

8 Sw. Franciszek Salezy zwraca uwage, ze pokora oznacza przyjecie Bozego wezwania, podczas gdy
uchylanie si¢ od niego, maskowane pozorng matoscig cztowieka, jest wtasciwe pysze. Por. F. Salezy,
Filotea, czyli droga do zycia poboznego, thum. H. Libinski, Olsztyn 1985, s. 138.

° F. Birkowski, Kazania..., s. 76.
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Postuszenstwo jest ludzka odpowiedzig na Bozy plan i sposobem uczestnictwa
w nim dla osiggnigcia dobr przygotowanych przez Boga. Tylko ten, kto stucha glosu
Stworzyciela, moze by¢ obdarzony bogactwem i nasycony w petni. Biblijne ujecie
tego stanu zawiera kluczowy werset: ,,Ut sit Deus omnia in omnibus” (por. 1 Kor
15, 28)'" pojmowany przez polskiego autora jako wypetnienie ludzkiego serca.
Tego dokonac moze jedynie Bog, ktory ,,[ma by¢] kresem wszytkich chuci naszych,
oprocz ktorego nie masz nic, co by nas stusznie ucieszy¢ miato”!!. Cztowiek jest
istota wezwana do udzielania ciaglej pozytywnej odpowiedzi kochajagcemu Bogu
az po wiekuiste szczescie. Chociaz sam w sobie jest on kim§ nagim, bierna gling,
to wtedy gdy zaczyna wspotpracowaé z Bogiem, staje si¢ bogaty i szczesliwy!'2
Bytowa struktura cztowieka jest dialogiczna i wyraza si¢ w postuszenstwie.

Kto wytacza siebie z relacji podporzadkowania, ten pozostaje samotny w obliczu
rozmaitych zdarzen i nawet niepozorny aspekt przysztosci (,,Jada ngdza”) moze
sta¢ si¢ zrodlem jego lgku'. W tym kontekscie pojawia si¢ problem grzechu, ktory
poglebia ten stan. Na przyktad ,,duma” jest ,,wrogiem” Boga i nosi miano ,,hardosci
przekletej”'*. Rezultat grzechu $miertelnego zostal przedstawiony w poréwnaniu
do zagubienia Jezusa w Swiatyni:

Trzecia zguba jest Pana Zbawiciela naszego, gdy go grzeszni przez grzech §miertelny traca. Zguba

nad inne najzato$niejsza, ktora si¢ inaczej nie nagradza, jedno gdy prawdziwie pokutowaé bgda

przez trzy dni z bolescia szukajac Pana, to jest przez skruche, spowiedz i zadosyc¢uczynienie.

Grzech $miertelny jest aktem catkowitego odrzucenia Boga, Jego planu i zwig-
zanych z nim dobr, co pocigga za sobg wieczne potepienie. Odwrdcenie tego stanu
dokonuje si¢ poprzez giebokie postuszenstwo wyrazone w formule sakramental-
nego pojednania. Poddanie siebie Bogu u swych korzeni ma zatem takze wymiar
sakramentalny.

W przeciwienstwie do tego kazdy, kto wypetia wolg Stworcy, cieszy si¢ bez-
pieczenstwem w ciggu swego zycia. Na skutek dziatania Opatrzno$ci nie obawia
si¢ on ziemskich lekow ani tez nie zywi proznych nadziei, a z drugiej strony chetnie
przyjmuje wszystko jako dopuszczone za zgoda Boga'®. Jezeli nawet religijna
zaleznos$¢ nie chroni go od pewnych trudnych przezy¢, to dostarcza mu mocy
potrzebnej do wyciagnigcia z nich korzysci. Ponadto zapewnia mu ochrone przed
ztem: ,,czart do nas nie przystapi, bo ten nikogo nie zepchnie, az pierwej namowi
na wypowiedzenie postuszenstwa”!’. Postawa postuszenstwa tworzy rodzaj matrycy

10 Por. tamze, s. 74, 76.

' Tamze, s. 74.

12 Por. A. Louf, Pokora i postuszenstwo, tham. Benedyktyni tynieccy, Krakoéw 2004, s. 54—64.
B3 Por. F. Birkowski, Kazania..., s. 76.

4 Tamze, s. 78.

15 Tamze, s. 87.

16 Por. tamze, s. 76.

17 Tamze, s. 77.
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dla szczegotowych doswiadczen, pozwalajac podjac je w sposdb wolny jako miejsce
komunii z Bogiem. Tylko w Nim stajg si¢ dostepne wszelkie wartosci, jak zycie,
zdrowie, obfito§¢ dobr, honor, pokdj, dobra stawa'®. W tej perspektywie ostatecz-
nego speienia takze wszystkie rzeczy ofiarowane kiedys$ cztowiekowi zostang
mu powtornie poddane: ,,Wszystkie na koniec rzeczy poddane nam beda, jako si¢
oddamy Temu, ktoéry nam wszytko rzucit pod nogi”".

Postuszenstwo prowadzi do restauracji harmonii §wiata. Mysl ta si¢ga realiow
ogrodu Eden, gdzie Adam jest panem ziemskich stworzen (por. Rdz 1, 28), ktérym
nadaje imiona (por. Rdz 2, 19-20). Ostatecznie §wiat powaznie naruszony przez
grzech bedzie odnowiony poprzez ulegtos¢. W tym wielkim procesie wolna decyzja
cztowieka odgrywa rolg przelomowa, poniewaz pociaga za sobg mozliwos¢ uporzad-
kowania wszystkiego. Zgodnie z Bozym planem akt wolnej woli sytuuje si¢ pomiedzy
przesztoscia, gdy wszystko zostato ztozone pod stopy cztowieka, a przysztoscia,
kiedy wszystko bedzie mu znowu poddane. W cytowanym fragmencie porzadek
ten wyrazajg poszczegolne zdania: pierwsze odnosi si¢ do przysztosci, ostatnie
do przesztosci, natomiast srodkowe dotyczy najblizszej przysziosci, a wlasciwie
terazniejszosci, w ktorej ma by¢ podjeta kluczowa decyzja otwierajaca ustanowienie
odnowionego fadu®.

W dalszym ciaggu obraz ten taczy si¢ ze wspomniang wizjg chrystocentrycznej
odnowy:

Cum autem subiecta fuerint illi [Christo] omnia, tunc et ipse filius subiectus erit ei, qui subiecit
sibi omnia, ut sit Deus omnia in omnibus (1 Kor 15, 28)?'.

Staje si¢ jasne, iz autorski wyktad na temat roli cztowieka zostat zbudowany
na zasadzie paraleli do Pawtowego proroctwa, ktore zawiera nastepujaca sekwen-
cje: poddanie wszystkiego Chrystusowi, a nastepnie poddanie Chrystusa Ojcu.
Cztowiek poprzez akt postuszenstwa odzyskuje pozycje pana stworzen i ta ,,mata
harmonia” w ostatecznej wizji jest czesciag ,,wielkiej harmonii” z Chrystusem
— Panem i Posrednikiem. Poddanie stworzen cztowiekowi uwarunkowane oddaniem
sie cztowieka Bogu miesci si¢ zatem w obrgbie wyznaczonym przez zdanie: ,,Cum
autem subiecta fuerint illi omnia”??. W akt wienczacy histori¢ wpisuje si¢ panowanie
cztowieka nad bytami ziemskimi, gdyz wtasnie tak uporzadkowany §wiat poprzez
Chrystusa, jedynego Posrednika, zostaje oddany Ojcu.

¥ Por. tamze, s. 74.

19 Tamze, s. 77.

20 Por. M. Zawada, Pokora — podstawy duchowej architektury, Warszawa 2004, s. 16-21.

2L F. Birkowski, Kazania..., s. 76.

22 W ,,matej harmonii” akcentowana jest wolna decyzja cztowieka, gdyz wyraz ,,jako” mozna
rozumie¢ przyczynowo na wzor fragmentu Modlitwy Panskiej: ,,Odpus¢ nam nasze winy, jako i my
odpuszczamy naszym winowajcom”. Oczywiscie te dwa teksty nie zawieraja tezy, ze brak postuszenstwa
cztowieka uniemozliwia poddanie bytow Jezusowi, ale wiasnie bardzo mocno podkreslaja miejsce
przeznaczone dla ludzkiej osoby.
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Postuszenstwo wiaze sig $cisle z poznaniem prawdy, gdyz dzicki niemu osoba
odczytuje, czym rzeczywistos¢ jest i chroni si¢ przez fatszywa wizja siebie i swego
miejsca w §wiecie. Nastepuje oczyszczenie i uporzadkowanie nazywane w obecnej
terminologii porzuceniem falszywego ,,ja” na rzecz tego, ktore jest prawdziwe,
czyli w pelni otwarte na zaspokojenie ze strony samego Boga®. Prezentowana
tutaj postawa pozwala cztowiekowi uczestniczy¢ w Bozym planie, co przynosi
w efekcie wewngtrzng i zewnetrzng harmoni¢ Zzycia. Porzucenie wlasnych idei
otwiera drzwi do poznania i doswiadczenia Bozej mocy, ktorej cztowiek staje si¢
wspoOtpracownikiem.

Postuszenstwo Chrystusa wzorem dla cztowieka

Birkowski przedstawia posta¢ Chrystusa jako przyktad postuszenstwa do na-
$ladowania przez cztowieka. Tematy znalezienia i zycia ukrytego w Nazarecie
pozwalaja na ukazanie glgbi Jego poddania si¢ Ojcu. Uleglos¢ taczy sie z postawa
shuzby, gdyz by¢ postusznym oznacza stuzy¢, dlatego na podstawie Biblii Jezus
nosi nazwe ,,shugi”.

Autor gromadzi zbior miejsc biblijnych odnoszacych posrednio lub bezposred-
nio miano stugi do Chrystusa. Kolekcja tekstow: ,,Ecce servus meus” (Iz 42, 1);
»Humiliavit semetipsum formam servi accipiens” (Flp 2, 7-8); ,,Ego sevus tuus”
(Ps 116, 16), ,,servum meum David” (Ez 34, 23)* stanowi argument indukcyjny i taczy
si¢ z pytaniem, jak wiele Pismo mowi o Jego postuszenstwie. Z jednej strony pobyt
w Nazarecie jest czasem milczenia. Polski autor zauwaza potrzebe poznania, czym
byto wypehione zycie Zbawiciela przez tych osiemnascie lat, to jest migdzy 12 a 30
rokiem zycia. Podkreslajac znamienny brak informacji, wydobywa jednak fraze:
»~Erat subditus illis” (Lk 2, 51), ktorg traktuje jako wystarczajacg wiadomos¢ o tym,
czym zajmowat si¢ Jezus: ot6z byl postuszny tak w trzynastym, jak w dwudziestym
czy dwudziestym piatym roku zycia®. Z drugiej strony cate Pismo Swiete zawiera
wypowiedzi o kims, kto ma wypeti¢ wolg Boga (por. Ps 40, 8-9), ktére dotycza
Pana Jezusa: ,,co karta w Bibliej, to postuszenstwo Chrystusowo bardzo znaczne™*.
Wspomniany fragment psalmu przedstawia si¢ nastepujaco: ,,In capite libri scriptum
est de me, ut facerem voluntatem tuam”*’, a w polskiej wersji: ,,W glowie ksiggi
napisano jest o mnie, abym czynit wolg twoj¢ [Boze]”.

2 Por. M. Zawada, Pokora..., s. 28-30.

2 F. Birkowski, Kazania..., s. 75.

% Por. tamze, s. 74.

2 Tamze, s. 77. Por. M. Zawada, Pokora..., s. 6-10.
2T F. Birkowski, Kazania..., s. 77.

28 Tamze, s. 84.
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,In capite libri” (,,w glowie ksiggi”) odnosi si¢ do poczatku uzywanego przez
Zydéw zwoju, w ktorym jest on przytwierdzony do watka”. W stosunku do Chrystusa
stowa te, taczac si¢ z podobng deklaracjg z Nazaretu (por. Iz 61, 1-2; Lk 4, 18-19),
oznaczaja, ze temat wypetnienia woli Ojca przez Syna obejmuje cala Biblig®.

Postuszenstwo dotyczy ludzkiej natury Chrystusa. Jest On nazwany shuga pod
wzgledem swego cztowieczenstwa’!, jednak na mocy zjednoczenia hipostatycznego
oraz wymiany orzekan (communicatio idiomatum) cechy stugi zostajq przypisane
Bogu:

On, ktory wedle natury Boskiej Bogu Ojcu jest rowny, wedle cztowieczenstwa shuga si¢ zowie,

nie dla czego inszego jedno iz dostatecznie oddanym jest Ojcu, wolej jego postuszny, [...] niczego

nie pragnat, jedno wolg Ojcowska wypetniac¢®.

Konsekwencja Jezusowej tozsamosci jest paradoksalne stwierdzenie: ,,B6g sam
w naturze ludzkiej sam sobie byt poddany”. Staje si¢ to mozliwe dzigki Wcieleniu,
w ktorym Syn przyjmuje ludzka nature, by cierpie¢ za grzesznikow. Stuzba — wyraz
postuszenstwa, staje si¢ wymiarem tego postannictwa.

Postawa Zbawiciela powinna by¢ rozpatrzona najpierw w odniesieniu do Jego Ojca.
Wypetnienie woli Ojca jest jedynym pragnieniem Jezusa, o czym $wiadcza stowa:
»[...] nie wiedzielicie tego, iz ja musze by¢ na robocie Ojca mego?” (Lk 2, 49)*.
Swigtynia staje si¢ tu metonimig woli Ojca, pracy dla Niego. Jako cztowiek Jezus
daje przyktad postuszenstwa, pokory i stuzby, co oznacza, ze osiagniecie ostatecz-
nych dobr przez cztowieka moze si¢ dokonaé poprzez nasladowanie Chrystusa.
Ta zalezno$¢ wynika z trynitarnego planu, zgodnie z ktorym wcielone Stowo stato
si¢ stuga, aby cztowiek nie chronit si¢ przed stuzba Bogu®. Dlatego autor zanosi
do Boga prosbe o prawdziwe postuszenstwo przez Jego postusznego Syna’®.

Bedac poddanym Ojcu, Syn Bozy jest rownoczesnie stuga ludzi, szczegolnie
swej Matki i Opiekuna, $w. Jozefa. Birkowski przypisuje Jezusowi niby zmiang
stanowiska, gdy w Swiatyni, zadeklarowawszy wolg stuzenia Ojcu, odktada te prace
do wieku trzydziestu lat, czyli rozpoczgcia publicznej dziatalnosci®’. Jednak poprzez
retoryczne correctio polski autor utrzymuje, iz postuszenstwo (i stuzba) wzgledem

2 Por. tamze.

3 Do tego szerokiego ujecia mozna jeszcze dotaczy¢ teze F. Varillona, wedle ktorej pokora jest
sposobem bycia Boga. Por. F. Varillon, Pokora Boga, tham. W. Sukiennicka, Warszawa 1977, s. 149,
cyt. za: W. Zatorski, Pokora, Krakow 2008, s. 48.

3 Por. tamze, s. 74.

32 Tamze, s. 75.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 82-83.

3 Por. F. Birkowski, Kazania..., s. 75.

36 Por. tamze, s. 81.

37 Por. tamze, s. 84.
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Matki byto w istocie forma wypetnienia obowigzku wzglgdem Ojca®®. Postawa
Zbawiciela analizowana jest w oparciu o werset: ,,Erat subditus illis” (Lk 2, 51)
z pomocg alegorii starotestamentalnej sceny zatrzymania si¢ Stonca i Ksiezyca
na glos Jozuego (por. Joz 10, 12—14). Ow wyjatkowy cud przewyzszaja jednak
realia zycia Jezusowego. Relacje t¢ ujmuje seria paralelnych zestawien. Pierwsze
dotyczy mocy glosu ludzkiego, jesli bowiem glos Jozuego rozkazuje ciatom
niebieskim, to glos Maryi kieruje postepowaniem samego Boga. Nie tylko Stonce
i Ksiezyc staty si¢ postuszne cztowiekowi, ale sam Bog w swej ludzkiej naturze.
Podobnie z motywem zatrzymania: o ile przedtem zatrzymato si¢ ciato niebieskie,
o tyle teraz sama Madro$¢ Boza zatrzymata si¢ w domku nazaretanskim. Alegoreza
przybiera jeszcze bardziej skomplikowany ksztatt, gdy pojawia si¢ twierdzenie,
iz w Starym Przymierzu Stonce i Ksi¢zyc byly poddane cztowiekowi noszacemu
imie¢ Jezus (,,Jozue” odpowiada imieniu ,,Jezus”), a w Nowym Jezus jest postuszny
Stoncu, czyli Maryi, 1 Ksiezycowi, czyli Jozefowi. Jeszcze jedna roznica kryje si¢
w ilosci: pierwszy cud wydarzyt si¢ tylko raz, a drugi tysiac razy dziennie®. 1los¢
takich analogii opartych na kontrastach objawia glgbie Jezusowej pokory, w ktorej
realizuje si¢ Bozy plan.

Obok rodzicow Chrystus jest poddany takze innym ludziom, co deklaruje
w stowach: ,,Ego autem in medio vestrum, sicut qui ministrat” (Lk 22, 27). Ten
aspekt stuzby przewija si¢ przez cale Jego zycie:

Krol on wielki, on Biskup nawyzszy, prawdziwy Syn Bozy uczniom swym prostaczkom stuzyt:

shuzyt do stotu, wielki matym ustugowat. Podobno nie tylo przy ostatecznej wieczerzy, ale czesto

on to czynil, stuzyt jako stuga nie tylo uczniom, ale i drugim dobrym i ztym byt postuszny*.

Postuszenstwo nieskonczonego Boga nosi na sobie cechg uniwersalizmu i obejmuje
stuzbe uczniom, ujeta w ramy kryterium ilosciowego, ale takze poddanie wzgledem
ludzi ztych, zwlaszcza w czasie Mgki, a nawet wobec ztego ducha, gdy Jezus pozwala
si¢ postawi¢ na narozniku Swiatyni (por. £k 4, 9). Granica ulegtoci jest jednak
Bozy zamiar, ktory dopuszcza spotkanie ze ztem dla objawienia wyzszego dobra.
Kuszenie konczy sie przywotaniem stow Pisma, a wydarzenia pasyjne odstaniaja
ostatecznie wielki akt postuszenstwa Syna wobec Ojca.

Posta¢ Chrystusa stanowi przyktad dla duchowego zycia. Jego oddanie tworzy
pierwsza cze$¢ argumentu (a fortiori) wyznaczajacego przestrzen ludzkiego
dzialania. Przedstawia si¢ on nastgpujaco: skoro Pan stuzyt mniejszym od siebie,
to i chrzescijanin, dla Jego mitosci, ma stuzy¢ mniejszym niz on sam*'. Podobng

38 Por. tamze. Zalezno$¢ te ilustruje przyktad kota, w ktorym obwod osiaga cel w swym punkcie
wyjscia. Podobnie Jezusowe postuszenstwo zaczyna si¢ od Ojca i powraca do Niego poprzez
postuszenstwo wzgledem Matki.

3% Por. tamze. Mozna tu dostrzec jeszcze t¢ rdznice, ze zatrzymanie ciat niebieskich byto znakiem
widzialnym, a Boska tozsamos$¢ Jezusa pozostawata ukryta.

4 F. Birkowski, Kazania..., s. 77.

4 Por. tamze, s. 78.
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formga jest pytanie: ,,Poddany byt Chrystus Jezus poddanym swoim, a my czemu
Bogu nie oddajemy poddanstwa?”*#?,

Pelna perswazja wyglada tak: jesli Jezus (wielki) byt poddany ludziom (matym),
to tym bardziej ludzie (mali) powinni by¢ poddani Bogu (wielkiemu). Odmienno$¢
stanu rzeczy sugeruje pytanie retoryczne. Ten apel przez strukturg chiazmu odwotuje
si¢ do zasad sprawiedliwosci oraz uczucia wstydu z powodu ich niezachowania.
Podobnie zresztg jest uzasadniana konieczno$¢ oddania ciata w akcie postuszenstwa.
Jesli bowiem Jezus tak czynit, to tym bardziej powinni tak czynic¢ Jego uczniowie®.
Podstawe dla tego typu argumentéw mozna dostrzec w stowach Zbawiciela, ktory
twierdzil, ze uczen nie przewyzsza nauczyciela i ze powinien go nasladowac (por.
Mt 10, 24-25).

Postuszenstwo Jezusa posiada wartos¢ totalng nie tylko w swym zakresie obej-
mujacym wole Ojca wraz z poddaniem wzgledem ludzi, ale takze w catosciowym
zaangazowaniu Jego ludzkiego zycia poprzez ofiar¢ ciata, rozumu i woli. Roéwniez
to osobiste oddanie stanowi wzor do nasladowania przez cztowieka.

Osobiste zaangazowanie w postuszenstwo wobec Boga

Postuszenstwo tworzy program obejmujacy cate ludzkie zycie, takze w jego
strukturze wewnetrznej. Przyjecie Bozej woli i nasladowanie Chrystusa w Jego
catkowitym oddaniu si¢ Ojcu oznacza pelne zaangazowanie osobistego zycia
az po jego przemiang. Wyraza si¢ ono w poswieceniu ciata i duszy z jej wtadzami
— rozumem i wolg.

Dziatanie stugi ilustruje przyktad krola Dawida w przypisanej mu mowie
(sermocinatio):

obrdcitem nogi moje na $wiadectwa twoje. Affekty moje obrocitem do woli twojej i postanowitem

to u siebie zawsze ci¢ stucha¢ (por. Ps 119). Dostateczne poddanstwo ze mnie oddaje¢, Boze

mdj, nie szukam woli mojej, wola twoja czyni¢ obiecuj¢, nie odwioda mi¢ od niej udrgczenia,
obmowiska, strachy, nie odejde od doskonatoscei [...]*.

Zasadnicze znaczenie posiada akt wolnej woli, ktorego skutkiem jest zwrocenie
catego zycia wewnetrznego (afekty, wola) i zewnetrznego (,,nogi””) do Bozych
przykazan. Akt ten obejmuje wybor Boga, odrzucenie wlasnej woli jako reguty
zycia oraz pokonywanie przeszkod. Rezultatem jest trwale uksztattowane zlgczenie
z Bogiem zwigzane tez z niebieska nagroda®.

Czlowiek powinien odda¢ Bogu w akcie postuszenstwa swoje ciato na wzor
ofiary Chrystusa. Wigksza uwage autor przywiazuje jednak do kwestii ofiarowania
woli i wyraza ten postulat w alegorycznym wyktadzie wersetu: ,,Pectusculum erit

4 Tamze, s. 79.

4 Por. tamze, s. 80.

4 Tamze, s. 77.

% Por. F. Birkowski, Kazania..., s. 80.
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Aaron et filiorum eius, armus quoque dexter de pacificorum hostiis cedet in primitias
Sacerdotis” (Kpt 7, 3-32)%*.

Zaroéwno pier$ (,,pectusculum”) jak i prawa lopatka (,,armus”) maja tu by¢
ofiarowane ,,starszym”. Dwa elementy zwierzgcia ofiarnego oznaczajg dwa obszary
ludzkiego zycia, odpowiednio wolg i prace, poniewaz piers taczy si¢ znaczeniowo
z zyciem wewngtrznym, a konczyna z aktywnoscig zewnetrzng. Birkowski pod-
kresla w ten sposob koniecznos$¢ integralnego podporzadkowania cztowieka Bogu
reprezentowanemu przez ludzi:

piersi trzeba odda¢ postuszenstwu i owszem pokorne piersiczki, to jest wola petng pokory, topatke

tez oddajmy albo ramig, ktoreby byto gotowe na zniesienie ci¢zaréw natozonych. Nie dosy¢ na tym

roboty czynié, a wolej nie przytozy¢, nie dosy¢ wola oddaé, a pracej si¢ chronié, trzeba obojga:
wola z uczynkami gotowa, wolej starszego oddana, ma by¢ ofiarowana*’.

Zaangazowanie cztowieka musi by¢ zatem integralne, gdyz tylko taka postawa
pozwala trwa¢ w prawdzie o sobie i nie ulega¢ iluzji fatwiejszego sposobu zycia.
Kazde naruszenie zwiazku tego, co wewnetrzne, z tym, co zewngtrzne, wytwarza
taka fatszywa wizje. Z drugiej strony daleko idace wymagania sformulowane na tle
filozofii realistycznej i teologii nowozytnej stoja na strazy dobra cztowieka, ktore
posiada charakter obiektywny*.

Istote zaangazowania w postuszenstwo przybliza takze motyw ucha przebitego
na znak dobrowolnej decyzji niewolnika, aby pozosta¢ do konca zycia w domu
swego pana jako jego stuga (por. Wj 21, 6). Przektute ucho taczy sie tu poprzez
ceche otwarcia z uchem ,,dziurawym”, czyli takim, ktére pozwala na przepltyw
glosu. Autor tak objasnia t¢ zaleznos¢:

Chrzescijanin, ktory woli by¢ u Pana Boga stugg niz na $wiecie wolnym abo swowolnym niechaj

ma ucho dziurawe, ktorego si¢ predko uja¢ moze starszego roskazanie, niechaj go nie zatyka

hardosc¢ ani mito$¢ wiasna, niechaj go pokora otwiera i wola sktonna na postuszenstwo. Takie miat
uszy Chrystus Jezus, bo tak w osobie jego mowi Psalmista: ,,Sacrificium et oblationem noluisti,

aures autem perfecisti mihi” [...] (Ps 40, 7). Dziurawe uszy, uszy sa doskonate i otworzone, nie
zatkane ztemi humorami®.

»Dziurawe” ucho funkcjonuje jako znak glebokiego zaangazowania w dzieto
postuszenstwa. Poczatek, niby przebicie, stanowi tu akt ofiarowania siebie Bogu
poprzez odwrdcenie si¢ od wartosci ,,$wiatowych” i wlasnych idei. W dalszym ciaggu
pojawia si¢ natomiast konieczno$¢ pielegnowania zycia duchowego. Utrzymanie

46 Tamze.

47 Tamze.

4 Rozwazania Birkowskiego zostaly opublikowane w czasie, w ktorym dojrzewata mysl Kartezjusza
gloszaca odwrot od filozofii bytu i zwrot ku filozofii swiadomos$ci. Odrzucenie tego paradygmatu
oderwato cztowicka od poszukiwania szczgscia poprzez podporzadkowanie obiektywnemu prawu
Bozemu. Por. Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005,
s. 15-19. W tym sensie kartezjanizm stanowi wielkie wyzwanie dla nauki Kosciota gloszonej przez
Birkowskiego.

¥ F. Birkowski, Kazania..., s. 81.
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,-dziurawego” ucha oznacza stalg troske o trwanie w postuszenstwie poprzez przyj-
mowanie glosu zewngtrznego autorytetu, w czym przeszkoda jest mitos¢ wtasna
czy negatywne afekty, za§ pomoca shuzy dobrowolna pokora. Takze tutaj postawa
Chrystusa stanowi wzor wspotpracy cztowieka z Bogiem, bo i ucho Zbawiciela
zostato otworzone dla petnienia woli Ojca®. Przebicie ucha jest dzielem Boga,
natomiast podjecie konsekwencji tego aktu nalezy juz do cztowieka.

Mowiac o zaangazowaniu, Birkowski porusza tez kwesti¢ postuszenstwa rozumu,
gdyz otwarte ucho oznacza postawe stuchania Bozego gtosu, a zatem akt poznania.
Zarowno poddanie woli, jak i rozumu sg $cisle ze soba potaczone, poniewaz stuzba
Bogu zaktada uprzednie zrozumienie Jego woli. Prawdziwie postuszny cztowiek
podporzadkowuje swoj rozum Bogu: ,,[...] pogrzebt wszytkie swoje diskursy w grobie;
juz pomarty, sam tylo diskurs starszego zyje’'.

Metafory pogrzebu i grobu sugerujg ostateczny i nieodwracalny stopien
przeksztatcenia zycia, podobny do tego ukazanego przez $w. Pawla w nauczaniu
o $mierci chrzescijanina dla grzechu i zyciu dla Boga (por. Rz 6, 1-14). Pogrzeb
oznacza wyrzeczenie si¢ wlasnego sadu (,,diskursu”) dla jego negatywnych skut-
kow™. Podobnie alegoria grobu przygotowanego przez Abrahama dla siebie i swej
zony (por. Rdz 23, 17-20; 24, 7-10) zwraca uwage na konieczno$¢ ,,pogrzebania”
obydwu wyzszych wladz duszy, czyli rozumu i woli*® i podobnie jak w wypadku
alegorii o ofiarowaniu piersi i fopatki podkresla konieczno$¢ integralnej ofiary.

W strukturze postuszenstwa pomiedzy czlowiekiem a Bogiem pojawia si¢
postac posrednika okreslonego stowem ,,starszy”. Jest to kto$ reprezentujacy Boga,
tozsamy z przetozonym. Jego autorytet posiada nadprzyrodzong geneze. Birkowski
twierdzi jasno: ,,Boga stucham, gdy cztowieka stucham” 1 ,,glos starszego, glos jest
Bozy”**, co koresponduje z Jezusowa zasada: ,,Qui vos audit, me audit, qui vos
spernit, me spernit” (por. Lk 10, 16). Starszy obrany zgodnie z prawem ,,Bogiem
jest”®. Poza wzywaniem do grzechu glos przelozonego ma by¢ przyjmowany
natychmiast i bezwarunkowo. Wzorem jest tu takze $w. Piotr, ktory na glos Jana
obwieszczajacego tozsamos$¢ postaci na brzegu niezwlocznie rzucit si¢ w morze
(por. J 21, 7-8). Podobnie:

postuszny cztowiek, skoro ustyszy: ,,na miejscu Bozym ten jest moj starszy”, zaraz biezy, a czyni
roskazanie jego, by byto nie wiem jako nie w smak, stone jako morze, gorzkie jako z61¢.

0 Przyjmujac lekcje Hieronima, Birkowski czyta ,,perfecisti” jako ,,fodisti”, a czasownik ,,fodio,
fodere” oznacza ,,przebijaé, przektuwac” i jest bliski znaczeniu ,,otworzy¢”.

SUE. Birkowski, Kazania..., s. 81.

2W tak pozytywnym nauczaniu Filotei o ludzkim wyborze powiedziano, ze prawie zawsze sprawia
pomniejszenie cnoty. Por. F. Salezy, Filotea..., s. 143.

3 Por. F. Birkowski, Kazania..., s. 81.

> Tamze, s. 79.

3 Tamze.

¢ Tamze.
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Kluczowym momentem alegorii jest ten, w ktorym Piotr uwierzyt w prawdziwosé¢
stow Jana i potwierdzit t¢ wiare¢ przez dzialanie. Stowo cztowieka, Jana, wyste-
pujacego w roli autorytetu, przyjete z wiarg umozliwito spotkanie z Chrystusem.
Zdecydowana reakcja Piotra oznacza, ze chrzescijanin powinien z podobng energia
podjac polecenia przetozonego, nie pozwalajac, aby przeszkodzity temu zadne trud-
nosci, oznaczane przez smak gorzki lub stony. Jako reprezentant Boga ,,starszy” jest
pasterzem troszczacym si¢ o bezpieczenstwo i potrzeby poddanych, a jego ,,r6zga”,
znak autorytetu i wladzy, oznacza takze opieke (por. Ps 23, 4)”7. W miejscu starszych
pojawiaja si¢ takze najmniejsi cztonkowie Kosciota, gdyz stanowig oni jakby stopy
samego Chrystusa, tak ze uczczenie ich® jest aktem skierowanym ku Zbawicielowi
wynagradzajacemu czlowieka szczeg6lnym objawieniem swej mitosci. Dobrowolne
unizenie staje si¢ koniecznym warunkiem wywyzszenia dokonanego przez Boga,
ktore pelniej ujawnia pozytywny sens calego procesu®.

Mistyczny wymiar postuszenstwa

Na drodze chrzescijanskiego postuszenstwa moze wystapic¢ takze specyficzne
doswiadczenie, gdy cztowiek przezywa w swej $wiadomosci nieobecnos$¢ Chrystusai jest
to dlaniego tak trudne, jak dla Maryi trzydniowe poszukiwanie Syna. Doswiadczenie
to staje si¢ udziatem ludzi utwierdzonych w sprawiedliwosci, bo w ten sposob Bog
przygotowuje ich do Scislejszego zjednoczenia ze soba. Przyjmujac te trudnosci,
cztowiek aktualizuje swg pokore i wysoki stopien postuszenstwa, poniewaz ich
warto$¢ objawia si¢ 1 wzrasta szczegdlnie w rzeczach trudnych do akceptacji, jak
w zyciu samego Zbawiciela (por. Hbr 5, 8).

Podczas modlitwy Bog ,,opuszcza sprawiedliwych” poprzez odebranie im ducho-
wego zadowolenia okreslanego jako: ,,wdzigczny wietrzyk nabozenstwa”, ,,stodka
rosa smakoéw duchownych”. Dla oddania tego stanu Birkowski stosuje werset
psalmu: ,,In die tribulationis meae Deum exquisivi, manibus meis nocte contra eum
et non sum deceptus” (por. Ps 77, 3), odnoszac stowa ,,in die tribulationis” oraz
»hocte” do tego stanu opuszczenia, w ktorym sprawiedliwy intensywnie poszukuje
obecnosci Zbawiciela. I chociaz w rzeczywistosci Bog pozostaje wcigz blisko niego,
to czlowiek o tym nie wie. Autor zamieszcza opis tego stanu:

Bywa i to, iz Bog $wiatto$¢ ong¢ w rekach swych zamknie, niedaleko bedzie sprawiedliwej dusze,

a ona rozumie, iz daleko kedys jest i rozumie, iz zginat i gorzko ptacze. Tej suchosci duchowne;j

dat imi¢ Dawid $§wigty nocy i dnia. Dzien jest, abowiem Boga ma obecnego z taska swoja, noc

jest, abowiem si¢ nie pokazuje, na oczy nasze nie idzie, tylo na gérnej czesci dusze naszej jest

i przy rozumie tylo, zmysty o tym nie wiedzg®.

37 Por. tamze, s. 79.

3 Por. tamze, s. 78.

% Schemat wstepowania i zstepowania stanowi klasyczny sposdb rozwazania o dynamice pokory
i zwigzanych z nig owocach. Por. W. Zatorski, Pokora, s. 68-75.

% Tamze, s. 85.
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Dwie pory odstaniaja dwa wymiary do$wiadczenia. ,,Dzien” oznacza obiektywny
porzadek, w ktorym dusza pozostaje obiecktem dziatania przebywajacego w niej
Boga, podczas gdy ,,noc” odnosi si¢ do jej subiektywnego przekonania o braku
Bozej obecnosci i do niewiedzy o istocie catego przezycia.

Wypowiedz autora przywotuje teologiczne zasady zycia mistycznego®'. Z jednej
strony Bog jest blisko umystu, w ktérym koncentruje si¢ zycie cztowieka, a wiec
przebywa w centrum jego duszy. Z drugiej strony intelekt potrzebuje do poznania
zmyslow, bo one dostarczaja danych przeksztatcanych nastepnie w pojecia i sady.
Zwyczajny sposob poznawania polega na rozumieniu w oparciu o zmysty potg-
czone z wyobraznig. Tymczasem w opisywanym stanie cztowiek zostaje wezwany
do przebywania z Bogiem bez zadnej pomocy ze strony zycia zmystowego. Wszystko
to przywotluje zar6wno klasyczne nauczanie $w. Tomasza z Akwinu® na temat pozna-
nia, jak i nauke o poczatkach kontemplacji wlanej. Z tej racji, ze istotg kontemplacji
ze strony cztowieka jest akt intelektu®®, mozna przyjac, ze Bog przebywajac ,,przy
rozumie tylo”, przygotowuje dusze¢ do kontemplacji wlanej, okreslanej jako: ,,proste
i serdeczne poznanie Boga i Jego dziet, bedace owocem nie dziatania ludzkiego
wspomaganego laska, lecz szczegélnego natchnienia Ducha Swietego”™. Opis
Birkowskiego koresponduje z opisem nocy ciemnej zmystow pozostawionym przez
$w. Jana od Krzyza. Wchodzgc na droge mistycznych przezy¢, cztowiek nie znaj-
duje pociechy ani w rzeczach Bozych, ani w stworzeniach i przezywa niemozno$¢
rozmyslania o Bogu, chociaz szuka Go w pamigci i poprzez bolesny niepokoj®.
W rzeczywistosci Bog w ten sposob wptywa na wyzsze wladze duszy, zwlaszcza
na intelekt jako organ kontemplacji. Trudno$¢ doswiadczenia lezy w tym wlasnie,
ze obiektem Bozego dziatania staje si¢ sam umyst, poza dotychczas uksztattowang
relacja do zmystow®:

Przyczyna oschtosci w ciemnej nocy jest to, ze Bog zamienia pociechy i sity zmystowe na duchowe.

Poniewaz za$ zmysly i ich dziatanie naturalne nie sg zdolne pojac tych rzeczy duchowych, pozostaja

glodne, oschle i puste. Zmystowa czgs¢ cztowieka nie moze objac tego, co jest czystym duchem

[...]. Duch za$ umocniony takim pokarmem nabiera sit i wigkszej energii, by jak najlepiej shuzy¢

Bogu. To zas, ze w poczatkach nie odczuwa stodyczy i przyjemnosci duchowej, tylko oschtos¢

i niesmak, jest na skutek nowosci tej zmiany®’.

¢ W tym miejscu my$l autora zostaje ukazana w $wietle teologii duchowosci, aby podkresli¢,
jak interesujaco i rzetelnie Birkowski pisze o mistyce. Systematyczny wyktad nauczania zawiera
klasyczne dzieto: R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstgpem do zycia w niebie,
thum. T. Landy, Niepokalanéw 2001.

2 Por. E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, Warszawa 1960,
s. 282-332.

¢ Zob. $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, I-11, q. 45, a. 2—6.

% R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy..., 111 31.

% Por. tamze, 111 4.

% Pozostaje ona w kazdym razie nieaktywowana.

¢7R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy..., 111 4.
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Nalezy tu dotagczy¢ fragment opuszczony w polskim ttumaczeniu dzieta, ktory
podkresla moment przezwycigzenia tego swoistego kryzysu:
duch, chociaz poczatkowo bez zadnej stodyczy [...] staje si¢ $wiadomy mocy i energii do dziatania

na mocy substancjalnej natury swego wewngtrznego pokarmu, ktory jest poczatkiem kontemplacji,
ciemnej i oschlej dla zmystow®.

Garrigou-Lagrange wyjasnia, ze zrodtem trudnosci jest nowy sposob Bozego
dziatania, ktory dotyka bezposrednio ludzkiego intelektu, pomijajac zmysty. Pomimo
uczucia pustki duch jest karmiony przez Boga nowym, czysto wewnetrznym po-
karmem kontemplacji wlanej, ktory jako pochodzacy od Boga dostarcza nowych
sil. Ludzka ciagta troska o mistyczna relacje z Bogiem polega¢ bedzie na unikaniu
zaniedban i przyjmowaniu nowego pokarmu w nowy sposob.

Chociaz w mistyce dominanta jest dziatanie Ducha Swictego, to jednak cztowiek
powinien wspdlpracowaé z taska przez ciagle poszukiwanie Boga. Ow drugi ze znakow
poczatkow kontemplacji mozna odnies¢ do opisu Birkowskiego. Polski kaznodzieja
uzywa motywu reki poszukujacej Boga jak rowniez obrazu ¢wiczenia duchowego
traktowanego jako cigzka praca z takimi elementami, jak padanie na kolana, sktadanie
rak, tzy, goragce westchnienia, ogniste stowa®. Poczatki zycia mistycznego wymagaja
pelnego zaangazowania osoby, by moc zyskac bardziej wznioste dary.

Kontemplacja bywa przyswajana we wlasciwy sobie sposob: jest ,,rozumiana”
»duchem, a nie zmystami” i przyjmowana w ,,szkole mitosci” ,,sercem, a nie
oczyma”. Te wyrazenia podkreslaja, Ze stanowi wiedze wewngtrzng, uniezalezniong
od zmystow i w duzym stopniu afektywng™. Precyzujac, autor stwierdza:

Smakuje to rada wola sama, do ktorej sg one stowa: ,,Skosztujcie, a obaczcie, jako wdzigczny

jest Pan” (por. Ps 34, 9). Im wigcej smaku tego w delicjach Boskich przybiera dusza, tym barziej

poznawa, iz takomiej mituje’.

»Kosztowanie” Boga staje si¢ tutaj kluczowym stowem okreslajacym do-
swiadczenie kontemplacji’?. Sekwencja stow: ,,Skosztujcie, a obaczcie” oznacza,
ze doswiadczenie Boga poprzedza wiedzg o Nim, co stoi w opozycji do zwyklego

% R. Garrigou-Lagrange, The Three Ages of the Interior Life, 111 4, www.christianperfection.info/
tta80.php#bk?2 (02.06.2012), fragment thum. M. Godawa.

® Por. F. Birkowski, Kazania..., s. 87; Ps 126, 5-6.

" Por. F. Birkowski, Kazania..., s. 86. Stowa ,,nie od rozumu, ale od afektu” nie oznaczaja
wylaczenia rozumu jako takiego, skoro wczesniej mowa o ,,rozumieniu”, ale wzniesienie si¢ ponad
jego spekulatywna dziatalnos¢, by przyjac $wiatto kontemplacji. T. Merton pisze: ,,Mistyczne poznanie
Boga jest sagdem, lecz sadem ponad pojgciami. Jest to poznanie zapisujace si¢ w duszy biernie, bez
zadnego pojecia” (T. Merton, Szukanie Boga, thum. P. Parlej, Krakow 1983, s. 75). Dzisiaj wystepuje
zreszta wyrazna tendencja do mowienia o mistyce w kategoriach raczej §wiadomosci niz doswiadczenia,
a wiec z podkresleniem watku poznania, ktore przekracza jednak zwyczajny porzadek. Por. B. McGinn,
Fundamenty mistyki (do V wieku), tham. T. Dekert, Krakow 2009, s. X VIII-XXII.

"I'F. Birkowski, Kazania..., s. 86.

2 Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego, Zabki 2000, s. 279.
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sposobu odzywiania, w ktérym najpierw trzeba pozna¢ pokarm. Pierwszenstwo
doswiadczenia oddaje dobrze charakter Bozego dzialania w kontemplacji wlane;.

Zostaje tu takze sformutowane wazne prawo osiggania duchowej obfitosci,
zgodnie z ktorym nasycenie pociaga za sobg wigksze taknienie, ktore z kolei
ma zosta¢ zaspokojone. Wida¢ tu wzajemng relacj¢ pomigdzy wypelieniem
a niewypelnieniem czy aktem a potencja. Aktualizacja powicksza zakres potencji,
ktora domaga si¢ tym samym wyzszej jeszcze aktualizacji. Sposob przyswajania
sobie pokarmu kontemplacji jest wigc dynamiczny i rosnacy’. Naprzemienno$¢
nasycenia i pragnienia pozwala duszy powigksza¢ swg zdolnos¢ przyjmowania,
a w ten sposob poprzez zycie mistyczne prowadzi do zycia wiecznego. Chociaz
stan oschtosci przypomina piekto™, to jednak droga duszy na nim si¢ nie konczy.
Cztowiek postuszny jest prowadzony do glebszego, mistycznego doswiadczenia
smaku rzeczy Bozych. Po koniecznym oczyszczeniu droga o$wiecenia wstepuje
on w przestrzen zjednoczenia z Bogiem przedstawiong jako ziemia owocujgca
bez pracy ludzkich rgk. W ten sposéb zostaje zobrazowana idea dominujacego
w mistyce dziatania Ducha Swietego. Pomiedzy takimi owocami, jak pobozne mysli
i dzieta znajduje si¢ takze dar nadziei”, poniewaz obecny stan sytuuje si¢ miedzy
czysto ziemskim a niebianskim i pomimo tego, ze mistyk jest zasadniczo wolny
od przywiazania do grzechu, to jednak jego doswiadczenie nie dorownuje jeszcze
blogostawionemu szczesciu §wigtych.

*

Kazania Fabiana Birkowskiego (1566—1636) zawieraja gieboka wizje postu-
szenstwa, ktora tworzy program duchowego zycia. Postuszenstwo jest odpowiedzig
osoby ludzkiej w jej egzystencjalnej kondycji na Boze zaproszenie oraz sposobem
zyskania daréw przygotowanych przez Boga. Podporzadkowanie cztowieka
Stworcy stanowi tez przelomowy punkt restauracji harmonii uniwersum $wiata,
by ostatecznie wszystko przez Chrystusa zostato oddane Bogu Ojcu, a Bog byt
,»wszystkim we wszystkich” jako ostateczne wypetnienie pragnien ludzkiego serca.
Postawa Chrystusa, zwlaszcza w Jego zyciu ukrytym, stuzy za wzor postepowania.
Generalna zasada wypehienia woli Ojca zawiera w sobie stuzbg rodzicom, innym
ludziom, a nawet wzgledna ulegto$¢ wobec zta, by w ten sposob zrealizowac plan
zbawienia $wiata.

W obrebie tej perspektywy kazdy nasladowca Chrystusa jest wezwany do petnego
osobistego zaangazowania, ktdre obejmuje zarowno zewnetrzne dziatanie, jak i wewnetrzne
akty rozumu i wolnej woli. Dzieki nim cztowiek odwraca si¢ od subiektywnego pojmo-
wania szczescia, by odnalez¢ je w porzadku obiektywnym, a poprzez postuszenstwo

3 Zasadg t¢ czerpie Birkowski od Grzegorza Wielkiego. Por. F. Birkowski, Kazania..., s. 86, ale
ma ona genezg biblijna w Syr 24, 21 oraz w J 4, 13n.

7 Por. F. Birkowski, Kazania..., s. 85-86.

75 Por. tamze, s. 86.
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przetozonym i najmniejszym ludziom dostapi¢ wywyzszenia i nagrody. Specyficznym
wymiarem postuszenstwa jest jeszcze zycie mistyczne, w ktdrym zwyczajny sposob
wspotpracy z aska zastapiony zostaje biernym podporzadkowaniem Bogu, aby ludzki
duch mogt by¢ karmiony nowym pokarmem kontemplacji. Doswiadczeniem tym
kieruje prawo duchowego nasycenia, zgodnie z ktorym osiagnigcie pewnych dobr
otwiera nowe mozliwosci przyjecia daréw jeszcze wigkszych.

Nauczanie Birkowskiego odzwierciedla zalety wczesnonowozytnej teologii
Kosciota katolickiego, zwlaszcza optymistyczng wizj¢ cztowieka, ktory poprzez
wspolprace z taskg odwraca si¢ od dezintegracji grzechu ku Bozej woli wskazujacej
na prawdziwe, obiektywne szczescie. Nauczanie i zycie KoSciota, okreslajac reguty
postepowania i taczac cztowieka ze zrédlem nadprzyrodzonej mocy, umozliwiajg
ksztattowanie ludzkiego doswiadczenia pod wzgledem wyboru celow, form i inten-
sywnosci. Program postuszenstwa sformutowany przez polskiego autora stanowi
interesujace ujecie na tle polskiej duchowosci, ktora w latach dwudziestych XVII
wieku znajdowata si¢ juz w fazie intensywnego rozwoju. Kazania te mozna czyta¢
w kontekscie publikacji Akademii poboznosci (Krakéw 1628) innego dominikanina,
Mikotaja z Moscisk, ktéra stanowi systematyczny wyklad zagadnien zycia moralnego
i duchowego. Obydwaj autorzy wykazujg znajomos¢ zagadnien mistycznych w relacji
do ozywienia tego rodzaju zycia w Europie, czego §ladem prowadzacym do Polski
sa cho¢by przektady mistykow karmelitanskich dokonane przez Andrzeja Brzechffe
w poczatkach stulecia, ktore okazato si¢ tak waznym okresem w polskiej duchowosci.

Summary

Dimensions of obedience in selected sermons
by Fabian Birkowski OP (1566-1636)

Birkowski’s sermons show a deep vision of obedience which constitutes a program of spiritual
life with its particular dimensions. Obedience as a man’s response to God’s plan is a way of getting
all goods prepared by God and God alone, i.e. an ultimate accomplishment of a human heart. This
posture means a crucial point of restoration of harmony of creatures made in relation to Jesus through
Him the universe is subordinated to the Father. Christ’s submission embraces fulfilment of the Father’s
will which expresses itself in service to people and in undergoing an evil in order to redeem the world.
Inside this perspective every follower of Christ has to involve his whole spiritual life in obedience
so that the corporal offering is supplemented by an act of free will and reason to turn from subjectivism
towards real happiness. A very specific dimension of obedience concerns mystical life in which human
ordinary way of cooperation with grace is to be replaced by mystical passivity. Thanks to it man is being
nourished with new food of contemplation in a rhythm of progressive gratification.

The Birkowski’s apprehension reflects good points of early modern Catholic theology that is an
optimistic vision of man and his liaison with grace. This program enables him to shape his spiritual
experience in every respect by supplying rules of life and divine power. The complete system formulated
by Birkowski can be regarded as an outstanding achievement against the background of Polish early
modern spirituality along with Akademia poboznosci (Krakow 1628) by the other Dominican Mikotaj
Moécicki. Their mystical threads are also an interesting issue at the beginning of the XVII c., which
turned out a flourishing period called later A Golden Age of Polish Spirituality.
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