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Podczas pisania pracy doktorskiej' zauwazylem, ze we wspétczesnej refleks;ji
teologicznej o zmartwychwstaniu umartych, kontekst filozoficzny cieszy si¢ szcze-
golna popularnoscia. Niemal kazdy z autoréow konsultowanych z racji podjetego
tematu pracy, odwotywal si¢ do okreslonych koncepcji o charakterze filozoficz-
nym. Sam fakt tego rodzaju podejscia do tematu zmartwychwstania umartych nie
jest czym$ wyjatkowym. Wrecz przeciwnie, pozostaje w harmonii z poznaniem
wihasciwym poznaniu teologicznemu.?

Poniewaz jednak zmartwychwstanie umartych jest nade wszystko tajemnica
wiary, kontekst filozoficzny teologicznych wyjasnien przestaje by¢ jedynie ,.ele-
mentem” przynaleznym do calosci refleksji, lecz sam jakby przybiera charakter
teologiczny. Tak jest m.in. w perspektywie antropologicznego wymiaru tajemnicy
zmartwychwstania umarlych. O tym chciatbym teraz napisa¢, korzystajac zasad-
niczo z tej samej literatury teologicznej, ktora stanowila material zrédlowy
wspomnianej pracy, oraz odwolujac si¢ do niektérych wspotczesnych dokumentow
Magisterium Kosciota.

I. ,TEOLOGIA ZMARTWYCHWSTANIA UMARLYCH...”

Tajemnica zmartwychwstania umarlych stanowi jedno z wydarzen eschato-
logicznego wypelnienia czasow. W tej pierwszej czesci naszej refleksji chcemy

' La dimensién corporal de la resurreccion de los muertos en los escritos teolégicos esparioles
'1965-1995" [Wymiar cielesny zmartwychwstania umartych w pismach teologicznych hiszpanskich
w latach 1965-1995], Pamplona: Universidad de Navarra 1995.

® .Wilasciwe zadanie teologii, ktérym jest zglebianie sensu Objawienia, wymaga siggniecia
do zdobyczy takiej filozofii. ktéra dostarcza ‘solidnego i harmonijnego poznania cztowieka, swiata
i Boga™ (DFK 15) i ktérej twierdzenia mogg by¢ przyj¢te w refleksji o prawdach objawionych™ —
Donum veritatis. Kongregacja Nauki Wiary, w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Na-
uki Wiary 1966-1994, Tarnéw: Biblos 1995, s. 356.
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zwrdci¢ uwage na zagadnienia zwiagzane z tzw. teologicznym wyjasnieniem przez
teologéw hiszpanskich faktu przysziego zmartwychwstania umartych, zwracajac
uwage na jego antropologiczny kontekst.’

1. Ja jestem zmartwychwstaniem i zZyciem (J 11,25)

Bog w swojej wszechmocy obdarzy definitywnie ludzkie cialo zyciem, jed-
noczac je z dusza na mocy zmartwychwstania Chrystusa (por. Katechizm Kosciota
katolickiego (dalej: KKK) 997). Argument teologiczny tego stwierdzenia jest na-
szym zdaniem nastgpujacy: zmartwychwstanie Chrystusa jest centrum doswiad-
czenia chrzescijanskiego oraz fundamentem wiary, w ktorej glosi sie Jezusa jako
Chrystusa i Pana. Stad tez zmartwychwstanie Chrystusa, bgdac faktem realnym,
staje si¢ gwarancja przyszlego zmartwychwstania umarlych. Dlatego, Kosciét ro-
zumie zmartwychwstanie jako odnoszace si¢ do catego czlowieka: ,,.Dla wybra-
nych nie jest ono niczym innym, jak rozciagnigciem na ludzi zmartwychwstania
Chrystusa” *

Gdy analizujemy wspolczesne teologiczne publikacje, znajdujemy potwier-
dzenie S$cistego zwiazku pomigdzy zmartwychwstaniem Chrystusa i1 umartych.
Opiera si¢ ono na chrystologicznym charakterze wszystkich misteriow escha-
tologii. Ten z kolei bazuje m.in. na chrystocentrycyzmie religii chrzescijanskiej,
na tzw. konsekwencji wewngetrznego sensu wcielenia Syna Bozego, na charakterze
personalnym nadziei chrzescijanskiej, na zbawczej wartosci tajemnicy zmartwych-
wstania Chrystusa w catej historii zbawienia.

Mozna powiedzie¢, ze niemalze we wszystkich wspotczesnych publikacjach
teologicznych poswigca si¢ specjalna uwage relac)i migdzy transcendencja zmar-
twychwstania Chrystusa 1 wymiarem historycznym tego paschalnego wydarzenia.
W tej jakby podwdjnej perspektywie teologowie rozpatruja, dla przyktadu, na-
stepujace kwestie: zmartwychwstanie Chrystusa jako akt trynitarny, nastepnie jako
fakt historycznie podlegly udowodnieniu, wkomponowany w znaczenie zbawcze
petni czasu, ktory (jako taki) jest swiattem dla zrozumienia wszystkich tajemnic

3 Por. J. Alfaro, La resurreccion de los muertos en la discusion teolégica sobre el porvenir
de la historia, Gr 52 (1971) s. 537-554;J. Alonso Diaz, La resurreccion corporal en el Nuevo
Testamento, EstB 32 (1973) s. 43-56; G. Arand a, Muerte (V Sagrada Escritura), GERialp XVI
s.403-404; F Brandle, Arranco mi vida de la muerte, RAE 40 (1981) s. 27-41; V Collado
Bertomeu, Escatologias de los profetas, Anales Valentinos 18 (1968) s. 5-336: JR. Flecha.
El cristiano y la esperanza, Studium Longinense 17 (1976) s. 11-66; M. Garcia Cordero,
Teologia en al Biblia, 111, Madrid 1972; JM. Garrido L uceno, Muerte (IIl Filosofia) GERialp
XVI s. 398-399; IM. Goitia de, La resurreccion, misterio de la fe. Sentido teoldgico del
acontecimiento pascual, w: JM. Sans, JM. Goitia de, JJA. Batle, Exegesis y teologia, Bilbao
1975; L. Gorostiza Gonzalez Resurreccion de los muertos, GERialp XX s. 171-175;
M.Guerra Gomez Antropologias y teologia, Pamplona 1976. L.F Ladaria, Introduccion a
la antropologia teoldgica, Estella 1993: J. Losad a, Escatologia y mito. EstB 28 (1969) s. 79-96.
JA.Pagola Elorza, Resurreccion de los muertos. Madrid 1983: C. Pozo Sanchez La
venida del Senor en la gloria, Valencia 1993; JL. Ruiz de la Pena. La otra dimension.
Escatologia cristiana, Santander 1986.

4 Recentiores episcoporum Synodi, Kongregacja Nauki Wiary w: W trosce o petnie wiary. s. 130.
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eschatologicznych. W tym kontekscie rozwaza si¢ teologiczne znaczenie stwier-
dzenia, 1z zmartwychwstanie Chrystusa jest przyczyna wzorcza uczestnictwa
i antycypacji zmartwychwstania umartych w perspektywie idei solidarnosci mie-
dzy Chrystusem a ludzkoscia. Zmartwychwstanie Chrystusa jako przyczyna wzor-
cza jest punktem odniesienia teologicznego dla potwierdzenia charakteru zbaw-
czego chrzescijanskiej nadziei, realizacja zbawczych przeznaczen Boga, punktem
odniesienia dla potwierdzenia i wyjasnienia wymiaru aksjologicznego zwiazku
migdzy zmartwychwstaniem Chrystusa i zmartwychwstaniem umartych. Ten ostat-
ni punkt opiera si¢ na idei przemiany zbawczej cztowieka poprzez dziatanie Ducha
Swietego, Ducha Chrystusa zmartwychwstalego. ,,Przyczyna wzorcza” rozwazana
jest rowniez w perspektywie duchowego rozwoju czlowieka. Wyprowadzana jest
ona z tzw. sity nauczania Chrystusa obecnego w zyciu sakramentalnym Kosciota
oraz wyjasniana przy pomocy struktury chrzescijanskiej nadziei.

Poza tym, w sSwietle zmartwychwstania Chrystusa teologia wspotczesna
potwierdza charakter nadprzyrodzony zmartwychwstania umartych. Tak wilasnie
i Katechizm podkresla, ze zmartwychwstanie bedzie na mocy zmartwychwstania
Jezusa (KKK 997). Oznacza to, ze zmartwychwstanie umarlych ma charakter
nadprzyrodzony. Tego rodzaju twierdzenie rozwazane jest przez wspotczesnych
teologdw m.in. w nastgpujacych kontekstach: wiernos¢ Boga przymierzu z czto-
wiekiem, sens zbawczy dziela Chrystusa, sama struktura chrzescijanskiej nadziei
oraz nieustanna obecnos¢ Boza w doczesnej historii cztowieka.

Jesli chodzi o temat tzw. zmartwychwstania naturalnego (cz¢sto poruszany
w publikacjach), odpowiedzi wielu autorow ukazuja si¢ raczej jako zgodne,
chociaz tu i 6wdzie spotyka si¢ niewielkie roznice. I tak np. potwierdza si¢ tzw.
,Wymog naturalny” zmartwychwstania umartych w kontekscie zmartwychwstania
dla potepienia. Laczy si¢ temat wymogu naturalnego zmartwychwstania z tematem
istnienia stanu posredniego. Mdowi si¢ 0 wymogu naturalnym zmartwychwstania
w perspektywie przetrwania duszy po $mierci, przetrwania rozumianego jako pe-
wien rodzaj wewnetrznej konieczno$ci wynikajacej z konstytucji ludzkiej osoby.
Rozwaza sie tzw. naturalne pragnienie szczg¢$cia nadprzyrodzonego w Scistym
zwigzku wlasnie z naturalnym wymogiem zmartwychwstania. Rozumie si¢ mysl
wymogu naturalnego jako caty zespdt racji nazywanych racjami z konweniencji na
korzys¢ powszechnosci zmartwychwstania umartych.

Cate bogactwo zwiazku, ktory zachodzi migdzy zmartwychwstaniem Chrystu-
sa a zmartwychwstaniem umartych, pochodzi z nastgpujacej podstawowej zasady:
zmartwychwstanie umarlych posiada swoj fundament i model w zmartwych-
wstaniu Chrystusa, ktory tego zmartwychwstania umartych dokona. Wiele sposrod
opisow teologicznych tego zwiazku opiera si¢ na zalozeniach antropologicznych.
W tym kontekscie spotykamy wielu autorow, ktdrzy staraja si¢ zastosowac
do wyjasnienia tajemnicy zmartwychwstania Chrystusa antropologi¢, w Swietle
ktorej cztowiek jest catoscia, tzn. nie ma w nim rzeczywistego podzialu na dusz¢
i ciato. W takim przypadku, naszym zdaniem, fundament antropologiczny staje sie
fundamentem teologicznym, ktéry w konsekwencji moze prowadzi¢ do uznania
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jedynie duchowego charakteru zmartwychwstania Chrystusa. Tego rodzaju podej-
$cie stwarza bardzo powazne trudnosci w teologicznym uzasadnieniu realizmu
(w znaczeniu: charakteru cielesnego) zaréwno zmartwychwstania Chrystusa, jak
i zmartwychwstania umartych.

2. Wszyscy zmartwychwstanq w dniu ostatecznym (J 6,39-40)

,Wszyscy ludzie ktérzy umarli, ci ktérzy petnili dobre czyny p6jda na zmar-
twychwstanie zycia, ci ktorzy petnili zte czyny na zmartwychwstanie potgpienia”
(KKK 998). Chociaz w dyskusji teologiczne] we wspdlczesnej literaturze teolo-
gicznej wokét ewolucji nauczania $w. Pawla o powszechnosci zmartwychwstania
umartych ukazuje sie¢ wiele wrgcz przeciwstawnych rozwiazan, to jednak niemal
wszyscy autorzy potwierdzaja, ze zmartwychwstanie umartych przedstawione
zostalo przez sw. Pawla jako zmartwychwstanie powszechne, wedtug dwéch spo-
soboéw zmartwychwstania: zmartwychwstanie do zycia (chwalebne) i zmartwych-
wstanie do Smierci (na potgpienie).

Teologowie odwotuja sie do wielu tekstow Starego Testamentu. Uwazaja, iz
potwierdzenie lub zaprzeczenie powszechnosci zmartwychwstania umartych zale-
zy od interpretacji nastgpujacych tekstow biblijnych: Ez 37,1-14; Am 9,2 (nie wy-
klucza sie, ze tekst moéwi o jakiej§ powszechnosci zmartwychwstania, chociaz
w kontekscie doktrynalnym tego tekstu jest mowa raczej o historycznym przezna-
czeniu narodu wybranego); Za 14,9; Mi 4,2nn; 1z 66,22.25.28 (poniewaz teksty te
zawieraja mysl o powszechnosci Bozych przeznaczen, to prawdopodobnie moga
stanowi¢ potwierdzenie mysli o powszechnosci wszystkich tajemnic eschatolo-
gicznych); Iz 22-26 (zarowno sad jak i zmartwychwstanie nie wydaja sie by¢ tutaj
powszechne); Dn 12,2 (wydaje sig, iz powszechne zmartwychwstanie nie jest jesz-
cze potwierdzone); 2 Mch 7,14 (powszechne zmartwychwstanie nie wydaje si¢ by¢
potwierdzone).

Z. tekstow Nowego Testamentu odwotuje si¢ do: Mt 22,30; Lk 14,14 (po-
wszechne zmartwychwstanie jest $ci$le zwigzane z koncepcja powszechnego sadu;
w tych samych tekstach wigkszos$¢ autoréw dostrzega charakter chrystologiczny
powszechnosci wszystkich tajemnic zbawienia); 1 Tes 4,14; 1 Kor 6,14-15;
Rz 8,11; J 11,25n (majac na wzgledzie réznorodnych odbiorcow swoich listéw,
Apostot Narodéw mowi o powszechnym zmartwychwstaniu umartych).

Nie pomniejszajac wagi danych bibliyjnych, teologowie zwracaja uwagg,
ze wyjasnienie teologiczne powszechnosci zmartwychwstania umartych winno
bra¢ pod uwage, jaka koncepcja nieba (lub inaczej zycia wiecznego) i piekia (lub
inaczej $mierci wiecznej) postuguje si¢ teologiczne wyjasnienie. I tak wlasnie naj-
czesciej czyni si¢ w publikacjach. Mowiac o zmartwychwstaniu do zycia (zmar-
twychwstanie chwalebne), autorzy wychodza z perspektywy trynitarnej i chrysto-
logiczne] koncepcji nieba. Co do perspektywy trynitarnej mowia, ze wspolnota
zmartwychwstatych z Tréjca Swieta bedzie dzigki zjednoczeniu z Chrystusem.
Podkreslaja, ze wypetnienie jednosci w mitosci i jednosci ostatecznej czlowieka
z Bogiem bedzie réwnoczesnie realizacja zmartwychwstania chwalebnego. Moéwig
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takze o tzw. ubostwieniu cztowieka zmartwychwstatego w relacji miedzyosobowe;j
z Bogiem, ktore to ubostwienie bedzie elementem esencjalnym zycia wiecznego,
zycia cztowieka zmartwychwstatego. Tym samym podkresla si¢, ze zycie wieczne
jest owocem laski Boga Stworzyciela i Zbawiciela, ktéry na koncu czasow dopeini
caly proces tzw. duchowego zmartwychwstania z Chrystusem, ktory rozpoczat sie
juz w zyciu doczesnym. Gdy chodzi o perspektywe chrystologiczna, podkreslaja,
ze dopelnienie dzialania Bozego w wiecznosci, w ktérej begdzie uczestniczyl
cztowiek w Chrystusie, jawi si¢ jako element podstawowy zmartwychwstania dla
zycia. Twierdza, ze zmartwychwstanie do zycia bedzie swego rodzaju wcieleniem
wszystkich przeznaczen Bozych zwréconych ku czlowiekowi. Mowi sie takze,
ze synostwo Boze cziowieka sprawiedliwego w 1 przez Chrystusa zawiera uwiel-
bienie ludzkiego ciala i1 tym samym wymiar i perspektywa chrystologiczna zostaje
umieszczona w centrum eschatologicznej antropologii.

Refleksja o zmartwychwstaniu umartych nie pomija sprawy wyjasnienia ta-
jemnicy piekla lub inaczej $mierci wiecznej. Zgodnie z nauczaniem Magisterium
Kosciola, autorzy odrzucaja teori¢ apokastazy a takze teori¢ unicestwienia. Po-
twierdzajg charakter osobowy zmartwychwstania do $mierci, chociaz wykluczaja
z tej koncepcji cata mysl o istnieniu jakiejkolwiek wspolnoty pomiedzy tymi, kto-
rzy zmartwychwstana do $mierci, do potgpienia. Kara wieczna czeka grzesznika,
ktéry bedzie pozbawiony Boga. Kara ta obejmie cate jestestwo grzesznika. W ten
sposOb wyraza si¢ wiare w Boga, Syna i Ducha Swietego i w Jego dziatanie stwor-
cze, zbawcze, uswigcajace, ktére prowadzi do pelni eschatologicznej cala historie
zbawienia czlowieka, i rownoczesnie nie narusza daru ludzkiej wolnosci.

Co do czasu zmartwychwstania umartych, tzw. teologia tradycyjna (w oparciu
o liczne teksty biblijne, np. J 6,39-40.44.54) méwi o zmartwychwstaniu na koncu
swiata. ,,Istotnie, zmartwychwstanie zmartych jest wewnetrznie ztaczone z powtoér-
nym przyjsciem (paruzjg) Chrystusa” (KKK 1001). Naszym zdaniem, dokument
Kongregacji Nauki Wiary z 1979 r. odwoluje si¢ w sposéb posredni do wspdt-
czesnych tendencji, ktore chca wykluczy¢ istnienie tzw. eschatologii posrednie;.
Dokument przypomina, ze jakakolwiek pozycja teologiczna ktéra si¢ przyjmuje,
musi by¢ spdjna i zrozumiata w kontekscie wszystkich innych prawd, ktore przy-
naleza do wiary Kosciota. Dlatego dokument mowi, ze ,,Kosciét oczekuje zgodnie
z Pismem $wigtym chwalebnego ukazania si¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa
(DV 4), ktore jednak uwaza za odrebne i pézniejsze w stosunku do sytuacji ludzi
zaraz po $mierci””’

Dla wigkszosci wspétczesnych teologdw czas i wieczno$€ stanowig tzw. miej-
sca teologiczne. Rozwaza si¢ je jako kategorie teologiczne w eschatologii. Po-
twierdza si¢ tym samym, Ze interpretacja czasu i wiecznosci posiada konfiguracje
antropologiczna. Z jednej strony wskazuje si¢, ze wiasnie w perspektywie antro-
pologicznej nalezy mowi¢ o aczasowosci wiecznosci. Z drugiej zas strony co do
aczasowosSci wysuwa si¢ powazne zarzuty takze natury antropologicznej, uwazajac
koncepcj¢ aczasowosci za forme redukcjonizmu eschatologicznego i ,.krok” do

> Recentiores episcoporum Synodi. s. 130-131.
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teorii zmartwychwstania w smierci, co w konsekwencji prowadzitoby do przeciw-
stawienia idei zmartwychwstania idei nieSmiertelno$ci ludzkiej duszy.

Niemniej jednak wigkszos¢ autoréw potwierdza istnienie stanu posredniego
takze na bazie antropologicznej. Rownoczesnie dyskusja teologiczna oparta na
tekstach biblijnych 1 Magisterium, szeroko obecna w pismach teologicznych co do
czasu zmartwychwstania umarlych, jest znakiem waznosci tego problemu dla ca-
fosci rozumienia koncepcji eschatologicznej w jej wymiarze antropologicznym.

Migdzy réznymi rozwiazaniami teologicznymi, autorzy omawiajg i teologicz-
nie oceniaja wiele teorii zwiazanych z rozwiazaniem problemu czasu zmartwych-
wstania, posrod ktorych moglibysmy tutaj wymienié¢: zmartwychwstanie w mo-
mencie $mierci; zmartwychwstanie w momencie smierci, ale dopetnione w przy-
sztosci eschatologicznej na koncu czasu; zmartwychwstanie na koncu czaséw,
ktore jest rozne od momentu $mierci, ale nie chronologicznie; tzw. zmartwych-
wstanie progresywne. W teologicznych rozwazaniach o czasie zmartwychwstania
umartych ukazuje si¢, jak bardzo teologowie staraja si¢ o odpowiednia precyzje
swoich wyjasnien, ze wzgledu na podstawowe znaczenie, jakie posiada ten pro-
blem w kontekscie pozostalych tajemnic eschatologicznych. Nie wchodzac zbytnio
w szczegoly calej dyskusji mozemy powiedzieé, ze we wszystkich wymienionych
wyzej teoriach, wprost lub nie wprost, wydaje si¢ by¢ zaprzeczone istnienie czasu
po smierci. Z tej racji wszystkie one zawieraja w sobie niebezpieczenstwo powaz-
nej niezgodnosci z tym, co mowi dokument Kongregacji, a mianowicie, ze moment
zmartwychwstania zwigzany jest z paruzja, ktora z kolei jest odrgbna i pézniejsza
w stosunku do sytuacji czlowieka zaraz po sSmierci.

Jeszcze co do powszechnosci zmartwychwstania, a szczegdlnie zmartwych-
wstania do zycia, pozostaje wspomnie¢ o jego wymiarze wspolnotowym i kos-
micznym. Katechizm naucza o wymiarze wspolnotowym i kosmicznym zmar-
twychwstania do zycia w kontekscie artykutu 12. o zyciu wiecznym: ,Niebo jest
szcze$liwg wspolnota tych wszystkich, ktorzy sa doskonale zjednoczeni z Chrys-
tusem” (KKK 1026). Innymi stowy, na koncu czasow Krolestwo Boze osiaggnie
swoja petnie. Po sadzie ostatecznym sprawiedliwi polacza si¢ na zawsze z Chrys-
tusem uwielbieni w swoim ciele i w swojej duszy i caly wszechswiat bedzie
odnowiony (por. KKK 1042). A zatem, naszym zdaniem, wyjasnienie wymiaru
wspolnotowego 1 kosmicznego zmartwychwstania umartych nie moze bye¢,
z punktu widzenia teologicznego, niezalezne od koncepcji antropologicznych.
W tym wzgledzie, pomimo rdznic, ktore ukazuja si¢ wtedy, gdy wyjasnia sig
zmartwychwstanie umartych, teologowie sa generalnie zgodni, ze wymiar wspol-
notowy i kosmiczny nalezy uwazac jako integralne dwa wymiary jednego miste-
rium zmartwychwstania umartych. Ta zgodno$é ogdlna wydaje si¢ z jednej strony
usprawiedliwiona, poniewaz w tle wszystkich wypowiedzi teologéw potwierdza
si¢ fakt zmartwychwstania i nowos$¢ zycia cztowieka po $mierci. Z drugiej strony
zaprzeczenie zmartwychwstania bytoby zwiazane z zaprzeczeniem innych elemen-
téw eschatologicznej przysztosci cztowieka, miedzy ktérymi wymiar wspdlnotowy
i kosmiczny nalezy do wymiaréw istotnych.
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Na podstawie lektury teologicznych publikacji mozemy powiedzieé, iz sens
wspolnotowy zmartwychwstania umartych bazuje na nastgpujacych koncepcjach
teologiczno-antropologicznych: wspdlnota cztowieka z Bogiem; struktura osobowa
cztowieka; zwiazek migdzy cielesnoscia zmartwychwstania a sensem wspdlno-
towym eschatologicznego wypetnienia ludzkiej historii; mysl o transcendentalnym
otwarciu historii ludzkiej; charakter chrystologiczny petni definitywnej ludzkosci;
perspektywa relacji migdzy ludzkoscia i przysztoscig w kontekscie uniwersalnosci
zmartwychwstania Chrystusa; idea odpowiedzialnosci osobistej i historycznej
czlowieka wobec Boga i wobec ludzi w perspektywie powszechnego sadu; wymiar
wspolnotowy historii w perspektywie sensu chrystologicznego historii; waznosé
soteriologiczna wypelnienia eschatologicznego ludzkiej historii. Réwniez jesli
chodzi o wypetnienie wymiaru kosmicznego zmartwychwstania, teologiczne jego
wyjasnienie bazuje m.in.: na analizie antropologicznej autokomunikacji ze strony
Boga wobec cztowieka poprzez dziatanie Ducha Swietego, Ducha Chrystusa zmar-
twychwstatego; na ukazaniu boskiej osoby Chrystusa uwielbionego, jako poczatku
i konca transformacji Swiata; na idei realizacji chrystocentrycznej boskich prze-
znaczen eschatologicznej konsumcji czasu; na strukturze cielesnej bytu ludzkiego,
poprzez ktora cztowiek doswiadcza swojego zwiazku ze Swiatem; na realizmie
cielesnosci przysziego zmartwychwstania.

3. Jak zmartwychwstajq umarli? (1 Kor 15,35)

Zawarto$¢ teologiczna zmartwychwstania umartych odnosi si¢ do rzeczy-
wistosci, ktora nalezy do tajemnicy eschatologicznej konsumpcji dziejow. Stad,
jak mowi Katechizm, pytanie ,jak” przewyzsza nasza wyobrazni¢, nasze zrozu-
mienie: ,,Nie mamy dost¢pu do tej tajemnicy jak tylko przez wiar¢” (KKK 1000).
Mozemy powiedzie¢, ze wspolczesni autorzy sa zgodni, ze postawienie problemu
zmartwychwstania umartych jest zawsze uswiadomieniem sobie misteryjnego cha-
rakteru tej prawdy wiary. Oczywiscie, zaden z teologdéw nie neguje mozliwosci
rozumowego wyjasnienia tej prawdy wiary, co jednoczesnie podkresla Scisty
zwiazek pomiedzy ,wierzy<” i1 ,,zy¢” wiarg w zmartwychwstanie. Jesh chodzi
o wspomniang mozliwo$¢, nie ulega watpliwosci, ze nie chodzi o ograniczenie,
ale raczej o pobudzenie badan teologicznych, ktérych zawsze Kosciot potrzebuje
i z nich korzysta. Wraz z potwierdzeniem mozliwosci refleksji rozumowe;j o tajem-
nicy zmartwychwstania umartych nie brakuje autoroéw, ktérzy w sposéb metodycz-
ny staraja sie ustali¢ niektére principia takiego studium. Zwtlaszcza autorzy
podrecznikow do eschatologii sa $wiadomi wagi poprawnego metodologicznie
postawienia problemu zmartwychwstania umartych jako tematu teologiczno-antro-
pologicznego. Roznorodnos¢ metod teologicznych jest jakby koniecznym ,,elemen-
tem” refleksji teologicznej. Wigkszos¢ autordéw taczy problem wyjasnien antropo-
logicznych wtasnie z koniecznoscia pogtebianie istotnych prawd teologicznych.

Poszukiwanie antropologicznej odpowiedzi na pytanie o ,jak” zmartwych-
wstania umartych jest niejednokrotnie tozsame z poprawng interpretacja danych
biblijnych. Wszyscy autorzy, pomimo istniejacych mi¢dzy nimi réznic w odpo-
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wiedzi na postawione pytanie, opieraja swoje wyjasnienia na tekstach biblijnych.
Dla przykiadu podkresla si¢ wartos¢ metody poréwnawczej jako teologicznie uzy-
tecznej w interpretacji mysli Starego Testamentu w kontek$cie wierzen tamtego
czasu. Rownoczesnie potwierdza si¢ koniecznos¢ i wage interpretacji rozwoju
antropologicznej mysli Starego Testamentu, analizujac mozliwo$¢ przyblizenia si¢
jeszcze bardziej do jezyka specyficznie biblijnego, odnoszacego si¢ do tematu
zmartwychwstania.®

Wigkszos¢ autorow opowiada si¢ za przedstawieniem rozwoju idei zmar-
twychwstania umarlych w Starym Testamencie w perspektywie idei towarzysza-
cych temu rozwojowi oraz literalnie zapowiadajacych fakt zmartwychwstania. Oba
ujecia maja charakter glteboko antropologiczny. W grupie idei, ktére nazywamy
tutaj ,,ideami przygotowujacymi”, znajdujg si¢: przymierze Boga z ludem wybra-
nym; nadzieja na pewna form¢ przezycia po smierci w szeolu; idea zycia z Bo-
giem, ktory jest panem zycia i dawca zycia; koncepcja wynagrodzenia po smierci
w swoim zwiazku z idea boskiej sprawiedliwosci, ktéra praktycznie rownowazna
jest ideom bliskosci sprawiedliwego z Bogiem a takze z idea wiernosci Bozej
czlowiekowi; s$cista wigez migdzy zyciem moralnym czlowieka i wypelnieniem si¢
eschatologicznych nadziei. Jesli chodzi o starotestamentalne przygotowanie literal-
ne objawienia nowotestamentalnego o zmartwychwstaniu umartych, autorzy anali-
iujq (bezposrednio badz tez posrednio) nastgpujace teksty: Oz 6,1-3; Ez 37,1-14;
1z 22-27; 52,13; 53,10-11; Ps 49,16; Hi 19,26n; Dn 12,12; 2 Mch 7,9-36.7

Z kolei w nauczaniu Jezusa i pierwszych chrzescijan teologowie dostrzegaja
dwie gléwne cechy biblijnego nauczania o zmartwychwstaniu umartych: nadzieja
przysztego zmartwychwstania jest taczona ze wszystkimi ideami eschatologicz-
nymi zbawczego postania chrzescijanskiego; nadzieja ta musi by¢ interpretowana
w kontekscie negacji lub akceptacji mozliwosci zmartwychwstania reprezentowa-
nej odpowiednio przez saduceuszy i faryzeuszy. Je$li chodzi o $w. Pawla, autorzy
czynia nastepujace uwagi: interpretacja tekstow Pawlowych, zwilaszcza 1 Kor 15,
zalezy od rozwigzania problemu hermeneutycznego argumentacji Pawiowej,

® Katechizm w kontekscie tematu jednosci Starego i Nowego Testamentu méwi, Ze chrzescijanie
czytaja Stary Testament w $wietle Chrystusa zmarlego i zmartwychwstatlego. Taka lektura typolo-
giczna ukazuje niewyczerpalna zawartos¢ Starego Testamentu. Z drugiej strony, Nowy Testament wy-
maga, by byl czytany réwniez w $wietle Starego Testamentu (por. KKK 129). Dokument Kongregacji
przypomina, iz ,nalezy przestrzec przed niebezpieczenstwem wyobrazen fantazyjnych i zbyt dowol-
nych, poniewaz taka przesada staje si¢ w duzej mierze przyczyna trudnosci, na jakie czg¢sto napotyka
wiara chrzescijanska. Obrazy uzyte w Pismie swigtym nalezy jednak uszanowac. Trzeba koniecznie
przyjac¢ ich gieboki sens. unikajac ryzyka nadmiernego zlagodzenia, ktére czgsto jest rownoznaczne
z pozbawieniem istotnych tresci, wyrazanych przez te obrazy™” (Recentiores episcoporum Synodi.
s. 131). Juz chocby te dwie uwagi Magisterium Kosciola uswiadamiajg koniecznos$¢ i wagg wysitkow
teologicznych, aby dobrze interpretowac dane biblijne co do zmartwychwstania umarlych. Poniewaz
aplikacja okreslonych kryteridw hermeneutycznych do konkretnego tekstu biblijnego istotnie wplywa
na teologiczne wnioski, a wartosciowanie antropologiczne nabiera szczeg6lnego znaczenia.

7 Zob. szerze] S. Grzy b ek, Zmartwychwstanie w swietle ksiqg Starego Testamentu. w: Vade-
mecum biblijne, cz. IV, red. S. Grzyb ek, Krakéw: Wyd. Unum 1991, s. 154-156: P Grelot,
J.Radermakers. Zmartwychwstanie, STB s. 1136-1142.
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a takze zalezy od interpretacji nauki $w. Pawla o zwiazku miedzy identycznoscia a
przemiang ciata zmartwychwstatego; nalezy bra¢ pod uwage wszelkie odniesienia,
Jjakie czyni $w. Pawet do cielesnego zmartwychwstania Jezusa; w wielu miejscach
(np. w kontekscie 1 Tes 4,13-17) wazne jest uzasadnienie, dlaczego zmartwych-
wstanie Jezusa jest fundamentem dla rozumienia zmartwychwstania czlowieka;
konteczna jest takze analiza (np. wobec 2 Kor 5,1-5) perspektywy chrystocentrycz-
nej historii zbawienia, charakterystycznej dla calej teologii Pawlowe;j.

Wychodzac od teologicznej interpretacji tekstéw biblijnych oraz stosujac
w tej interpretacji okreslony ,.klucz” antropologiczny, wszystkie odpowiedzi na-
szych autoré6w na pytanie o ,,jak” zmartwychwstania umartych mozemy — naszym
zdaniem — pogrupowaé¢ w dwie linie: pierwsza, ktéra ktadzie nacisk na tozsamosé
i przemiane¢ cielesng jako czgs$¢ istotna zmartwychwstania umartych, i druga, ktora
podkresla tozsamos¢ 1 przemiang osobowg jako element niezalezny od afirmacji
albo negacji charakteru prawdziwie cielesnego kontynuacji miedzy czlowiekiem,
ktory zyl na ziemi, a tym, ktory jest po zmartwychwstaniu. Wedlug pierwszej linii,
rozwiazania teologiczne tak ukazuja zwigzek migdzy tozsamoscia ciata cztowieka
zyjacego na ziemi i tym po $mierci, aby wskazaé, iz identycznos¢ osobowa przy
zmartwychwstaniu wymaga kontynuacji cielesnej, poniewaz relacja migdzy ciatem
a osoba bazuje na identycznosci numerycznej ciata zmartwychwstatego. W per-
spektywie drugiej linii interpretacyjnej tozsamos¢ osobowa nie posiada bezposred-
niego i1 koniecznego zwiazku z zachowaniem kontynuacji tozsamosci cielesnej.
Nie wchodzac w cata ztozono$¢ dyskusji na temat tozsamosci przy zmartwych-
wstaniu, gdyz przekracza to ramy niniejszej refleksji, pragniemy jedynie stwier-
dzi¢, iz jakiekolwiek rozwiazanie problemu nie moze zanegowaé¢ dwoch na-
stepujacych prawd: 1. caly czltowiek zmartwychwstanie do pelni w swoim bycie
cielesno-duchowym; 2. identycznos¢ i przemiana cielesna jest elementem konsty-
tutywnym (esencjalnym) potwierdzenia identycznosci osoby ludzkiej, ktdra zyje tu
w historii ziemskiej i ktora kiedys zmartwychwstanie. Na podstawie tych dwdch
ogolnych stwierdzen nie mogliby$my bez trudnosci zaakceptowacd takiej linii inter-
pretacji antropologicznej zmartwychwstania umartych, ktéra w swoim wyjasnieniu
jakby wyklucza wprost lub nie wprost fakt realnej cielesnosci zmartwychwstania
umartych. Chodzi tu bowiem nie tylko o sam fakt owej realnosci, lecz takze
o $cisty zwiazek, jaki zachodzi pomigdzy potwierdzeniem kontynuacji 1 braku tej
kontynuacji w ciele ludzkim po zmartwychwstaniu, bez ktérego potwierdzenia
teologiczne wyjasnienie tajemnicy zmartwychwstania umartych wydaje si¢ nie-
uchronnie zmierza¢ do rozumienia zmartwychwstania jako rzeczywistosci czysto
duchowej.

I1.,,...JAKO PRZYKLAD DYSKUSJI ANTROPOLOGICZNEJ
W ESCHATOLOGII”

Przez ,,antropologi¢ teologiczna” rozumiemy tutaj taki sposob interpretacji,
w ktorej ujmuje si¢ rzeczywistos¢ osoby ludzkiej w oparciu o poznanie ptynace
z rozumu o$wieconego wiara. Kiedy w teologii mowi si¢ o czlowieku, zawsze
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podkresla si¢, ze to sam Bog jest Tym, ktory daje si¢ cztowiekowi poznaé. Jesli
tak, to méwienie o cztowieku w Swietle objawienia ma gieboko teologiczny sens:

— Wymiar specyficzny antropologii teologicznej dotyczy relacji mitosci, ktorg
Boég ustanowil migdzy Soba a wszystkimi ludzmi — w Chrystusie. Cztowiek zostat
powotany przez taske do dziecigctwa Bozego, do uczestniczenia w relacji, w ktérej
pozostaje osoba Syna Bozego i Ducha Swietego. Oznacza to, ze czlowiek jest
umitowany przez Boga Ojca w Jego Synu i powotany do peini Zzycia w Duchu
Swietym.

— Nadprzyrodzone powotanie faski opiera si¢ na ontologicznej wolnosci oso-
by ludzkiej. Czlowiek, w Swietle antropologii teologicznej, nie znajduje w sobie
ostatecznej racji swojego istnienia; jego istnienie jest dobrowolnym darem Boga
Stworcy. Kondycja stworzenia taczy si¢ wigc nierozerwalnie z darem istnienia,
ktory jest fundamentem wolnosci bytu ludzkiego.

— Cztowiek, stworzony przez Boga i powolany w swej wolnosci do komunii
z Bogiem, pozostaje w calym swym doczesnym zyciu pod wpltywem oddziaty-
wania grzechu, czyli dobrowolnej niewiernosci wiasnej czy innych ludzi. Antropo-
logia teologiczna postrzega cztowieka w jego dramatycznej realizacji swojej ludz-
kiej wolnosci.

Wymienione podstawowe linie uje¢ antropologicznych w teologii nie znaj-
duja si¢ na jednym planie. Ich proste wyliczenie mogloby stwarzaé wrazenie
teoretycznie ,,narzuconej” na osob¢ ludzka okreslonej koncepcji antropologiczne;j.
A jednak wszystkie wymienione linie ujeé antropologicznych w teologii nie okre-
$laja trzech réznych oséb, lecz jedna osobg. Z tego tez wzgledu nie tylko cziowiek,
lecz caly otaczajacy go swiat jest przyporzadkowany historii zbawienia cztowieka.
Pelna wizja czlowieka w ujeciu antropologii teologicznej staje si¢ w ten sposdb
teologia ludzkiej doczesnosci. A zatem teologiczna wizja eschatologicznej peini
czlowieka, ludzkosci i Swiata jest Scisle zwiazana z antropologiczng wizja zwiazku
pomigdzy tymi rzeczywistosciami.

W pierwszej czgsci naszej refleksji staraliSmy si¢ ukazaé, iz w refleks;ji teolo-
gicznej okreslona antropologia nie jest jedynie wyrazem logiki przyjetych zatozen
filozoficznych. Innymi stowy, przy metodologicznie uzasadnionej obecnosci kon-
cepcji filozoficznych w refleksji teologicznej jest teologicznie nieuzasadniona
neutralnos¢ tych koncepcji w ocenie poprawnosci wyjasnien danej prawdy wiary.
Na przykladzie ukazanej w sposob ogodlny teologii zmartwychwstania umartych
mozemy stwierdzi¢, ze refleksja moze i powinna przenika¢ coraz bardziej glebig
tajemnicy tego zbawczego wydarzenia. Wszyscy teologowie, do ktérych odwoty-
waliSmy si¢ w toku rozwazan, wyrazaja swoja gotowos¢ do wyjasniania zmar-
twychwstania umartych w jak najwigkszej zgodnosci tej prawdy nie tylko z wiara,
lecz takze i z rozumem. S przy tym swiadomi, Zze ocena ich teologicznych propo-
zycji rodzi rézne trudnosci ze wzgledu na to, ze kazda mysl dotyczaca zmartwych-
wstania umartych implikuje okreslone konsekwencje interpretacji innych prawd
eschatologicznych.
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Bardziej konkretnie, moglibysmy wyr6zni¢ dwa kierunki, najczesciej obecne
w teologicznych publikacjach na temat zmartwychwstania umartych.® Ogélnie roz-
nica pomi¢dzy jakby dwoma typami antropologii polega na nastepujacych wias-
nosciach. W jednej autorzy potwierdzaja, ze cialo i dusza sa dwoma réznymi zasa-
dami (principiami) bytu ludzkiego, ktory z kolei jest esencjalnie jednym bytem
ludzkim. Natomiast w drugiej uwaza si¢, ze dusza i ciato stanowig dwa aspekty lub
wymiary bytu ludzkiego, ktory esencjalnie jest jednym bytem ludzkim. Mogli-
by$my réwniez wyr6znié jakby trzeci blok twierdzen antropologicznych, w ktérym
znalazlyby si¢ wszystkie rozwazania teologéw nie podejmujacych wprost zagad-
nienia dotyczacego relacji duszy i ciala i korzystajacych z pojecia osoby bez in-
nych uscislen teologiczno-antropologicznych.

W odniesieniu do prawdy o zmartwychwstaniu umartych, w Swietle nauczania
Magisterium,’ teologicznie oceniajac powyzsze antropologiczne koncepcje mo-
zemy powiedzied, iz antropologia pomijajaca rzeczywista obecnos¢ w konstytucji
cztowieka dwoch principiow (najczesciej okreslanych w nauczaniu Kosciota: du-
sza i cialo) nie wydaje si¢ by¢ koherentna z teologicznym wyjasnieniem zmar-
twychwstania umartych ze wzgledu na rodzace si¢ z tego trudnosci w adekwatnym
wyjasnieniu wszystkich pozostalych prawd eschatologicznych. Nie mozna przeciez
zrozumie¢ poprawnie prawdy o zmartwychwstaniu umartych bez odpowiedniej
koncepcji calej eschatologii. Analiza i wyjasnienie ré6znych aspektow zmartwych-
wstania umartych stanowi bowiem integralng czes¢ pozostatych zagadnien escha-
tologicznych. Ocena kazdego z proponowanych rozwiazan dotyczacych prawdy
o zmartwychwstaniu umartych winna wigc koniecznie (z punktu widzenia me-
todologicznego) dokonywac si¢ w Scistym zwiazku z oceng ogolnej koncepcji

8 Por.J. Alonso Diaz, Cémo y cuando, segun el pensamiento biblico-cristiano, se realiza
la Resurreccion, Sal Terrae 60 (1972) s. 323-345; J.M. Bover, Teologia de San Pablo, Madrid
1967: JM. Cabodevilila, 32 de diciembre. La muerte y despues de la muerte, Madrid 1969;
A.Diez Macho, La resurreccion de Jesucristo y la del hombre en al Biblia, Madrid 1977,
JM.Garcia Rojo, La muerte, enigma cientifico y acontecimiento cristiano, RAdE 40 (1981)
s.9-25; J. Gil, Espero la resurreccion de los muertos y la vida de la gloria, Barcelona 198S;
O.Gonzalez Cardedal, Madrey muerte, Salamanca 1993; S. Guerra, La superaccion de la
muerte por la meditacion, RAE 40 (1981) s. 119-147; J. Ibanez, F Mendo za, Dios Consuma-
dor. Escatologia, Madrid 1992; L. Lago Alba, La esperanza cristiana como forma de vivir el
futuro, CTom 55 (1978) s. 443-485; 1. Ortiz, Palabras de vida eterna, Madrid 1980; C. Pozo
Candido, Teologia del mas alla, Madrid 1992; JL. Ruiz de la Pena, El ultimo sentido.
Una introduccion a la escatologia, Madrid 1980; A. Torn os, Escatologia, 1-11, Madrid 1991.

% W $wietle nauczania Katechizmu, w $mierci dokonuje si¢ ,rozdzielenie duszy i ciafa, ciato
czlowieka ulega zniszczeniu, podczas gdy jego dusza idzie na spotkanie z Bogiem chociaz trwa
w oczekiwaniu na ponowne zjednoczenie ze swoim uwielbionym ciatem” (KKK 997). Katechizm
moéwi zatem o istnieniu stanu posredniego. Natomiast dokument Kongregacji méwi: ,, Kosciot przyj-
muje istnienie i zycie po $mierci elementu duchowego, obdarzonego swiadomoscia i wola w taki
sposéb, ze ,ja” ludzkie istnieje nadal, chociaz w tym czasie brakuje dopetnienia jego ciata. Na ozna-
czenie tego elementu, Kosciol postuguje si¢ pojeciem «dusza», ktérego uzywa Pismo $wigte i Trady-
cja. Chociaz pojgcie to ma w Biblii rozne znaczenia, Kosciot stwierdza jednak, ze nie ma powaznych
racji, by je odrzuci¢, a co wigcej uwaza, ze jest bezwzglednie konieczny jaki$ aparat pojgciowy dla
podtrzymania wiary chrzescijan” — Recentiores episcoporum Synodi, s. 130.
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eschatologii reprezentowanej przez danego teologa lub okre$long ,,szkote” teo-
logiczna. Dlatego okreslony ,klucz” antropologiczny nie moze by¢ zastosowany
jedynie do tematu zmartwychwstania z pominieciem jego ,.funkcjonowania”
w konteks$cie wszystkich pozostatych eschatologicznych tajemnic.

Mozemy zatem powiedzie¢, iz w teologicznej refleksji o zmartwychwstaniu
umartych nie jest rzecza negatywngq istnienie wielu rozwiazan antropologicznych,
gdyz tego rodzaju réznorodnos¢ jest jako$ wpisana w samg teoretyczng strukture
refleksji teologicznej jako takiej. Niemniej jednak pomniejszanie rozwiazan tzw.
antropologii ,.tradycyjnej” (utozsamianej z antropologia rozrézniajaca dwa princi-
pia w ludzkim bycie) przez sam fakt jednostronnego rozumienia terminu , trady-
cyjny”, nie powinno mie¢ miejsca w powazne) dyskusji teologicznej. Niestety,
wielu teologow czy wiele kierunkow mysli teologicznej okresla samych siebie jako
,hie-tradycyjnych”, chcac juz przez przypisanie sobie takiego okreslenia wskazaé
na ,,postepowy” (utozsamiany z ,jedynie poprawnym’) charakter prezentowanych
przez siebie merytorycznych rozwiazan.

Majac na wzgledzie wage teologicznych konsekwencji okreslonych rozwiazan
antropologicznych, nalezy podkresli¢, iz Pismo swigte, Tradycja i Magisterium
Kosciota — winny pozosta¢ statym zrédtem inspiracji oraz punktem odniesienia dla
oceny prezentowanych pogladéw. Postulat ten w niczym nie pomniejsza wagi po-
szukiwan teologicznych, ani tez ich nie zastgpuje. Analiza antropologiczna pogte-
bia tres¢ prawdy o zmartwychwstaniu umartych, jesli poddaje antropologicznej
analizie np. prawde o zmartwychwstaniu Chrystusa. To ostatnie zmartwychwstanie
jest bowiem przyczyna wzorcza chwalebnego zmartwychwstania umartych na kon-
cu czas6w. Podkreslenie i wciaz coraz glgbiej ukazywanie tego zwiazku, jaki
istnieje migdzy zmartwychwstaniem Chrystusa a zmartwychwstaniem umartych,
nigdy nie jest teologiczna przesada, biorac chociazby pod uwage zalety i zagroze-
nia np. zbyt jednostronnie rozumianej chrystocentrycznej interpretacji wszystkich
tajemnic eschatologicznych.

Antropologiczny sposob ujmowania prawdy o zmartwychwstaniu umartych
jest Scisle uzalezniony, jak wspomnieliSmy wyzej, od antropologicznego rozumie-
nia pozostalych prawd eschatologicznych, i odwrotnie. Konsekwencja tego rodzaju
zaleznosci winno by¢ odwotywanie si¢ do danych biblijnych nie tylko, jesli chodzi
o kwestie §cisle zwigzane z tematem zmartwychwstania umartych, lecz takze
do pozostatych zagadnien poruszanych w objawieniu biblijnym. Od kierunku roz-
wigzan w tej dziedzinie zalezy wigekszos¢ teologicznych rozwiazan juz scisle odno-
szacych si¢ do tematu zmartwychwstania. Poza tym, poszukiwania antropologiczne
nie powinny zamyka¢ si¢ do zZrodet teologicznych (do ktérych zaliczamy Pismo
swiete), lecz winny korzysta¢ z osiagnie¢ filozoficznej mysli o cztowieku. W tym
wzgledzie jednakze zaden teolog czy tez zadna teoria teologiczna, wyjasniajaca
catos¢ lub jeden z aspektow tajemnicy zmartwychwstania umartych, nie moze czu¢
si¢ upowazniona (juz cho¢by z racji metodologicznych) do bezkrytycznego prze-
noszenia koncepcji filozoficznych do rozwiazan o charakterze teologicznym.
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Interpretacja antropologiczna zmartwychwstania umarlych w duzej mierze
wplywa na rozumienie tajemnicy $mierci i odwrotnie. Problemem szczegélnie
dyskutowanym jest moment zmartwychwstania; stad koncepcja $mierci odgrywa
tutaj kluczowa rolg, gdy chodzi o ustalanie relacji migdzy momentem $mierci
a momentem zmartwychwstania. Jako postulat moglibysmy w tym kontekscie
podkresli¢ koniecznos¢ interpretowania obu tajemnic ($Smierci i zmartwychwsta-
nia) w perspektywie calej historii zbawienia, rozumianej jako zbawcza realizacja
boskich planéw, ktérych podmiotem jest kazdy czlowiek w swej duchowo-cie-
lesnej konstytucji.

Wtasnie ta ostatnia uwaga dotyczaca struktury osobowej cztowieka moze by¢
punktem wyjscia dla antropologicznej podbudowy istnienia stanu posredniego
po $mierci. Tym samym otwiera drog¢ do uzasadnienia i wyjasnienia (zgodnego
z innymi tajemnicami eschatologicznymi) tozsamosci cielesnej ciala zmartwych-
wstalego z cialem posiadanym przez czlowieka tu na ziemi, przy réwnoczesne]
tajemniczej przemianie tego zmartwychwstatego ciata. Nie powinno by¢ zatem
sprzeczno$ci w stwierdzaniu owej tozsamosci i przemiany w oparciu o koncepcje
cztowieka, w ktérej na pierwszy plan stawia si¢ osobowg jednos¢ cztowieka,
a na drugi jego duchowo-cielesna strukture. Gdyby jednak podbudowa antropolo-
giczna prowadzila do zaprzeczenia realnego, cielesnego zmartwychwstania umar-
tych, wowczas nalezatoby zweryfikowac¢ nie wymiar cielsny zmartwychwstania
lecz jego antropologiczng bazg.

Jest wiele punktow w zagadnieniu zmartwychwstania umartych, ktore nie
zostaly ujete w sformutowania dogmatyczne. Na tej podstawie dokonuje si¢ te-
ologiczna dyskusja w odniesieniu do tego typu ,nie-dogmatycznych” kwestii.
Wydaje sie jednak, ze swiadomo$¢ swobody interpretacyjnej wielu zagadnien
szczegotowych, np. zwiazanych z pojeciami antropologicznymi funkcjonujacymi
w zagadnieniu zmartwychwstania umartych, nie moze przestoni¢ faktu, iz majac
do czynienia z tajemnica wiary, teolog zawsze winien by¢ s$wiadomy réznorakich
konsekwencji pastoralnych prezentowanych rozwiazan teoretycznych.

THEOLOGY OF THE RESURRECTION OF THE DEAD
AS AN EXAMPLE OF ANTHROPOLOGICAL DISCUSSION IN ESCHATOLOGY

Summary

The man stands in need of being enlightened by God’s revelation because his knowledge of
God is limited. Believing is possible thanks to grace and the interior help of the Holy Spirit. But it is
no less true that believing is an authentically human act.

The dogmatic theologian knows that faith is man’s response to God, who provides man a super-
abundant light as he searches for the ultimate meaning of his life. This is why the dogmatic theologian
must submit his sources and methods to a strict, critical examination and then ask himself what
assertions of the anthropology (as a part of teh philosofical reflection) are binding in theology.

At the end of the world, Jesus will come again. God has revealed that all the dead will rise again
with their bodies on the last day. The article discibe relation between theology of the resurrection of
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the dead and anthropology of resurrection. It is very important to give to answer if dogmatic theo-
logian can reduce the anthropological assertions which are binding in the problem of the resurrection
to theological ones. In this article the author examines a problem in the light of the Spanish contem-
porary theological publications.



