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JEZUS STANISLAWA VINCENZA

Spusciznie Stanistawa Vincenza stawiano juz wiele pytan o rozlegle obszary
rzeczywistosci, jakie jej autor wprowadzit do swych dziel. Pytanie o jego stosunek
do Boga moze okaza¢ sie niebezpieczne dla samego pytajacego, jak stalo sie za je-
go zycia dla pewnego sedziego Sledczego w 1939 r., ktory przeprowadzit z pisa-
rzem stuzbowa rozmowe w nastgpujacy sposob zrelacjonowana po latach przez
samego Vincenza:

,Jakie jest wasze stanowisko wobec religii?” ..Czy mam na to odpowiedzie¢? Czy mogg uchylié
si¢?” ,,Nie, powinniscie odpowiedzie¢, to obowiazkowe.” ,Nie catkiem rozumiem wasze py-
tanie — méwitem — czy pytacie jakie jest moje obiektywne, powiedzmy filozoficzne stanowisko
do zjawiska religii, czy raczej me subiektywne przywiazanie.” S¢dzia stropit si¢ naprawdg, jak-
by jaki$ profesor przypart go do muru. [...] ,Jesli mam odpowiedzie¢ uczciwie, to wyttumacz-
cie mi, o co wam wlasciwie chodzi” ,No, stosunek do takich rzeczy jak — Bég.” ,,Alez Bog nie
jest zadna rzecza, tylko warunkiem rzeczy i doswiadczania ich przez nas i to jest zasadnicza
koncepcja.” Se¢dzia milczat cierpliwie, wigc wywnioskowalem sobie, ze mog¢ mowi¢, co chcee.
,Pozwolicie — rzektem — ze wam zacytuj¢ wskazéwke Spencera. Wiecie, ze to byl pozytywista
angielski, dla ktérego nauka byta czyms najwazniejszym.” ,,Wiem, wiem — pospiesznie rzek! se-
dzia — i to stuszne, nauka — samoje gltawnoje.” Zacytowalem mu nie spieszac si¢ fikcj¢ Spencera
o zblizaniu si¢ do gwiazdy, ktdra przedtem z daleka widziato si¢ na tle konstelacji, a im jestes-
my blizej, widzimy ja coraz lepiej, lecz gwiazda olbrzymiejac zastania nam caty swiat, bo tylko
ja widzimy. I to jest nauka. ,,Tak wot kak, — zdziwit si¢ s¢dzia — i w koficu jak wiemy: wigcej
czy mniej?” ,,] wigcej i w pewnym sensie mniej” — odpowiedzialem. Zaczatem w dalszym ciagu
mowié o prawdziwej, bezinteresownej religii, ale s¢dzia zrezygnowal predko z tej rubryki
i przeszedt do stosunk6éw rodzinnych. :

Pisarz méwi o Bogu duzo i czg¢sto, ale — tak jak na przestuchaniu w sowiec-
kim wiezieniu — rzadko tylko méwi wprost. W jego pismach — jak zauwazyi
Aleksander Madyda — przenikaja si¢ zagadnienia filozoficzne i religijne, ,przy
czym te ostatnie wlasciwie w ogole nie sa poruszane w sposob bezposredni, tak ze
nietrudno je zupelnie przeoczyC” - * Kiedy jednak uwazny czytelnik zaczyna je sle-
dzi¢, predko okazuje sig, ze zrozumienie splotu zagadnien, o ktorym mowa, wyma-
ga poglebienia wiedzy o pogladach wielu filozofé6w zyjacych w najrozmaitszych

' S. Vincen z Dialogi z Sowietami, Krakow 1991 s. 127.
A. Madyda, Bog ~ czlowiek — kosmos. O pogladach filozoficzno-religijnych Vincenza,
w: Studia o Stanistawie Vincenzie,red. P Nowaczynski, Lublin 1994,
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czasach. Pisarz odwoluje si¢ ponadto do wielu systemdéw religijnych — procz
wyznan chrzescijanskich® interesuje go religijnosé starozytnych Grekéw, np. ta
przejawiajaca si¢ w Illiadzie Homera, nie moéwiac juz o systemach filozoficznych,
zwlaszcza Sokratesa i Platona, takze Heraklita czy pitagorejczykow. Zywej wiary
Zydéw, zwlaszcza chasydow doswiadczyt bezposrednio, co znalazto szczegdlny
wyraz w jego tworczosci,' a procz tego szukat prawdy w buddyzmie i islamie.
Zas kulture ludowa traktuje jako pozostatos¢ szczegélnie archaicznej kultury reli-
gijne;j.’

W tej sytuacji rekonstrukcja sposobu pojmowania przez niego Boga nie jest
latwa. Trzeba jeszcze pamigtaé o §wiadomosci, jaka mial sam Vincenz, ze zadne
przyblizenie si¢ do Boga, rozumowe, kontemplacyjne lub poprzez obrzedy, nie
niweluje ogromu tajemnicy przerastajacej mozliwosci cztowieka.

Aby nie da¢ si¢ przedwczesnie zniech¢ci¢ do zadawania pytan i nie stac sig
kims podobnym do s¢dziego $ledczego z sowieckiego wigzienia, zajm¢ si¢ proble-
mem najbardziej konkretnym, to znaczy stosunkiem autora Listow z nieba do Je-
zusa. Vincenz deklaruje sie jako katolik®, uznaje takze instytucje Kosciota, choé
do jej funkcjonowania miewa zastrzezenia, zwiaszcza do postawy czesci ksiezy,
w ktorych dostrzega raczej urzednikow instytucji niz duchowych przewodnikéw
w wierze.” Byé moze z tego wzgledu miatl trudnosci z przystepowaniem do sakra-
mentdw, czego poswiadczenie znajdujemy w korespondencji®, ktora jednoczesnie
jest dowodem przyjazni i dobrych stosunkéw pisarza z duchownymi katolickimi
obrzadku tacinskiego i greckiego. Mozemy tez oglada¢ go w Kosciele, na niedziel-

* Por. np.: R. Luzny, Ukrainski Kosciot greckokatolicki w powiesciowym ., swiecie przedsta-
wionym” Stanistawa Vincenza, w: Swiat Vincenza. Studia o zyciu i twérczosci Stanistawa Vincenza
(1888-1971),podred. JA.Choroszego i J.Kolbuszewskiego, Wroctaw 1992 s. 53-65:
A. Karcz Sakralna wizja swiata w Stanistawa Vincenza Na wysokiej potoninie, w: Studia o Stani-
stawie Vincenzie, s. 101-123.

* Por. np.: D. Weinfeld, Stanistaw Vincenz o chasydyzmie: miedzy perspektywq osobistq
i perspektywq ogolnq, w: Swiat Vincenza, s. 67-70; A. Nasalska, Tematy zydowskie Vincenza.
w: Studia o Stanistawie Vincenzie, s. 189-199.

3 Por. A. Madyda, W poszukiwaniu jednosci cztowieka i swiata. Folklor w twérczosci Stani-
stawa Vincenza, Torun 1992 s. 150.

¢ Piszac o zydowskim sadnym dniu, w ktérym kiedys wzial udziat, na okreslenie siebie i innych
gosci uzywa sformulowania ,,my chrzescijanie”, ale zaraz w nastgpnym zdaniu czytamy: ,,mysl sama
jakos za twarda dla mych wyobrazen katolickich” Por. S. Vincen z, Ofiary w Kotomyi. Wspomnie-
nie o Zydach kotomyjskich, w: tegoz, Z perspektywy podrozy. Krakow 1980 s. 78. O samym systemie
katolickim wyrazal si¢ tez niejednokrotnie z wielkim szacunkiem, jak np. w nast¢pujacym fragmen-
cie: ,,A jedynie katolicki kosciol wcielit i przetrawil zaréwno mysl grecka, sokratyzm jak tez reforma-
cj¢ [...] Lecz w chrzescijanstwie wschodnim cho¢ pod powloka schyzmy sa wielkie i cenne zasoby
i obecnosci Bozej wiary. Zadaniem katolicyzmu jest uwolni¢ Rosj¢ od fanatyzmu, ciasnoty i skur-
czu” Biblioteka Zakladu Narodowego im. Ossolinskich PAN we Wroclawiu, Archiwum Stanistawa
Vincenza (dalej: Archiwum Stanistawa Vincenza), mps nr 158/91 s. 14.

’ Por. zapis Ireny Vincenzowej z dnia 31 VIII 55. 1. Vincenzo wa, Rozmowy ze Stanista-
wem Vincenzem (1955), Regiony 1993 nr 3(70) s. 118. Podobna opini¢ o ksi¢zach urzgdnikach
wypowiadaja wielokrotnie rézne postacie, np. Tanasij w Na wysokiej poloninie.

8 Ten problem poruszany w listach do i od ks. Kreuzy. Np. list Vincenza z dnia 16 IV 1955,
Archiwum Stanislawa Vincenza, mps nr 235/91
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nej mszy $w.”, na ktéra ,,spoznia sic swoim zwyczajem” i gdzie stat si¢ nawet ,,po-
skromicielem” sowieckiego zolnierza, ktéry w czapce na glowie starat si¢ dos¢
gtosno wyperswadowaé swoim trzem modlacym si¢ kolegom udziat w stuzbie
bozej.'°

Szczegblny osobisty stosunek Vincenza do postaci Jezusa nie wyplywat z sa-
mego faktu formalnej przynaleznosci do Kosciota. Za kazdym jego przekonaniem
staly glebokie przemyslenia poparte rozlegla wiedza znawcy jezykéw i kultur oraz
osobiste doswiadczenie zyciowe. Przy okazji omawiania dziela Dantego wyraza
Vincenz swoja zgode na dogmat Trojcy Swietej — w takim jej rozumieniu jak zo-
staje ona poetycko, filozoficznie i teologicznie przedstawiona w Boskiej komedii."
Dzielo uznane zostalo przez Vincenza niemal za tekst religijny w Scistym znacze-
niu tego stlowa, to znaczy za taki, z ktéorego wyprowadza¢ mozna ,,autentyczne
éwiczenia i lekcje duchowe” 2

Zreszta dla autora prawdy starowieku poemat Dantego byt rzeczywiscie kata-
lizatorem przezy¢ religijnych — raz nawet w najmniej sprzyjajacych temu warun-
kach — w zatloczonym wigzieniu jesienia 1939 r., po aresztowaniu przez wladze
sowieckie. To wlasnie wtedy spojrzenie na krzyz w dawnej wieziennej kaplicy,
w czasie wlokacej sie caly dzien rewizji wielu aresztowanych, pozwala Vincenzo-
wi na duchowe opuszczenie smutnego miejsca. Przypomina on sobie swojg medy-
tacje nad Boskq komediq. Odkryt kiedys na wycieczce w gorach fragment Piekia,
w ktérym zawarta jest mys$l, iz Smieré¢ Ukrzyzowanego Jezusa napetnia wszech-
$wiat takgq mitoscia, od ktorej roztrzaskuja si¢ skaty nad doling piekielna. Medyta-
cja nad nadzieja, nawet dla tych najbardziej dotknigtych surowa sprawiedliwoscia,
spowodowana jednoczesnie spojrzeniem na krzyz i przypomnieniem mysli Dante-
go, zapelnia ,,pustk¢ zawieszenia miedzy Swiatami”, jak pisarz okresla swoj stan.
Czy okreslenie to dotyczy tylko opuszczenie swiata ludzi wolnych a nie przejscia
jeszeze do ,,stanu” skazanych przez sowiecka niesprawiedliwos¢? Czy owo zawie-
szenie pomiedzy $wiatami nie odnosi sig raczej do wewngtrznego stanu poety,
ktéry wprowadzajac opis swojej 6wczesne) sytuacp stawia pytanie o mozliwosé
modlitwy w tak niesprzyjajacych okoliczno$ciach?'® Sprawa nie moze by¢ jedno-
znacznie rozstrzygnieta, gdyz autor Dialogow z Sowietami sugeruje tylko mozliwa
interpretacje nie uzewnetrzniajac catkowicie swych przezyc.

Innym razem osobisty stosunek pisarza do osoby Jezusa wyraza si¢ w jego
zwierzeniach na temat pewnego wyrazistego snu. Warto przypomnieé, iz Vincenz
przywiazywal wage przynajmniej do niektorych snéw — tych, ktore daja si¢ in-
terpretowaé jako symboliczny wyraz jakich$ aktualnych lub przesztych stanow
albo przezy¢. Jeden wyroznia si¢ na tle innych, czgsto spisywanych przez Ireng

? Wsrod zapiskow Ireny Vincenzowej znajduje si¢ pod data 1 IX 1955 notatka: ,,St. jak uslyszal
rano, ze dzwonig w kosciele, to powiedzial: «Nie zawsze lubig chodzi¢ na msze w niedziele. Trzeba
wita¢ si¢ ze znajomymi, a nie mam na to ochoty».” Vincenzowa, jw.

10 v incenz Dialogi z Sowietami, s. 240,

""'S. Vincenz Dante perennis, w: legoz, Po stronie dialogu, Warszawa 1983 t. Il s. 67.

"2 Tamze s. 64.

B Vincen z Dialogi = Sowietami, s. 91-92.
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Vincenzowa. Zostal on opowiedziany Johnowi Marbachowi, ktory jego opis wpro-
wadza do swej wypowiedzi o religijnosci Vincenza jako dostowny cytat.
Spatem w pierwszym pokoju przy wejsciu do domu. Snito mi sie. ze Jezus przyszedl do mnie
ze spojrzeniem petnym mitosci. Potozyt mi palce na ramieniu i bylo to jak gdyby wpuszczat
kroplami swa krew w moja. Czutem si¢ od tego jakby pijany, jakby od wina. Powiedziat:
— Pdjdz za mna!
—Id¢ juz, Panie, id¢ — odpowiedziatem.
Wyszedlem na drogg¢ naprawdg z trudnoscia, spojrzatem na Oriona — jak gdybym go odnalazt. ..

Do tej relacji autor Listow z nieba dodaje swdj komentarz:

Orion — skojarzenie — jak gdyby droga do Boga dla mnie — poczucie rozmowy i ta krew — sen
katolicki czy dionizyjski — ta sama arteria z innego wymiaru.

Marbach ttumaczy to zdarzenie jako mistyczne, przy czym mistyke rozumie
dos¢ swobodnie jako dokonujace si¢ w glebiach §wiadomosci spotkanie lub zjed-
noczenie z Bogiem lub z symbolem przedstawiajacym Boga."

Nie rozstrzygajac sprawy, czy doswiadczenia mistyczne mialy miejsce w zy-
ciu pisarza, pozostaj¢ przy najbardziej naturalnej interpretacji snu. Nie jest mozli-
we orzeczenie, na ile jest on wynikiem specjalnej interwencji $wiata nadprzyro-
dzonego, ktéra nie musi by¢ wykluczona. Jesli jednak mamy do czynienia tylko
z projekcja tego, co tkwi w podswiadomosci cztowieka, to trzeba przyzna¢, ze bez
gleboko osobistego stosunku do Jezusa, bez wewngetrznie tkwiacych przekonan sen
taki nie bylby mozliwy.

Mozna oczywiscie pokusi¢ si¢ o interpretacj¢ symbolicznej sceny ,,przetacza-
nia krwi” Jezusa w ciato pisarza, dialogu, w jaki wchodzi cztowiek z nieziemskim
Gosciem, inicjatywy, ktéra podejmuje objawiajacy si¢ oraz wielkiego wysitku ko-
niecznego, by p6j$¢ za wezwaniem ku gwiazdom. Symbolika krwi, wina, nocnego
nieba i gwiazd tez nie pozostalaby bez znaczenia. Dla dalszego toku wywodéw nie
jest to konieczne.

Doktadnie niemal taka sama scen¢ jak z opisanego snu znajdujemy w Listach
z nieba, trzeciej czesci tetralogii Na wysokiej poloninie. Jezus objawia si¢ tu wata-
howi doskonatemu, nazywanemu tez biatym watahem, o ktérym opowiada Tanasij.

Z gwiazd oddychat Jezus: [...] ,..Czy idziesz do mnie, do nas?” Watah wzdychal: ,Skad sity
wziaé?” ,,dam ci”, oddychal Jezus. Rosa jego kapata z gwiazd na skér¢ wataha. Przyblizyt sig,
pochylit si¢ nad nim i krew, kropla po kropli saczyta si¢, przenikata przez skorg, parzyta
naprzod, pijanita, potem chlodzila. Otwarte serce przepetnilo si¢ jak berbenica $mietana.
.»Wiesz jak wskrzesnac?” ,,Idg, juz ide, Panie”, szeptat watah. Zerwat si¢, oddychat gleboko, by
wetchnaé wszystkie gwiazdy. "

Scena oparta na osobistym doswiadczeniu zostaje wprowadzona do opowia-
dania Tanasija. Jej autobiograficzne pochodzenie zostaje w ten sposob catkowicie
zatarte, gdyz w bohaterze ludowego podania nikt nie jest sktonny dopatrywac sig¢

4 J. Marbach, Uber die Religiositdt bei Stanislaw Vincenz. Cyt. za ttum. Andrzeja Vincenza,
J.Marbach, O uczuciach religijnych Stanistawa Vincenza. Archiwum Stanistawa Vincenza, mps

nr 201/91/2.
'S S, Vincen z: Listy z nieba, Londyn 1974 s. 361.
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podobienstwa do autora potoninskiego cyklu. Dos¢ wyrazne jest za to inne podo-
bienstwo, wskazane juz w tytule rozdziatu. Jezeli wataha doskonatego nazwiemy
po prostu pasterzem doskonatym, wyrazna staje si¢ aluzja do ewangelicznej przy-
powiesci o dobrym pasterzu a zarazem sugestia, ze watah, podobnie jak Jezus, rea-
lizuje ideat dobrego pasterza.

O identyfikacji dwoch postaci nie moze by¢ mowy, chociazby ze wzgledu na
przywolywana juz symboliczng scen¢, w ktorej dokonuje si¢ szczegolne zjedno-
czenie, az do wlania krwi Jezusa w cialo pasterza z potonin. Nawet w tym momen-
cie kazda z os6b pozostaje soba — Pan wzywajacym, czlowiek odpowiadajacym
na wezwanie lub opierajacym si¢ mu.

Podobienstw mozna wskaza¢ wiele. Ojciec wataha zmart zanim urodzit sie
syn, stad szczegdlna rola w jego wychowaniu przypadta matce. Chlopiec od uro-
dzenia byt zagrozony smiercia, wtasciwie urodzit si¢, by umrzec.

Zawdzigcza zycie matce, ktora wyblagala je dla niego w znamienny sposob —
sfowa jej kierowane do dwunastu s¢dziéw decydujacych o losie dziecka przypomi-
naja btogostawienstwa z Kazania na Gorze: ,,blogostawieni, dla ktérych mozliwe
to, co niemozliwe” lub: ,,blogostawieni, ktorzy z nadzieja waza si¢ przeciw bezna-
dziei”, a w koncu: ,,blogostawieni, ktérzy poratuja, gdy nikt nie poda reki” '

Potem wielokrotnie podkreslone zostaje, ze rosnie nie jak zwykly chlopiec,
ale jak krélewskie dziecko. Bardzo rzadkie, ze wzgledu na odleglos¢, pobyty
chtopca w kosciele, po ktérych przychodzi nad wiek powazna refleksja o $mierci
i zmartwychwstaniu Zbawiciela, przypominaja dwunastoletniego Jezusa w swia-
tyni. Od dziecinstwa tez styszy to, czego nie stysza inni, gdyz ma ,,otwarte serce”,;
dzigki tej swojej wlasciwosci Swiat przyrody nie jest dla niego obcy, ma zdolnos¢
porozumiewania si¢ ze zwierz¢tami a nawet roslinami. Juz jako dorosty widzi to,
co ,,dojrzy tylko oko nie zbielmione grzechem” Ma wigc natur¢ nie skazona,
jak cztowiek sprzed grzechu pierworodnego, i1 pozostaje w harmonii z wszelkim
stworzeniem. Przynalezy tez do dwéch porzadkow jednoczesnie — do doskonatego,
ale i do zwyklego, bo zyje w Swiecie materialnym pomigdzy grzesznymi ludzmi.

Podobienstw mozna wymieni¢ jeszcze wiele. Najbardziej znaczacy w opo-
wiesci jest oczywiscie obraz dobrego pasterza prowadzacego ogromne stada na pa-
stwiska, chroniacego je w czasie wojen, gtodu, pomoru.

Jeszcze dobitniej to podobienstwo wyrazone zostaje w innej wersji legendy,
w poemacie wykonywanym z akompaniamentem muzycznym pod przewodnic-
twem Piotrusia Sawickiego. W czas pomoru ludzie w tej piesni wotaja:

Spasie! Pasterzu ty nasz, pas nas, prowadz do pasz
W wierchowineg, w zielen. pod chmury, w chléd. w s’nieg,l7

Jakby w odpowiedzi na to wotanie do Zbawiciela pojawia si¢ obraz ogrom-
nych stad prowadzonych przez biatego wataha, przed ktérym ustgpuje zaraza —
czarny czaban niosacy $mier¢.

16 Tamze s. 327 i 328.
'7 Tamze s. 347.
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Paralela zycia Jezusa i wataha doskonalego doprowadzona zostaje do momen-
tu kulminacyjnego, kiedy na pastwiskach, majacych wszelkie cechy rajskich gk,
czlowiek zostaje wezwany przez Jezusa do porzucenia ziemi i odejscia na gwiezd-
ne szlaki. Pasterzowi zal pozostawi¢ stada, wigc ostatecznie nie podaza za wezwa-
niem. Od tej pory zaczynaja si¢ jego klopoty. Ostatecznie sam popada w grzech
nienawisci 1 prowadzi zwierzg¢ta ku zgubie, bo te, co nie zginety z glodu w po-
wrotnej wedrowce, traca pierwotna tagodnos¢, dziczejg, w koncu jako zbuntowane
i wsciekle zostaja wybite przez ludzi.

Opowies¢ o watahu doskonatym nie jest jedynym nawiazaniem do ewange-
licznej przypowiesci o dobrym pasterzu. Wilasciwie ilekro¢ widzimy w huculskie;j
epopel Vincenza pasterza prowadzacego bydlo i owce, tylekro¢ w tle, oprécz pa-
sterskiej cywilizacji starozytnej Grecji, pojawia si¢ prawzor tej sceny z przypo-
wiesci Jezusa. NajwyrazZniej jest to widoczne w scenie wyprowadzania bydla na
pastwiska wiosng, po zimowej przerwie w wypasie na potoninach. Starym zwy-
czajem przed droga w poloniny maja by¢ przeprowadzone przez oczyszczajacy
ogien, maja skaka¢ przez ognisko, ktérego si¢ bojg. Wtedy wchodzi miedzy nie
Maksym Szumej. Sama jego sylwetka przypomina posta¢ Jezusa. Jest wysoki,
szczuptly, z gota glowa, dlugie biale wlosy opadaja mu na ramiona, ruchy ma bar-
dzo spokojne, patrzy uwaznie siwymi oczyma. Mdéwiac o jego poruszaniu si¢
wsrod zwierzat, narrator uzywa sfowa stgpa, ktore dodaje postaci powagi i pod-
niostosci. Zas zwierzgta, ktore opierajg si¢ o pier§ Maksyma, dostepuja faski.
Wszystkie zwracaja si¢ w strong swego gospodarza, otaczaja go ,,snopami zywych
promieni” Azeby cala ta symbolika stata si¢ jeszcze jasniejsza, przygladajacy sie
wsrod innych milczacych gosci Tanasij wypowiada glosno dwa stowa: ,,Oto czlo-
wiek!”

Taki obraz Jezusa, dobrego, tagodnego pasterza, ktéry zna kazdg swa owce
po imieniu, a one znaja jego, dominuje w tworczosci Vincenza.

Stowa Pifata, ktore dla chrzescijan nabraty tak wielkiego znaczenia, nie przy-
padkiem pojawily si¢ w ustach Tanasija. Zainteresowanie postacig Jezusa wyrazito
si¢ rOwniez w utworze Spotkanie Pilata z Sokratesem, wzorowanym na dialogach
Platonskich.'® Pitat stat si¢ w nim dla Sokratesa zrédlem wiadomosci o religii
Zydow.

Rzymski namiestnik, jakiego znamy z Ewangelii, wypowiadajac stowa ,,oto
Cztowiek”, nawet nie przewiduje, jak brzemienne w tres¢ stana si¢ one dla chrzes-
cijan. Podobnie rzecz si¢ ma z napisem, ktory kaze umiesci¢ na krzyzu Jezusa, jako
nazw¢ Jego przewinienia. Wydaje sig, ze tym tropem podaza Vincenz, kreujac
postaé¢ rzymskiego namiestnika. Obdarza go przekonaniem, iz wszystko co
zydowskie jest gorsze i tak naprawde nie zastluguje na wiele uwagi. Stad jego
zdanie o Jezusie: ,,To prawie jaki$ Sokrates, ale ngdzny, zydowski”

W ten sposdb, niby bezwiednie, glosi ideg¢ bardzo bliska autorowi dialogu, iz
poszukiwanie Prawdy zaprowadzito Sokratesa bardzo blisko tego, co glosit Jezus.

18 Mps znajduje si¢g w Archiwum Stanistawa Vincenza (nr 201/91/3); u spodu mpsu znajduje si¢
notatka: Drukowane w ,Marianum™
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Posta¢ Jezusa pociaga pisarza w pierwszym rzedzie ze wzgledu na nauke
Ewangelii, dopiero wtérnie ze wzgledow estetycznych czy artystycznych. Postaé
duchowego przywoddcy Indii byla autorowi Rocznic Gandhiego bliska w duzym
stopniu dlatego, iz Gandhi, cenit Ewangeli¢, a za trzon nauki Jezusa uznawal Ka-
zanie na Gorze — ze wzgledu na wskazania obowiazujace we wszystkich czasach
i srodowiskach'’ To wtasnie w Kazaniu na Gérze — warto przypomnieé — znajduje-
my osiem blogostawienstw, do ktérych nawiazuje modlitwa matki wataha dosko-
natego. Rowniez tam mozna odnalez¢ stowa Jezusa o Bogu, ktérego stonce wscho-
dzi nad ztymi i nad dobrymi.

Jeszcze bardziej niz w Kazaniu na Gorze cata istota nauki Jezusa streszcza sie
— jak wiadomo — w przykazaniu mitosci Boga i blizniego. I wszelkie wyrzeczenie
si¢ gwattu, podkreslane przez autora Rocznic Gandhiego przy wielu réoznych oka-
zjach, tagodnosé, otwartos¢ na wartosci nadprzyrodzone, na kazdego cziowieka,
a takze na kazde istnienie, mozna sprowadzi¢ do realizacji przykazan milosci.

Stawiajac sprawe¢ w ten sposob nie anektuje si¢ na rzecz chrzescijanstwa war-
tosci, ktoére Vincenz uznaje za dobro ogolnoludzkie, a nawet czasami rozszerza je
na §wiat zwierzgcy, np. piszac o wezach, ktére odczuwajac tagodnosé i przyjazny
stosunek ludzi nie czynity im krzywdy.”® Zdanie Tertuliana, anima naturaliter
christiana, bylo bliskie Vincenzowi. Powotluje si¢ na nie np. charakteryzujac reli-
gijne watki dramatéw Szekspira®', a takze w swoim liscie do ks. Kreuzy, w ktérym
pisze o swoich studiach buddyjskich w mtodosci jako o drodze do postawy reli-
gijnej.”

Piekne stowa o mitosierdziu chrzescijanskim znajdujemy w wielu esejach.
Najpiekniej jednak o przykazaniu mitosci moéwi si¢ w Listach z nieba, w dialogu
jaki prowadzi prawo oficjalne z prawem potonin:

Ten z dotéw: — Czy nie uwazacie, ze prawo giowne odkryli niegdys Zydzi i chrzescijanie:

. Kochaj Boga — kochaj bliZzniego™ Bo niech to nas nie myli, ze wyglada jak gdyby byly dwa

prawa. Nie. To jest jedna bardka, tylko obosieczna.

Ten z potonin: — Slusznie moéwicie, ze to jedna obosieczna bardka, ale to nie nakaz ani od ludzi

ani od ojcow przekazany, tylko od Boga zaproszenie grzeczne: ,,A moze byscie tak sprobowali

i rozlubowali sig:."23

9 O tym, jak Gandhi cenit Ewangelig, czytamy w eseju Rocznice Gandhiego. Por. S. Vin-
c e n z, Rocznice Gandhiego. w: tegoz, Z perspektywy podrozy. Krakéw 1980 s. 280. Spotykamy tam
nawet twierdzenie, iz przemowienia i pisma Gadhiego czerpia nawet wigcej mysli z Ewangelii niz ze
srodel hinduskich (s. 274). cho¢ ten przeciwnik gwaltu najbardziej cenit hinduizm. uwazajac, iz
wéréd jego wyznawcow jest najwigeej ludzi zdolnych do ofiary (s. 272). Chrzescijanom w realizacji
ich idealéw mial wiele do zarzucenia. cho¢ potrafil np. w Paryzu zobaczy¢ ludzi, ktérzy swa zarliwag
modlitwa tworzyli nurt zywej religijnosci w miescie znanym z frywolnosci i zeswiecczenia. Natomiast
Bhagawadgite. $wigtq ksigge hinduistyczna, stawia na roOwni z Kazaniem na Gérze (s. 273).

20 v incenz Rocznice Gandhiego, s. 313.

21§ Vincen z Hamlet jako czytelnik, w: tegoz. Z perspektywy podrézy, s. 350.

List do ks. Kreuzy z dnia 16 1V 1955, wersja zmieniona. Archiwum Stanislawa Vincenza.

nr235/91.
2 Vincenaz Listy - nieba. s. 526.
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We fragmencie tym wyrazone zostaty i inne prawdy, np. akcentowana przez
Vincenza przy kazdej niemal okazji wolna wola, ktéra obdarzony jest cztowiek
przez swego Stworce. Pierwszy z rozmowcow odwoluje si¢ jednoczesnie do oby-
dwu religii — judaizmu i chrzescijanstwa, co tez bardzo odpowiada Ewangelii,
gdzie Jezus cytuje przykazanie mitosci Boga i miltosci blizniego odpowiadajac
na podchwytliwe pytanie faryzeuszow, ktore jest pierwsze przykazanie w Prawie.
Dwa znane ze Starego Testamentu przykazania zostaja po raz pierwszy przez Jezu-
sa polaczone w jedna zasade, na ktdrej opiera si¢ cate Objawienie. ,,Na tych dwéch
przykazaniech opiera si¢ cate Prawo i Prorocy” (Mt 22,40), dodaje Nauczyciel
z Galilei.

Przy okazji upersonifikowanego spotkania dwoch réznych koncepcji prawa
okazuje si¢ zreszta, iz to urzgdowe, w genezie swej oparte na rzymskich pod-
stawach legislacyjnych, a powotujace si¢ na przykazanie milosci, nie jest tak
chrzescijanskie z ducha jak prawo potonin oparte na pélpoganskich obyczajach
ludowych, ktére nie dazy do sprawiedliwego wymierzenia kary, ale do godzenia,
,Jjednania” krzywdziciela i ofiary, do zmiany postawy winnego, czego wyrazem,
znakiem ma by¢ dar ztozony pokrzywdzonemu lub materialne zadoscuczynienie
jego rodzinie.

W tym miejscu wypada poruszy¢ problem ukazanego w dziele Na wysokiej
poloninie spotkania dwéch rdéznych formacji cywilizacyjnych. Wiasnie stowo
spotkanie, jak si¢ wydaje, jest najstosowniejsze, najlepiej wyraza calq réznorod-
nos¢ zwiazkow jakie zachodza pomiedzy tym, co w zyciu Hucutéw zachowalo sie
z dawnych czasow a tym, co przynosi im chrzescijanstwo. Spotkanie moze impli-
kowac¢ wzajemna ciekawos¢, zdziwienie, niechgé, brak porozumienia, niezrozu-
mienie, zaborczosé, lek, ucieczke, ale i ch¢é poznania, porozumienia, uzgodnienia
stanowisk, harmoni¢ wspolzycia, wreszcie przenikanie. Mozna by wskazac, iz
wszystkie teoretyczne mozliwosci znajduja potwierdzenie w konkretnych wyda-
rzeniach w eposie huculskim. Jednakze jego autor szczegdlnie ceniacy harmonig,
fad, porozumienie, zgod¢ akcentuje te momenty, ktore moga stuzy¢ budowaniu
porozumienia.

Pierwszym krokiem na tej drodze jest uznanie, iz folklor to §lady archaicznej
kultury religijnej, co pozwala spojrze¢ na kultur¢ ludowag Huculéw z ogromnym
szacunkiem i w ludowych zwyczajach doszukiwac¢ si¢ bardzo gtebokich znaczen.

Wielki szacunek do madrosci sasiadow Huculow prowadzit tez autora epopei
do wniosku, iz ich zywa wigz z przyroda z ,,pismem sSwiatowym”, pozwala do-
strzec zjawiska, ktorych najmadrzejszy czlowiek przy calej swej ksiazkowej wie-
dzy nie jest w stanie zauwazy¢. Zdolnos¢ ta pozwala nieraz prostym ludziom prze-
widzie¢ zupelnie niespodziewane zjawiska. Im bardziej cztowiek ufa tylko wiedzy
ksiazkowej lub im bardziej ulega zepsuciu, np. przez cywilizacj¢ pieniadza, tym
bardziej traci pierwotna zdolno$¢ czytania ,,pisma swiatowego”

By¢ moze te wlasnie obserwacje wplynety na przyjecie przez Vincenza pew-
nego ludowego pogladu na uplyw czasu, wedlug ktorego na poczatku $wiat byt
doskonaly, lecz stopniowo ulega coraz wigkszemu zepsuciu. Istnienie takiego prze-
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konania potwierdzaja prace etnograféw. Jest ono takze znane z mitow i utworéw
starozytnych, co dla Vincenza nie jest bez znaczenia.

Aleksander Madyda ukazuje, jak przekonanie to wplyneto na wykorzystanie
podan ludowych i historycznych Zrédet o zbdjnictwie w Karpatach Wschodnich.
Dzieje poszczegodlnych legendarnych watazkow przedstawione zostaja w ten spo-
sob, ze wykazuja postgpujace zepsucie, za$ swiat huculski coraz bardziej oddala
si¢ od harmonii pierwowiecznego plemienia Wielitow.”*

Zepsucie postgpuje rowniez w czasie Zycia bohateréw zakorzenionych w hi-
storycznym czasie epopei. Pomimo to trudno zgodzi¢ si¢ z opinig o catkowicie
pesymistycznej wymowie takiej konstrukcji dzieta,” a to dlatego, iz caly szereg
postaci przeczy fatalistycznej koniecznosci ulegania ziu, nawet jesli warunki
zewnetrzne niemal pchaja w jego kierunku.

Najbardziej wyraziscie swiadczy o tym posta¢ Maksyma Bialego. Jest on
wiszczunem, ale rézni si¢ od pozostalych gorskich wrozbitéw i molfaréw. Nigdy
nie dziala na niczyja szkode, z mitoscig odnosi si¢ do wszelkiego stworzenia. Nikt
go nie uczyt tajemnych praktyk, nie zostal tez, jak inni, oslepiony, aby widziec¢ to,
czego cielesne oczy nie moga widzie€. Przyroda nie ma przed nim tajemnic przede
wszystkim dlatego, ze bardziej przez nia niz przez jakiegokolwiek cztowieka zostat
wychowany. Osierocony w dziecifistwie zyt samotnie od najwczesniejszych lat,
calymi miesiacami przebywal ze zwierz¢gtami samotnie w gorach, w pasterskiej
»Zymarce”, dzigki czemu nauczyl si¢ odczytywaé ,pismo Swiatowe”. ktéremu
w duzej czesci zawdzigecza uksztaltowanie swojej osobowosci.

Maksym Biaty jest wyjatkowym wiszczunem réowniez dlatego, ze umie czy-
ta¢. Umiejetnosci tej nie spozytkowat jednak do zdobycia wiedzy ksiazkowe;.
Stuzyta mu ona wylacznie do czytania Ewangelii, ktéra w koncu znat na pamig¢; to
ona uksztattowala go ostatecznie. Chata wiszczuna stojaca samotnie wysoko
w gérach, z Ewangelia na centralnym miejscu, na stole, przypomina chatg jakiegos
pustelnika zZyjacego w zgodzie z lesnymi zwierzg¢tami, nawet — jak czarownicy —
Z wegzami.

Kiedy przychodzi do niego Skuluk po rad¢, nie odprawia zadnych tajemni-
czych obrzedow, nie ,,zamawia” ani ,,naszeptuje” Tesknotg i niepokoj, ktory przez

* Madyda,jw.s. 31-32.

> A. Madyda uwaza, iz .glownym nurtem myslowym dzieta Vincenza sa przyczyny, przebieg
oraz skutki stopniowej utraty przez czlowieka poczucia bezposredniej tacznosci ze $wigta transcen-
dencja emanujaca ze $wiata zewngtrznego, ktory to proces zostal ukazany na przykladzie zamierania
archaicznej ludowej kultury huculskiej. unicestwionej przez wplywy chrzescijaniskiej cywilizacji
miejskiej” Z takim stwierdzeniem nie mozna si¢ zgodzi¢, gdyz nie tylko zal za odchodzaca w prze-
szto$¢ kultura jest pierwszoplanowa idea w dziele Vincenza, czego dowodem ma takze by¢ ninicjsza
praca. Nie mozna tez przejs¢ oboj¢tnie obok sformulowania ..chrzescijafiska cywilizacja miejska™
bowiem to co w tetralogii okreslone jest stowem ..miasto” ma z chrzescijanstwem bardzo mato wspol-
nego, ma raczej posta¢ pozerajacej ludzi bestii. jest wigc z biegunowo przeciwnych rejonéw znacze-
niowych. Zreszta kilka wierszy dalej Madyda mowi o zaniku wszelkiej wrazliwosci religijnej tych,
ktérych wchiania bestia miasta. bo zawieraja .,pobratymstwo z bezwiarg” — por. Madyda. jw.
s. 127-128. Poza cytowanym fragmentem trudno tez gdziekolwiek znalez¢ jakies wiadomosci o istnie-
niu chrzescijanskiej cywilizacji miejskiej.
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bardziej ,,oswieconego” czlowieka zostalby nazwany bélem istnienia, probuje ule-
czy¢ stowami Jezusa: ,,W domu Ojca mego mieszkan wiele” (por. J 14,2) oraz
»Iroskasz si¢ za duzo, a jednego potrzeba™ (por.: Lk 10,41). Powotuje si¢ jedno-
czesnie na swoje obserwacje natury — ukazuje gwiazdy czyli mieszkania, chaty
i cerkwie przygotowane w ogromnym Swiecie dla czlowieka, dodajace swym
blaskiem otuchy tym, ktérzy spogladaja noca w ciemnga przestrzen. Przykiad wia-
Sciwego stosunku do zycia znajduje w zachowaniu ptakéw. ,.Skacz i ty po galaz-
kach, éwierkaj wesoto do nieba” *°
Wsrod fragmentow cytowanych przez Maksyma z Ewangelii nie brakuje os-

miu blogostawienstw. Zlewaja si¢ one niemal w jedno z tym, co $piewa przyroda,
co graja organy skalne:

O wielka mitosci, mitosci

bez miary — 27

Z dwdch zrodet jednoczesnie ptynie madros¢ wiszczuna pustelnika, ktéry po-
traft przeméwic takze do takiego czlowieka jakim jest Tanasij, co nawet ksiezom
nie pozwalal si¢ pouczy¢. Bialy odwraca jego pytanie dotyczace relacji Boga
i cztowieka i kaze troszczy¢ si¢ o to, w jaki sposob cztowiek moze by¢ pozyteczny
w Bozych oczach.?®

Maksym jest postacia w idealnym stopniu spetniajaca postulat harmonijnego
odczytywania pierwotnego ,,pisma Swiatowego” 1 Objawienia, ktére najpeiniejszy
wyraz znalazto w zyciu i naukach Jezusa. Gorski pustelnik nie jest wszakze jedyna
osoba, odwotujaca si¢ do obydwu zZrodet madrosci jednoczesnie.

Ciekawa jest pod tym wzgledem posta¢ innego Maksyma, Szumeja, ktory na-
lezy do tych, co nie zatracili zdolnosci czytania ,,pisma Swiatowego” Przynalezy
on do gor, pastwisk, lasow i zamieszkujacych je wszelkich stworzen tak bardzo,
ze zaprzyjaznit si¢ z Semenkiem, ,.,chlopcem lesnym” Wlasnie matoméwny Szu-
mej raz jeden rozgadat si¢ w czasie chrzcin wnuczki 1 wtedy dwukrotnie powotuje
sie¢ na Jezusa. Raz cytuje dostownie Jego stowa:

— Ja nigdzie nie chodzg, jeszcze mniej uczony jestem niz kto inny u nas. Ale to slowo pamig-
. . - L T 2
tam, Jezus nasz mowi: ,,nie sadzcie” (Mt 7,]).'9

Za drugim razem w usta Jezusa wlozone zostaly stowa, ktére nie padty
w Ewangelii, ale ktore streszczaja nauke prorokéw, zwlaszcza lzajasza o Me-
sjaszu, ktory si¢ obarczyl naszym cierpieniem (por. 1z 54,4-12), oraz naukeg
apostolska, ktora rozwija np. $w. Pawel, o odkupienczej sSmierci Chrystusa (por.
Rz 5,6-11):

A Jezus nasz powiada: .,[...] Ja bior¢ na siebie wszystkie dlugi™

Vincenz Listy z nieba, s. 136.

S. Vincen z, Barwinkowy wianek, Londyn 1979 s. 308.
8 S.Vincenz Zwada, Londyn 1970 s. 273-274.
Vincenz, Listy z nieba, s. 258.
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Z postawy Jezusa wyciaga Maksym wniosek o imperatywie moralnym doty-
czacym kazdego czlowieka osobiscie. Jak wazna funkcje pelni w dziele gospodarz
i straznik rewaszéw uswiadamiaja wypowiedzi badaczy, ktorzy symbolike rewaszu
traktuja _jako gtéwna zasade kompozycyjna czwoérksiagu.®

Zupetnie inna jest swiadomos$¢ bohatera o skomplikowanej osobowosci, nie-
spokojnego, lubiacego si¢ wszystkim sprzeciwia¢ Tanasija Urszegi. Wszystkie
trudnosci, na jakie w kontakcie z nim napotykaja inni, pochodza miedzy innymi
stad, ze w gruncie rzeczy jest on czlowiekiem bardzo czulym i wrazliwym, dlatego
potrzebuje ,,warstwy ochronne;j”, ktéra tworzy z szorstkosci oraz sprzeciwiania sie
wszystkiemu. Jest on takze bardzo wrazliwy na wartosci nadprzyrodzone i poszu-
kuje duchowego sensu zwyktych zdarzen w stowach bezposrednio, jak wierzy, po-
chodzacych od Boga. Pomagaja mu w tym wierzenia ludowe oraz diak Kropiw-
nicki, dzigki ktoremu listy z nieba czytane i cytowane przez Tanasija zawieraja
stowa Pisma swigtego, a zwtaszcza Apokalipsy $w. Jana, do$¢ doktadnie zapamie-
tane i powtarzane przez Hucuta analfabete.

Ludowa wiara wlasnie w Apokalipsie moze znalezé wyjasnienie swej genezy,
bo wlasnie Objawienie sw. Jana zawiera listy ,,do siedmiu kosciotow, ktdre sa
w Azji” (Ap 1,4). W prologu do ksiggi sw. Jan poswiadcza swoim autorytetem,
ze wszystko, co jest w niej powiedziane, jest objawieniem Jezusa Chrystusa, ktére
dat mu Bog (Ap 1,1-3). W ten sposéb, swiadomie i nieSwiadomie zarazem, Tanasij
cytuje stowa Jezusa.

Tworzenie harmonii pomigdzy tym co ,,pierwowieczne” a nauka chrzescijan-
ska jest jednym z istotnych elementow budowania tadu w dziele Vincenza. Mozna
w tym momencie postawié zarzut, ze wciaz stawiane sg tu jako przykiad postaci
szczegblne, wyrastajace ponad przecigetnos¢. Dla pozostatych Hucutow Bog Gos-
pod swiata ma oblicze stonca, Jezus zas jest przede wszystkim Dzieciatkiem
Bozym.

Rzeczywiscie, chociaz w epopei huculskiej kazdy cztowiek jest traktowany
jak osoba szczegdlna, Tanasij, Maksym Szumej i Maksym Bialy sa autorytetami
w spotecznosci, w ktérej zyja. Jest to takze argument przemawiajacy za obrazem
Huculszczyzny szczgsliwej, w ktorej wszyscy pojmuja wiele z istoty chrzesci-
janstwa, jesli wigilia Bozego Narodzenia, noc, w czasie ktdrej Dzieciatko Boze
przychodzi na swiat, jest przez nich przezywana jako wieczor pokoju i pojednania
pomiedzy najwigkszymi nawet wrogami, rowniez jako noc zgody miedzy Swiatem
ziemskim i nadprzyrodzonym, czas pojednania pomiedzy wszystkimi stworze-
niami.

Taka kreacja $wiata, na przekér zdaniu o pesymistycznej wymowie dziela
Vincenza sprawia, iz niektorzy badacze wskazuja na obecny w tetralogii obraz
arkadii.” Inni mowia o mityzacji rzeczywistosci.”

 Por.np.J.Lukasiewicz Swieto i rewas:z, Teksty Drugie 1991 nr 1/2's. 155-161.
). Olejniczak. Metafizyka arkadii. Szkic o twdrczosci Stanistawa 1'incenza. w: tegoz.
Arkadia i mate ojczyzny. Vincenz — Stempowski - Witlin ~ Mitosz. Krakow 1992 s. 119-161.
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Celem kreacji swiata, w ktéorym mozliwa jest harmonia ,,pierwowiecznego”
z ewangelicznym, jest poszukiwanie nadziei na przekdr obserwcjom, iz cywilizacja
techniczna oraz apoteoza tzw. post¢gpu doprowadza wspotczesne spoteczenstwa do
degradacji ludzkich wartosci.

W s$wiecie tym, jak wielokrotnie to wskazywano, jest miejsce dla kazdego
przybysza, nawet dla takiego jak Pancio, nie tylko fizycznie, ale i duchowo wy-
niszczonego przez $wiat urzadzony nowoczesnie. Pancio jest najbardziej zgorz-
kniatym cztowiekiem w $wiecie potoninskim, wyklina monarchi¢, wojsko, kapitat,
banki, urzedy. W papiestwie widzi zamaskowane sity nieczyste, w Kosciele dome-
ne ich wptywow. Kilkakrotnie bluzni przeciw Bogu, a jednoczesnie cytuje stowa
Jezusa wyrzucajacego przy koncu czasow tym, co znalezli sie po lewicy, iz nie na-
karmili Go, gdy byl glodny, nie przyodziali gotego (Mt 25, 31-46). Okazuje sig,
iz Jezus i Jego Matka to jedyne Swigtosci uznawane przez zbuntowanego przeciw-
ko calemu $wiatu starego cztowieka. Wilasnie z powodu $Smierci Jezusa na krzyzu
ma on pretensje do Boga i buntuje si¢, nie mogac dostrzec boskiej sprawiedliwosci
w wydarzeniach z Golgoty:

I za to wasz Bog wysoko go zawiesit, catkiem wysoko do stonca. Patrzcie jaki zakrwawiony!
[...] Na durnego Kaina z nieba wrzeszczal: .,Gdzie twoj brat, Kainie?” A do niego kt6éz smie
z dotu wrzasna¢: ., Gdzie twoj syn Kainie?”*?

Pancio ostatecznie buntuje si¢ nie przeciwko Bogu, ale przeciw urzadzeniu
swiata, w ktorym doznawat krzywd przez cate niemal zycie. W zwiazku z tym
trudno mu zobaczy¢ w czymkolwiek obraz sprawiedliwego 1 mitosiernego Boga.
Przeciez w huculskiej arkadii zostaje przyjety, nakarmiony i odziany. Gdy bluzni,
Piotru$ Sawicki wzywa — znowu stowami Jezusa: ,,nie sadzcie”

Okazuje si¢, ze dobry pasterz jest bardzo wazna postacia w $wiecie Vincenza.
Jego nauka wyznacza miar¢ wartosci, do realizac)i ktérych wezwany jest cztowiek.
Za$ sposob jej wprowadzenia w tetralogii nasuwa mysl o zjawisku, ktore obecne
bylo w dziejach Kosciota pierwotnego, przez cate wieki stabie) lub mocniej
dawalo zna¢ o sobie, a w ostatnich dziesigcioleciach zyskato sobie nowa nazweg
oraz coraz powszechniejszg Swiadomosé, ze jest czyms niezbednym w dzisiejszym
swiecie wielkich przemian. Okresla je pojecie inkulturacji dawniej zwanej
akomodacja lub adaptacja. Wzory post¢powania akomodacyjnego znajdziemy
w Dziejach Apostolskich, zwtaszcza w postegpowaniu §w. Pawla, ktory w Atenach
na Areopagu zwrécit si¢ do Grekow czczacych procz swoich bostw takze boga
nieznanego: ,,Me¢zowie Atenscy [...] widze, ze jestescie pod kazdym wzgledem
bardzo religijni. [...] Ja wam gloszg to, co czcicie nie znajac (Dz 17, 22-23). Uza-
sadnienie podobnych praktyk daje bliska Vincenzowi zasada amima naturaliter
christiana.

32 Chodzi tu o pozytywne znaczenie slowa ,mityzacja” o tworzenic literackiego obrazu rzeczy-
wistosci poprzez ktory wyrazony zostaje poglad na sens i sposéb istnienia $wiata. O mityzacji u Vin-
cenza pisato wielu badaczy m. in. M ady d a, Bog — czlowiek — kosmos,s. 7-25: NowaczynsKki,
O prawdzie starowieku Vincenza, s. 63-87

» Vincenz Zwada,s. 272.
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Inkulturacja jest okreslana jako ,Jednos¢ w wielosci” przez niemieckiego
teologa ks. Johana Baptiste Metza.** Podkresla on, iz Kosciot, bedac depozytariu-
szem Biblii, powinien rozwija¢ , kulturg szacunku dla innego w samym jego byciu-
-innym, to znaczy ptodne w skutki uznanie etno-kulturowej wielosci, ktore powin-
no by¢ postawa bliska nam od poczatkow historii chrzescijanstwa” ** Warto tu
przypomnie¢ prac¢ Andrzeja Stanistawa Kowalczyka poswiecona eseistycznej
tworczosci Vincenza, gdzie mowa jest o poszukiwaniu przez pisarza jednosci
w wielosci, gdy mysli o szansach dla kultury europejskiej. Przy czym ta jednoscia
miatoby by¢ panstwo chrzescijanskie, zblizone do projektéw Dantego.’® Podobnie
Jjedno$¢ w wielosci warunkuje wspdlnote religijna wiazaca najrozniejszych ludzi,
rowniez zywych i zmartych, o czym mowa jest w eseju Czym moze byé dla nas
Dante. Kowalczyk wykazuje, ze poszanowanie indywidualnosci oraz odmiennosci
lezy u podstaw dialogu — sposobu wypowiadania si¢ pisarza i tworzenia w $wiecie
Jjego utwordéw szczegdlnego rodzaju wspolnoty przedstawicieli réznych czaséw
i kultur. Zrédtem takiej postawy — zdaniem badacza — jest gieboko przemyslane
przez Vincenza chrzescijanstwo.”’

Do skutkéw postawy szacunku wobec odmiennosci oraz poszukiwania przez
autora Na wysokiej pofoninie jednosci mozna doda¢ ide¢ inkulturacji, a wiegc
takiego wprowadzania chrzescijanstwa do huculskiego $wiata, aby nie niszczy¢
niczego, co w archaicznej kulturze karpackich gérali jest wartosciowe. W ten spo-
sob chrzescijanskie tresci moga by¢ wyrazane przez stare obyczaje i obrzedy.

Wspétczesna mysl o inkulturacji dotyczy krajow i spolecznosci o innej niz
europejska formacji kulturowej. Vincenz przedstawit ja, piszac o skrawku Europy
w panstwie od wiekow katolickim — oboje¢tnie, czy panstwem tym bedzie Rzecz-
pospolita czy monarchia austro-wegierska.

Inkulturacja dokonuje si¢ w sposéb naturalny w krainie, gdzie odleglos¢
od $wiatyni niektorych osiedli gérskich jest tak znaczna, ze zamieszkujacy je lu-
dzie z rzadka tylko bywaja na nabozenstwach, jeszcze rzadszy jest ich indywidu-
alny kontakt z ksiedzem. O trudnosciach, na jakie natrafia ewangelizacja nie bio-
raca pod uwage specyfiki srodowiska, dowiadujemy si¢ z rozmowy duchownych
na chrzcinach cérki Foki. Jest wsrod nich ksiadz rozumiejacy potrzebe inkultu-
racji, nie potepiajacy parafian za ich niechrzescijanskie praktyki, cho¢ prostujacy
ich pojecia moralne i gloszacy im dobra nowing o zbawieniu przy pomocy pojgé
zaczerpnietych z ich codziennych doswiadczen oraz wyobrazen o swiecie. Ksiadz
Buraczynski, o ktérym mowa, duchowny grekokatolicki, przedstawiony jest przez
autora z dajaca sie zauwazy¢ sympatia.

3 1B. Metz Jednosé i wielosé. Problemy i perspektywyv inkulturacji, Znak 46 (1994) nr 9
s. 3-11.

¥ Tamzes. 7

* S.A. Kowalczyk, Kryzys swiadomosci europejskiej w eseistyce polskiej lat 1945-1977
(Vincenz — Stempowski — Milosz), Warszawa 1990 s. 48-50.

37 Tamze s. 66-71.
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Nieco inaczej inkulturacja wyglada w przypadku mtodego wikarego prawo-
stawnego uczacego si¢ od huculskich dziadéw pierwowiecznych modlitw, zakleg,
przymoéowek. Duchowny przekonuje przypadkowego swiadka spotkan z zamawia-
czami, iz w praktykach, ktorych si¢ uczy, nie ma nic poganskiego, ze jest to
chrzescijanstwo ludowe, samorzutne — apokryf. ,, Ostatecznie — teologia jest trud-
na. Trzeba si¢ uczy¢ z zycia.” Chyba jest to juz inkulturacja w odwrotnym kierun-
ku — ksiadz uczy si¢ religii pierwowiecznej, a nauczyciele szanuja jego odmien-
nos¢.

Czy w ukazanym procesie inkulturacji czysto$¢ wiary zostaje zachowana,
to juz inny problem. Jak sadze, nietatwy do rozstrzygnigcia przez samych teolo-
géw, ktérym czasem trudno zadecydowaé, co jeszcze jest istota kerygmatu, co juz
tylko jezykiem kultury wyrazajacym teologiczne tresci.”®

Chrzescijanstwo ukazane przez Vincenza na pewno ma charakter Dobre;j
Nowiny — zaczyna si¢ tam, gdzie zaczyna si¢ rados¢. A jest to rados¢ wyplywajaca
z giebokich zrédet — z obcowania z przyroda i ze swiatem nadprzyrodzonym,
ze spokoju prawego sumienia czlowieka, ktory stara si¢ sptaci¢ swdj zyciowy diug,
wypelni¢c swoj rewasz przejety po przodkach. Jest to rados¢ nie wykluczajaca
tesknoty za spetnieniem si¢ nieosiagalnym za zycia, rados¢ w koncu ustawiona
w perspektywie $mierci.

Problem cierpienia oraz $mierci nie zostaje pominig¢ty, zar6wno w warstwie
zdarzeniowej jak 1 w refleksji bohaterow lub samego narratora. Maksym Szume;
oraz Pancio, kazdy na swoj sposob, ukazuja Jezusa w perspektywie pasyjnej. Per-
spektywa ta najpetniej ukazana zostaje w opowiesci Maksyma Biatego o kiedrze,
co wyrosta w krainie rachmanskiej by sta¢ sie drzewem krzyza, ,,drzewem zywota,
drzewem umierania” OpowieS¢ drzewa zostaje powtdrzona przez Maksyma
,,na chwale bolesci tajemnej, radosnej!”

Ta pigkna legenda podsumowuje wszystko, co mowi si¢ o Rachmanach jako
o doskonatych chrzescijanach we wszystkich tomach poloninskiego cyklu. Nadaje
ostateczny sens obchodzonej przez Huculéw rachmanskiej wielkanocy. Po niej
mial nastapié tylko Apokryf sw. Andrzeja, ktéry nie zostal napisany. Mozna tylko
domyslaé sie, ze musiatby on takze mie¢ zwiazek z dobrym pasterzem, ktéry zycie
oddaje za swoje owce. Apokryf nie zostal napisany — wedtug Vincenza Pan Bog
chowa si¢ za przypadek.

Opowies¢ Maksyma Biatego konczy dzieto Na wysokiej poloninie wizja peina
nadziei na przysztosé, kiedy to drzewo krzyza ,,obfite gwiazdy zarodzi, nad catym
$wiatem si¢ rozszumi. Spiewac bedzie i szeptaé i mitosnie si¢ przyglada¢ $wiatu na
wielkich niebiosach” *

Nic dziwnego, Ze autor tak sugestywnych obrazéw starat si¢ w czasie wojny
przekona¢ studentow sowieckich podazajacych na front o prawdziwosci postaci

3 0O trudnosciach tych i o potrzebie podjecia badan prowadzacych w tym kierunku pisze
np. Zbigniew P a s ek, por. /nkulturacja  nowa postaé odwiecznego procestu, Znak 46 (1994) nr 9
s. 12-20.

* Vincenz, Barwinkowy wianek, s. 439.
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Jezusa i jego Ewangelii.** Nie dziwi, ze za wezwaniem Jezusa modli si¢ do Boga
w Parafrazie Modlitwy Parnskiej:

O Ojcze nasz.

ktéry$ w niebie jest

[...]

Chleba i zdrowia i nadziei
daj nam na co dzien,

Nadziej¢ daje i najstarszy rewasz ze zbioro6w Maksyma Szumeja, karbowana
deska legendarnego dziada gromowego. ,,Wychodzi z niego, ze $wiat do zgody
ciagnie.”! W nadziei jeszcze raz spotyka sie to, co ,plerwowieczne” z radosna
Dobra Nowina.

DER JESUS DES STANISLAW VINCENZ
Zusammenfassung

Fiir Stanistaw Vincenz war die Person Jesu von grofler Bedeutung, wovon zeugen Ereignisse
aus dem Leben des Dichters, seine auBerliterarischen AuBerungen, sowie der Wert, der auf die vom
Dichter in seinen Essays besprochenen Kulturerscheinungen gelegt wird.

Manche Erlebnisse und Uberlegungen widerspiegeln sich in den literarischen Werken. vor
allem in Auf der hohen Alm. In diesem Werk ist ¢in Weltbild enthaiten, in dem im Zentrum die
Person Jesu, des guten Hirten. gestellt wird, der sein Leben fiir seine Schafe opfert. Die evangelische
Lehre in der dargestellten Welt des Werkes ist dem vorchristlichen, natiirlichen, dem Inhalt der
Frohen Botschaft nicht widersprechenden Volksglauben entnommen. Der Autor beruft sich auf die
Worte Tertulians “anima naturaliter christiana” und spricht sich fiir die Inkulturation aus.

* Vincen z Dialogi = sowietami. s. 269-270.
' Vincenz Listy - nieba. s. 156.



