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WSTEP

IT Sobér Watykanski przypomnial bardzo mocno prawdge, ze Kosciot z natury
jest misyjny (DM 2) i ze caly Kosciot jest misyjny (KK 17, 23; DWR 14; DM 6,
39). Natura misyjna Kosciota nie oznacza jednak tylko posiadania przez Kosciot
powszechnej misji dla dobra calej ludzkosci, ale ze w swojej ,,psychologii” po-
siada dynamizm wyrazajacy si¢ w gtoszeniu Ewangelii i apelu do nawrécenia.' Ta
misyjnosé bierze swoje uzasadnienie z tajemnicy Tréjcy Swietej. Poczatku Kos-
ciofa mamy dopatrywac si¢ wedle planu Ojca w postaniu (missio) Syna i Ducha
Swietego: ,,Kosciot pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury, poniewaz swoj
poczatek bierze wedle planu Ojca z postania (ex missione) Syna i postania Ducha
Swigtego” (DM 2).

Koscidt jest wiec postany, ze swej istoty jest misja (por. PDV 59). Wedtug
nauki Soboru, misja ad gentes znajduje przede wszystkim swoje uzasadnienie
w Bogu i poznajemy ja poprzez dokonujace si¢ w Nim postania. Bég jako Ojciec
jest zrodtem zbawczej misji, ktora zaktada dawanie zycia, przekazywanie go i tros-
ke o nie.

Teologicznego uzasadnienia dzialalnosci misyjnej Kosciota nalezy wigc szu-
ka¢ w powszechnym zbawczym planie Boga. On chce powota¢ wszystkich ludzi
do uczestnictwa w zyciu z samym soba, zeby jako Stworca wszystkiego stal sie
,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). On pragnie, ,,aby wszyscy ludzie zosta-
li zbawieni” (1 Tym 2,4; por. DM 7). Ten plan zbawienia realizuje si¢ w Chrys-
tusie, ktorego misje w Swiecie przedtuza Koscidét. Nowos¢ zycia, ktéra przyniost
Chrystus i o ktorej Koscidt, pobudzany przez Ducha Swietego, obowiazany jest
mowié bez ograniczen czasowych i terytorialnych, jest konkretnym wypetnianiem
planu Boga (por. 7).

Z tej misji Kosciol nie moze zrezygnowaé. Niepokoj przedsoborowy i okresu
soborowego stawiajacy sens misji pod znakiem zapytania nalezy juz do historii.

"Por. Jan Pawel 1l Audiencja generalna 19 kwietnia 1995 r Omnis Terra 10 (1995)
nr313s. 215,
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Hasla probujace przypisywac dziatalnosci misyjnej Kosciola nieposzanowanie
wolnosci ludzkiego sumienia uwienczane formula: ,,Pozwdlmy buddyscie stawac
si¢ lepszym buddysta”, nie zaskakuja katolickiej misjologii.

Redemptoris missio (=RMis) zamyka okres posoborowego niepokoju i opie-
rajac sie¢ na glebokich zasadach teologicznych potwierdza ostatecznie aktualnosé
pojscia z Ewangelia az po krance ziemi. T¢ aktualnos$¢ sprobujemy udokumento-
waé, wskazujac tak na fundamenty teologiczne, jak i na sama wewngtrzng tresé
misji ad gentes.

I. MISJA AD GENTES — OBRAZ, ZNACZENIE, PRIORYTET

Zanim Jan Pawel II podejmuje argument misjologiczny, kresli aktualny obraz
misji, ktory jest wyzwaniem dla Kosciota czasow wspétczesnych a przez to wska-
zaniem na ich aktualnos¢ i naglaca potrzebg.

1. Realny obraz

Juz pierwsze zdanie encykliki zaczynajace si¢ od stow Redemptoris missio
jest wyraznym wskazaniem na aktualno$¢ postania misyjnego, ktérego uzasadnie-
nie znajdujemy w kazdym rozdziale dokumentu.

Misja Chrystusa Odkupiciela powierzona Kosciotowi nie tylko nie zostala jeszcze wypelniona
do konca, ale dopiero si¢ rozpoczyna i w jej stuzbie musimy zaangazowaé wszystkie nasze sity
(1, por. 40). Liczba tych ludzi. ktérzy nie znaja Chrystusa i nie naleza do Kosciota, stale
wzrasta, a od zakonczenia Soboru prawie si¢ podwoita (3). Przyrost demograficzny na Potudniu
i na Wschodzie, w krajach niechrzescijanskich, sprawia, ze stale wzrasta liczba ludzi, ktorzy nie
znaja Chrystusowego Odkupienia (40).

Jan Pawel Il uzasadnia fakt podania tej encykliki Kosciotlowi podwdjna
potrzeba. Z jednej strony chce przypomnie¢ o stalej wartosci i aktualnosci misji
ad gentes, a z drugiej rozwia¢ watpliwosci co do tej aktualnosci, bedace spadkiem
okresu posoborowego oraz umocnié¢ gorliwosé teologéw 1 pasterzy zaangazowa-
nych w dziatalnos$¢ misyjna Kosciola.

Przed podaniem fundamentéw teologicznych uzasadniajacych obowiazek mi-
syjny Kosciota, Jan Pawet Il stawia pytania, ktore sa odbiciem posoborowych
i obecnych tendencji:

Czy misje wsrdd niechrzescijan sa jeszcze aktualne? Czy nie zastapil ich moze dialog migdzy-

religijny? Czy ich wystarczajacym celem nie jest ludzki postep? Czy poszanowanie sumienia

1 wolnosci nie wyklucza jakiejkolwiek propozycji nawrdcenia? Czy nie mozna osiagnac zbawie-

nia w jakiejkolwiek religii? (4)

Choé Redemptoris missio moéwi o integralnej misji KosSciota, nawiazujac
przez to do Evangelii nuntiandi Pawta VI, to koncentruje si¢ wyraznie na misji
ad gentes czyli dziatalnosci misyjnej Kosciota w sensie specyficznym: _.chodzi tu
o podstawowa dziatalno$¢ Kosciota, zasadnicza i nigdy nie zakonczong™ (31).
To zadanie stoi przed Kosciotem i jako specyficzne jest ono powierzone i powie-
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rzane przez samego Chrystusa.” Kosciét wiec — o czym czesto przypomina Jan
Pawel II — w swej naturze nosi misyjno$¢, w przeciwnym razie nie bylby Koscio-
lem i jego tozsamo$¢ bytaby zachwiana.’ Ta misyjnosé nie jest jednak rozumiana
tylko jako misja integralna catego ludu Bozego, ale wskazuje na misj¢ ad gentes,
ktora nie moze by¢ ani zaniedbywana ani zapomniana. Papiez méwi wyraznie:
,Bez misji «ad gentes» sam wymiar misyjny Kosciota bylby pozbawiony swego
podstawowego znaczenia i swej wzorczej realizacji” (34).

Misja ad gentes w encyklice jest zdefiniowana w podwdjny sposob. Pierwszy
nawiazuje wyraznie do soborowego dekretu misyjnego, w ktorym czytamy, ze
adresatami tej specyficznej misji sa ,,narody i grupy spoteczne jeszcze nie wie-
rzace w Chrystusa”, wsrdad ktorych ,,Koscidt nie zapuscit jeszcze korzeni” Chodzi
wigc o te srodowiska, w ktérych osoba i nauka Chrystusa nie zostaly jeszcze
poznane lub wsrdd ktorych brak wspdlnot o dojrzatej wierze.

Drugi rodzaj definicji misji ad gentes przynosi pewna nowos¢. Rzeczywisty
obraz sytuacji, ktéra wymaga pdjscia z misja ad gentes tworzony jest przez trzy
kryteria: geograficzne, socjologiczne i kulturowe.

Kryterium geograficzne zostalo wskazane juz w dokumencie soborowym,
a tutaj Papiez — cho¢ okresla je jako ,,niezbyt doktadne i zawsze tymczasowe” (37)
— jakby potwierdza jego ciagla aktualnosé:

Istnieja kraje oraz obszary geograficzne i kulturowe, w ktorych brak jest tubylczych wspélnot

chrzescijanskich; gdzie indziej sa one tak matle, ze nie s3 rozpoznawalnym znakiem chrzesci-

janskiej obecnosci, lub brak tym wspoélnotom dynamizmu, potrzebnego do ewangelizowania

wlasnych spoteczenstw, czy tez naleza one do ludnosci bgdacej mniejszoscia, nie wiaczona
w dominujgcg kultur¢ narodowa (37).

W tym kontekscie przypomniany zostatl przede wszystkim kontynent azja-
tycki,* ale réwniez Afryka,” Ameryka Potudniowa i Oceania.

Pozostale dwa kryteria nawiazuja do innych kategorii gentes, na ktore winno
by¢ skierowane swiatlo Ewangelii. Drugie kryterium nalezy do porzadku socjo-
logicznego i bierze pod uwagg ,nagle i glgbokie przeksztalcenia, znamionujace
dzisiejszy $wiat, szczegolnie Poludnie” (37). Chodzitoby wigc tutaj o zjawiska
urbanizacji® (miasta nazwane zostaja uprzywilejowanym miejscem ewangelizacji),

Por. RMis 31. Tresé tego stwierdzenia pochodzacego z Christifideles laici (35) jest cytowana
w krotkim odstepie dwa razy.

? Por.np. Jan Pawel I, Przeméwienie do dyrektoréw PDM w dniu 13 maja 1986, Inse-
gnamenti 9 (1986) nr 1 s. 1399; Przeméwienie w Uniwersytecie Urbanianum w Rzymie w dniu 11 IV
1991 r.: The Church is missionary by nature, Omnis Terra 6 (1991) nr 218 s. 216-219.

* Tylko 2,8% ludnosci Azji, w ktérej zyje 60% ludnosci $wiata to katolicy, z czego trzecia czgsé
to mieszkancy Filipin. Wicle krajéw zamknigtych jest na Ewangeli¢. Najbardziej zaludnione Chiny
nie wpuszczaja w swoje granice misjonarzy, podobnie Indonezja. W Mongolii liczbg t¢ — wedlug nie-
ktorych Zrodet — szacuje si¢ na kilkadziesiat.

* Katolicy Afryki stanowia liczbe 95 min, co odpowiada 14% populacji tego kontynentu.

® Por. RMis 37 B. Tonna postgpujaca urbanizacje nazywa locus theologicus w odniesieniu
do misji. Okresla jg rowniez znakiem czasu, ktory staje si¢ sygnalem dla mandatu misyjnego
we wspolczesnym $wiecie. Por. Un vangelo per le citta, Bologna: EMI 1978, s. 19. Bank Swiatowy
podaje, ze jesli w 1950 r. ludnos¢ miast liczyta 22%, to w 1980 35,4%. Na 2000 rok przewidywany
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migracji,” przyrostu demograficznego,® nedzy czy o problem dotarcia z Ewangelig
do miodych niechrzescijan. Trzecie kryterium nawigzuje do obszaréw kulturo-
wych, ktore nazwane zostaly ,,wspoélczesnymi areopagami” Jest nimi réwniez
$wiat wspolczesnej cywilizacji, polityki i1 ekonomii, a wigec $wiat, ktory coraz bar-
dziej odchodzi od swych chrzescijanskich korzeni.’ Staja si¢ one nie tyle obszara-
mi we wlasciwym znaczeniu, ale sposobnoscia i wyzwaniem dla ewangelizacji,
ktora winna przybiera¢ wymiar coraz bardziej misyjny. Papiez wymiema tu ,,nieco
zaniedbany” $wiat $rodkow masowego przekazu, ktére winny jednoczy¢ ludzi.
Chodzi réwniez o rozjasnianie swiatlem Ewangelii wysitkéw ,,na rzecz pokoju,
rozwoju i wyzwolenia ludéw, praw cztowieka i narodéw, przede wszystkim mniej-
szo$ci, dzialanie na rzecz kobiety i dziecka, ochrona $wiata stworzonego” (37).

Widzimy wigc, ze specyficzna dziatalnos¢ Kosciota ad gentes nie moze by¢
zastapiona czy zredukowana do wspdtpracy lub wspolnoty miedzy kosciotami.
Trzeba p6j$¢ z Ewangelia w $wiat niechrzescijanski roznych obszaréw oraz roz-
nych potrzeb i okolicznosci.

2. Znaczenie misji ad gentes

Encyklika przekracza wizj¢ misyjnosci, w ktérej Koscidl powszechny podzie-
lony bylby na dwie grupy koscioléw partykularnych, z ktorych pierwsza zajmo-
wataby sie wysylaniem misjonarzy i pomocy materialnych, a druga nastawiona
bytaby tylko na otrzymywanie.

Ta koncepcja zostaje wyparta i zastapiona wzajemnym obdarowywaniem si¢
w duchu komunii. Nie wolno nam wigc na dziatalnos¢ misyjng Kosciota patrzeé
jako na pomoc Europy krajom Trzeciego Swiata czy jako na koscioty partykularne,
z ktérych jedne sa wspomagane, a drugie wspomagajace. Kazdy Kosciél, nawet
ten najbiedniejszy, ma co$ do zaofiarowania: ,,Pan wzywa nas zawsze do wyjscia
z samych siebie, do dzielenia si¢ dobrami, jakie posiadamy, poczawszy od dobra
najcenniejszego, jakim jest wiara” (49).

jest wzrost do 43,3% zakladajac, ze w miastach bedzie on wynosit 3,5%, a w regionach wiejskich
1,1%. Osobna kwestia jest problem urbanizacji krajéw Trzeciego Swiata. Juz pod koniec lat siedem-
dziesiatych w Azji ludnos¢ miejska liczyta prawie p6t miliarda, w Ameryce Poludniowej przeszto
50%. W Afryce wskaznik ten nie przekraczal 15.4%, ale wspotczynnik urbanizacji tego kontynentu
wynosit rocznie 5%.

7 Por. RMis 37 i 82. W ciagu ostatnich dziesieciu lat liczba uchodzcow powigkszyta si¢ dwu-
krotnie (obecnie stanowi ok. 40 min, z czego 80% to kobiety i dzieci). Statystyki podaja, ze w 1992 r.
w wyniku famania praw czlowieka, konfliktéw i przesladowan, a takze kataklizméw codziennie 5 ty-
sigcy ludzi opuszczalo swoje miejsca zamieszkania. Najwigcej uchodzcoéw znajduje si¢ w Azji Po-
tudniowo-Wschodniej i na Bliskim Wschodzie (ok. 6,5 min), w Afryce (ok. 5.1 min). w Europie
(ok. 4,4 min), w obu Amerykach (ok. 1,9 min) i Oceanii (ok. 1 mln).

® Por. RMis 37 i 40. Przed 1970 r na podwdjny przyrost ludnos$ci potrzeba bylo tysiac lat.
a po tym roku na podobny przyrost potrzeba tylko 35 lat. Obecnie w ciggu 12 lat liczba ludnosci
wzrasta o jeden miliard. Oblicza si¢. ze w 2000 r. populacja swiatowa osiagnie 6.25 miliarda,
aw 2025 r. —przeszlo 8,5.

® Por.Jan Pawel II, Tertio millennio adveniente, 57.
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Wspaniatomysine otwarcie si¢ Kosciola partykularnego na potrzeby innych
koscioléw wyraza si¢ w dawaniu ze swego ubdstwa.'® Echo tych stéw znajdujemy
w tekscie koncowej deklaracji Synodu Biskupéw Europy (6):

Takze dzi§ w zadnym regionie Kosciot nie moze zamknaé si¢ sam w sobie, chociazby si¢

zmagal z trudnosciami i wewngtrznymi brakami, zwlaszcza ze spadkiem powotan kaptanskich

i zakonnych. Nie nalezy ogranicza¢ swych horyzontow, ufajac obietnicy Pana: ,,Dawajcie, a bg-
dzie wam dane” Albowiem ,,Wiara umacnia si¢, gdy jest przekazywana!”

W teologii encykliki Redemptoris missio zostaje podtrzymana tradycyjna teza
moéwiaca o celu misyjnej dziatalnosSci Kosciota — plantatio Ecclesiae (por. 48).
Chociaz trudny jest do wskazania moment przejscia dziatalnosci misyjnej w czysto
duszpasterska (por. 34 i1 48), to ta pierwsza zachowuje ciagle swoj sens, specyfike
i priorytet.

Tradycyjne znaczenie misji ad gentes poszerza si¢ o potrzebg pierwszej ewan-
gelizacji wyzej wspomnianych obszaréw, ktérymi sa nowe, wlasciwe naszym cza-
som zjawiska spoleczne oraz wspéiczesne aeropagi.

Nowa wizja misji do pogan wyraza si¢ rOwnieZ w nowym spojrzeniu na tozsa-
mos$¢ misjonarza, rozumianego zarowno jako osoba idaca z Ewangelia az po kran-
ce ziemi, czy tez jako wspolnota, ktdéra misyjna z natury bierze na siebie solidarnie
jego troski. To potozenie akcentu na nowa kategori¢ misjonarzy wynika ze wspo-
mnianych nowych kategorii misji ad gentes. Mozna by tu mowi¢ o spirytualizacji
czy interioryzacji misji.'' Chodzi przede wszystkim o duchowo$é misjonarza, kto-
rej cecha charakterystyczna jest priorytet by¢ nad dzialaé. ,,O warto$ci misjonarza
decyduje przede wszystkim to, «kim on jest», a potem dopiero to, «co on méwi lub
czyni»” (23).

Autentyczny rozwo0j misji ad gentes nie wyraza si¢ w coraz wigkszej liczbie
misjonarzy ,,specjalistow”, ale tych, ktérych zycie 1 postuga naznaczone sa swie-
toscig:

Nie wystarczy odnawia¢ metody duszpasterskie, ani lepiej organizowac i koordynowac insty-

tucje koscielne, ani tez studiowaé z wigksza przenikliwoscia biblijne i teologiczne podstawy

wiary: trzeba wzbudzi¢ nowy ,,zapal swigtosci”™ wéréd misjonarzy i calej wspélnocie chrzesci-
janskiej (90).

Dziatalno$¢ misyjna Kosciota ma swoje zrédto w Bogu, ktéry jest Swietoscia.
Winnismy wiec partycypowaé¢ w niej jak tylko mozna ,,na sposob” Bozy, czyli
odznaczajacy sie cecha $wigtosci, ktora zdecydowanie odrzuca wszelkie sposoby
ludzkiego wyrachowania, gnusnosci i wszystkiego, co naznaczone jest grzechem.
Chociaz grzech ostabia lub odbiera cziowiekowi jego godnos¢, jaka otrzymat
w Chrystusie, to jednak czlowiek moze wréci¢ na droge swigtosci, do ktére)
jest powotany. Moze to uczyni¢ skladajac bezinteresowny dar z siebie samego.

' por. RMis 64. Papiez cytuje tu dokument Il Konferencji Plenarnej Episkopatu Ameryki
Lacinskiej w Puebla z 1979 r.

"""Por. A. Wolanin. Linee attuali della «Theologia missionis», w: Cristo Chiesa Missione,
Roma: Urbaniana University Press 1992, s, 44,
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Warunkiem jednak dania siebie jako daru jest spotkanie z Bogiem.l2 Musi wigc
ciagle powraca¢ do Zrodia swigtosci, ktérym jest Bog.

Dlatego jakakolwiek forma ,,szukania siebie” w kontek$cie zycia misjonarza
czy wspolnoty chrzescijanskiej jest zaprzeczeniem ztozenia daru z siebie. To im-
plikuje odchodzenie z drogi $wigtosci, a przez to oslabia lub ogranicza misyjna
dziatalnos¢.

3. Nowa ewangelizacja a misje ad gentes

Podstawowe znaczenie nowej ewangelizacji, ktérym postuguje si¢ encyklika,
konkretyzuje si¢ w pdjsciu z Ewangelia do tych spolecznosci, grup i jednostek,
ktore odrzucity wartosci ewangeliczne, a jesli co$ z tych wartosci zostato, to tylko
posta¢ nie spetnionych pragnien, wiazanych z nimi ludzkich nadziei lub postawa
niecheci i wrogosci wzgledem tych wartosci."”

Takie ujecie nowej ewangelizacji staje si¢ dla Kosciota okazja do rewiz;ji
duszpasterstwa, ktore winno coraz bardziej nabiera¢ wymiaru misyjnego.'* En-
cyklika zdaje si¢ wskazywaé na potrzebg rewizji duszpasterstwa. Jan Pawet Il
przestrzega przed zaniedbaniem zyjacych bez Ewangelii w wielkich miastach, jako
uprzywilejowanych miejsc nawiazujacych do specyfiki misji ad gentes."” Dusz-
pasterstwo wiec winno coraz bardziej zmienia¢ statyke czekania na stuchaczy
w misyjna dynamike pojscia do nich z Ewangelig. Chodziloby tu o nadanie pracy
duszpasterskiej wymiaru misyjnego (wyjscie z Ewangelia do jej bezposrednich od-
biorcow), ktory nie ma nic wspolnego z czekaniem czy ograniczeniem mozliwosci
kontaktu z duszpasterzem czy dziatalnos$cia przez niego kierowana.

To jednak, na co zwraca uwage encyklika w perspektywie nowej ewange-
lizacji, skupia si¢ na misyjnosci ad extra. Jan Pawet Il formutuje stwierdzenie
o kapitalnym tadunku teologicznym. Okresla ono konieczna relacje, jaka zachodzi
migdzy nowa ewangelizacja a misja Kosciota ad gentes. Zawarta w nim teologia
komunii i daru wyznacza jasng drogg Kosciotowi, ktéry w zadnym wypadku nie
moze zrezygnowac z funkcji gtoszenia Ewangelii az po krance ziemi, z drugiej zas
strony winien ciagle poglebia¢ swoje przylgnigcie do Chrystusa. Jan Pawel 11
stwierdza wigc: ,,«Wiara umacnia si¢, gdy jest przekazywana». Nowa ewangeli-
zacja ludow chrzescijanskich znajdzie natchnienie i oparcie w oddaniu si¢ dziatal-
nosci misyjnej” (2; por. 34).

Otwarcie si¢ na postannictwo misyjne Kosciota jawi sie jako sposob ozywie-
nia i umocnienia wiary wsréd chrzescijan oraz wzbudzenia jej (nierzadko na no-
wo) wérdd potencjalnych obroncéw nowej ewangelizacji.

"2 Por.Jan Pawel LI, Tertio millennio adveniente, 9.

Y Por. S. N a g y. Aktualnosé, specyfika i teologiczne podstawy nowej ewangelizacji, w* Il Kon-
gres Misyjny. Przygotowanie, Warszawa: Papieskic Dzieta Misyjne 1992, s. 33.

" Por. Deklaracja Synodu Biskupow Zgromad=zenia Specjalnego dla Europy. 5.

' Mowi rowniez o innych ..areopagach™ dzisicjszego $wiata, ktérymi sg: Swiat srodkéw prze-
kazu, zaangazowanie na rzecz pokoju i promocji cztowieka, caly obszar kultury i dialogu (por
RMis 37).
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Cho¢ encyklika zauwaza trudnosé okreslenia subtelnych granic miedzy nowa
ewangelizacja a misja ad gentes, to z caltym autorytetem stwierdza brak tozsamosci
mig¢dzy tymi dwoma poje¢ciami. Papiez nigdy nie sugeruje jakoby tych terminow
mozna bylo uzywaé zamiennie. Nigdy tez nie zachgca do odlozenia misji ad gentes
i skoncentrowania si¢ na nowej ewangelizacji swoich srodowisk. Nie autoryzuje
wigc rozpowszechniania nieuzasadnionego teologicznie stwierdzenia: misje mamy
u siebie.'® Nigdy nie sugeruje, aby kosztem obowiazku péjscia do pogan, skoncen-
trowac si¢ na ewangelizacji Europy Wschodniej. Co wiegcej, uczy zupelnie czego
innego. Krytyczny komentarz, jaki kieruje pod adresem koscioléw pragnacych
skupi¢ caly swdj wysitek na nowej ewangelizacji, jest tego wyraznym dowodem.
Doktryna, ktéra wyklucza hojne dawanie z tego, co si¢ posiada, nie ma nic wspdl-
nego z teologia misji. Antidotum na problemy przezywane przez wspdlnote kon-
kretnego Kosciota jest wlasnie otwarcie w duchu komunii i daru (por. 85).

Jesli wigc Kosciot schytku XX w. ma podjaé dzieto nowej ewangelizacji,
musi je budowa¢ na silnych zasadach eklezjologicznych. Jej bowiem powodzenie
zalezne jest od zaangazowania wspélnot w misj¢ ad gentes. Nauka ta znajduje uza-
sadnienie w teologicznym okresleniu celu i funkcji misji. Zaangazowanie misyjne

nastawione jest przede wszystkim na cel wewngtrzny: odnowe wiary i zycia chrzescijanskiego.
Misje bowiem odnawiaja Kosciél, wzmacniajg wiar¢ i tozsamo$¢ chrzescijanska, dajg zyciu
chrzescijanskiemu nowy entuzjazm i nowe uzasadnienie. ,,Wiara umacnia si¢, gdy jest prze-
kazywana.” (2)

Relacja, jaka wigc zachodzi migdzy nowa ewangelizacja a misjq ad gentes,
jest relacja zaleznosci, a nie preferencji. Im bardziej wspdlnota chrzescijanska
staje si¢ misyjna ad extra, tym bardziej umacnia swoje przylgnigcie do Chrystusa
i Zyje coraz autentyczniejsza wiara. Otwarcie misyjne ad gentes nie jest zagroze-
niem dla tozsamosci wspodlnoty, ale stwarza szans¢ dla jej wzrostu w wierze, jak i
dla kazdego, kto ja tworzy."

Wyrazem wiary umacnianej ciagle przez jej przekazywanie jest rowniez bu-
dzenie wsrod chrzescijan zyjacych w dostatku (chociaz w coraz bardziej zdechrys-
tianizowanym spoteczenstwie) potrzeby otwarcia si¢ na zyjacych w ubdstwie.
Proces umacniania wiary i jej przekazywania odbywa si¢ w obydwu kierunkach
i charakteryzuje si¢ obustronna zaleznoscia. Zaangazowanie w misj¢ ad gentes
wyzwala taka wiare, ktora, stajac si¢ jeszcze zywsza, jest na nowo darem
wyrazonym w konkretnym zatroskaniu na rzecz promocji cztowieka. Czytamy

' Jan Pawet Il przypomina w Redemptoris missio, ze takie myslenie nie jest chrzescijanskie i na-
zywa j¢ pokusa, ktora trzeba przezwycigzy¢. Wlasnie ze wzgledu na swoje problemy, koscioty lokal-
ne potrzebuja otwarcia na Kosciét powszechny. Dokona si¢ to, gdy b¢da jak prawdziwi chrzescijanie
.bardziej stucha¢ Boga niz ludzi’; por. RMis 85.

' Por. Jan Pawel 11, Ored-=ie na Niedziele Misyjnq '95. 3. Papiez, by nie pozostac
na plaszczyznie teologicznych rozwazan, postuguje si¢ obrazem z historii Kos$ciola. Przypomina,
z¢ rozmachowi misyjnemu w dziejach ewangelizacji ludow, towarzyszyta zawsze zywotnos¢ wiary
czlonkow Kosciota. Druga jednak czg¢scig prawdy o wzajemnej relacji misyjnosci ad extra do po-
ziomu zycia chrze$cijanskiego opartego na wierze, jest takt. ze zahamowania w misyjnej dziatalnosci
byly wyrazem kryzysu wiary w Kosciele (por 2).
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w encyklice: ,,Nowa ewangelizacja powinna migdzy innymi budzi¢ wsréd boga-
tych $wiadomos¢, ze nadszedt czas, by sta¢ si¢ naprawde bra¢mi ubogich” (59).

Nie ma wigc motywu, dla ktérego wspolnota chrzescijanska Kosciota party-
kularnego moglaby odsunac obowiazek troski o misj¢ ad gentes. W zdecydowany
sposOb potrzebe otwarcia si¢ kazdego Kosciota partykularnego wyraza Jan Pa-
wet II w orgdziu na Niedzielg¢ Misyjna *92:

Wszystkie koscioly lokalne — od najmlodszych po najstarsze, od tych, ktére ciesza si¢ wolnos-

cia, po te, ktore cierpia przesladowania, od zasobnych w dobra materialne po zyjace w niedo-

statku — uswiadamiaja sobie, ze powinny poszerzy¢ wiasny widnokrag i przyjaé¢ wspotodpowie-

dzialno$¢ za misj¢ ,,ad gentes” (2).

Nowa ewangelizacja nie oznacza wigc koncentracji wysitku Kosciota na tych,
co odeszli od Ewangelii, stawiajac przy tym znak réwnosci miedzy ,,spoganiaty”
i ,,poganski” Dla Kosciota ,,nowa ewangelizacja” oznacza wejscie na nowo w jego
misyjny dynamizm, ktérego realizacj¢ daje si¢ odczu¢ w komunii, jaka istnieje
miedzy wspolnotami chrzescijanskimi.'®

II. PODSTAWY TEOLOGICZNE MISJ1 AD GENTES

Potwierdzenie aktualno$ci dziatalnosci misyjnej Kosciota wsréd pogan, nie
ogranicza si¢ tylko do wyzwania skierowanego do Kosciota czy ukazania potrzeby
misyjnego zaangazowania calego Kosciota. Jan Pawet II w encyklice podaje solid-
na baze teologiczna misji ad gentes. Staje si¢ ona réwnoczesnie punktem odnie-

sienia dla animacji misyjnej, ktorej nie sposob oddzieli¢ od samej misji."”

1. Fundament chrystologiczny

a. Principium singularitatis

Podstawowym fundamentem misyjnego postania Kosciota jest Jezus Chrystus
jako jedyny posrednik zbawienia, jakie ludzie otrzymuja od Boga. Jan Pawel II
uzasadniajac chrystologicznie obowiazek Kosciota pdjscia do pogan tworzy prin-
cipium singularitatis. Ta jedynos¢ czy wyjatkowos¢ bycia podmiotem historii mie-
dzy miliardami innych podmiotéw wyraza si¢ przede wszystkim w fakcie, ze cho¢
jest on ograniczony ramami historii, stanowi jednoczes$nie jej centrum i osrodek
wszechswiata.”® Chodzi tu jednak o jedyno$¢ ontologiczna a nie epistologiczna,
poniewaz nie wystarczy uznac tajemnicy Chrystusa jako tej, ktdra inspiruje auten-
tyczne zycie religijne. Trzeba wyznac¢, ze wedlug planu Bozego tajemnica ta sta-
nowi jedyne zrodto zbawienia.”'

' Por.Jan Pawel 11, Christifideles laici, 35.

" Por. L. Odorico. L'animation missionaire selon |'Encyclique . Redemptoris missio
Omnis Terra 9 (1994) nr 300 s. 83-85.

2 Por. A. Pompei, / lineamenti cristologici. w: Cristo Redentore dell nomo — centro del cos-
mo e della storia, Milano: Massimo 1980, s. 112,

2! Por.J.Du p uis, Jésus-Christ a la rencontre des religions, Paris: Desclée 1989, s. 248.
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Encyklika, ukazujac Chrystusa jako jedynego Zbawce-Posrednika® i mowiac
o tym, ze ,,nie ma w zadnym innym zbawienia”, przytacza tekst Listu do Tymo-
teusza (1 Tm 2,5-6) oraz fragment z Dziejow Apostolskich (4,12), w ktorym Piotr,
opatrujac komentarzem uzdrowienie cztowieka chromego (5), widzi w tym uzdro-
wieniu moc Chrystusa zmartwychwstatego. Konkluzja Piotra przekracza pojedyn-
czy i konkretny skutek wydarzenia. Wskazuje ona na Chrystusa jako na jedynego
Zbawcg. Jest On réwniez Zbawca uniwersalnym, Jego zbawienie przyniesione jest
wszystkim ludziom, na co rowniez wskazuja wyzej przytoczone teksty. Tajemnica
odkupienia dokonana przez Chrystusa dotyka wszystkich ludzi, gdyz przez nia
dokonato sie zjednoczenie osobowe Chrystusa z kazdym cztowiekiem.>

Jan Pawet II podkresla zatem jedynos$¢ i uniwersalnos¢ osoby Chrystusa, a za-
razem zdecydowanie odrzuca pluralizm zbawczy, ktéry — proponowany przez nie-
ktorych teologéw — relatywizuje Jego role.”

Teologiczna tres¢ komentarza danego przez Piotra, ktéry wskazuje na jedy-
no$¢ 1 uniwersalnos¢ Chrystusa jako Zbawiciela, ma swoje zrédio nie tylko w kon-
kretnym fakcie uzdrowienia, ale w calym nauczaniu Chrystusa. W zestawie siéw
i czynow Chrystusa Piotr odczytywal wszystkie wydarzenia, jakie miaty miejsce
na poczatku historii Kosciola, ktérej byt uczestnikiem.

Zaprzeczenie jedynosci, uniwersalnosci, a takze absolutnosci zbawienia w Je-
zusie Chrystusie stoi w jawnym kontrascie z nowotestamentalng prawdg o Nim
objawiona. Potwierdzaja to numery 5 i 6 encykliki, powotujac si¢ na wiele tekstow
ewangelicznych.

Principium singularitatis czyli jedyno$ci zbawienia w Chrystusie nie wyklu-
cza jednak pozytywnego wkiadu encykliki na polu dazenia do Boga ludzi, ktorzy
nie sa Swiadomi tego posrednictwa. Encyklika méwi o mozliwosci posrednictw
innego rodzaju i porzadku. Te stwierdzenia sygnalizuja juz otwarta perspektywe
dialogu miedzyreligijnego, o ktorym — jako elemencie misji ad gentes traktuje
encyklika (por. 10 i 55). Stwierdza ona jednak stanowczo, ze owe posrednictwa
,,Czerpia znaczenie i warto$¢ wytacznie z posrednictwa Chrystusa i nie mozna ich
pojmowac jako rownolegle lub uzupetniajace sig” (5).

Fundament chrystologiczny misji ad gentes jest rOwniez podstawa misyjnosci
Kosciota, ktéra realizuje si¢ w trzech ewangelizacyjnych sytuacjach: misji ad gen-
tes, duszpasterstwie i nowej ewangelizacji (por. 34). Jan Pawet Il méwi o samo-
objawieniu si¢ Boga. Chcac podkresli¢ tozsamos¢ Stowa 1 Bdstwa, nie tyle mowi
o Chrystusie jako objawiajacym Boga Ojca, ile 0 samoobjawieniu si¢ Boga. Bog,

Te¢ jedyno$é posrednictwa Chrystusa eksponuje chrystologia ekskluzywna i inkluzywna (zgod-
na z nauczaniem Magisterium Kosciola), kwestionuje jg natomiast chrystologia normatywna i nie-
-normatywna. Por L. Odorico. Evangélisation et dialogue interreligieux, Omnis Terra 11 (1996)
nr 320 s. 57-58.

3 Por.Jan Pawel Il Redemptor hominis, 13.

4 Chrystus nie bytby juz jedyna droga zbawienia, ale znakiem objawienia i zbawienia, ktére po-
chodzi od Boga. Por. P Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes Toward
the World Religions, New York: Orbis Books Maryknoll 1985; cyt. za: Galot, Cristo unico Salva-
tore e salvezza universale, w: Cristo Chiesa Missione, s. 52.
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ktéry ze swej natury jest niepojety, staje si¢ cztowiekiem po to, by w sposob naj-
pelniejszy objawi¢ ludziom, ze jest Miloscia. Ta historyczna forma objawienia si¢
Boga wpisata si¢ na state w zycie Kosciota i uczynita zen wspdlnote misyjna
ze swej natury: ,,to ostateczne samoobjawienie si¢ Boga jest podstawowym mo-
tywem, dla ktorego Kosciét «jest misyjny ze swej natury»” (5). Misyjna natura
Kosciola wyjasniana jest wigc nie tylko w perspektywie trynitarnej, ale chrysto-
logicznej, w kontekscie méwienia o jedynosci | powszechnosci zbawienia przynie-
sionego przez Chrystusa.

Teza chrystologiczna encykliki konkretyzuje si¢ rdwniez na nierozerwalne;j
jednosci Stowa i Jezusa Chrystusa. Jest czym$ obcym dla wiary chrzescijanskie;j
odlaczy¢ Jezusa historii od Chrystusa wiary. Principium jedynosci i uniwer-
salnosci w odniesieniu do Chrystusa poszerza si¢ tu jeszcze o zasadg¢ jednosci
(zob. 6). Chrystus, w ktorym mieszka cala pelnia bostwa, jest Jezusem z Nazaretu,
ktory przyjal ludzkie ciato. Ta jedno$¢ Chrystusa wraz z jedynos$cia i uniwersal-
noscig Jego misji jest teologiczna podstawa, ktéra stuzy Kosciotowi dla obowiazku
przedluzania misji Zbawiciela.

Encyklika podaje rowniez fundament chrystologiczny misyjnosci Kosciota
w odniesieniu do rzeczywistosci Krolestwa Bozego. Jezus Chrystus nie dziata tyl-
ko w funkcji proroka przekazujacego stowo Boga. Nie ogtasza On tylko Krélestwa
Bozego, ktére powinno nadejs¢, ale w swojej osobie taczy dwa oswiadczenia,
ktore metodologicznie roznia si¢ migdzy soba, cho¢ ontologicznie si¢ uzupelniaja.
Z jednej strony osoba Jezusa Chrystusa jest autoproklamacja Krélestwa. Przez
Niego nie tylko zostaje ogloszona Dobra Nowina, ale jest niag On sam. Tak wiec
»zachodzi w Nim tozsamos¢ pomig¢dzy postaniem i1 postanym, pomiedzy tym,
co méwi, co czyni i czym jest” (13). Z drugiej strony Krélestwo, o ktérym mowi
Chrystus, nie jest tylko przedmiotem przyszltej nadziei czy ideg, ale jest obecne
w Jego osobie. ,,Krolestwo Boze nie jest koncepcja, doktryna, programemm, ktore
mozna dowolnie opracowywac, ale jest przede wszystkim «osoba», ktora ma obli-
cze i imi¢ Jezusa z Nazaretu, bedacego obrazem Boga niewidzialnego” (18).

Kiedy chcemy wskaza¢ na relacjg, jaka istnieje migdzy Krolestwem a misja
musimy odnies¢ si¢ do Chrystusa. Misja Kosciota nie jest tylko odpowiedzig
na popaschalny nakaz pojscia na caly swiat, ale jest kontynuacja historycznej misji
Chrystusa. Ta misja obejmuje ludzkos¢ poprzez wieki i streszcza sie w wyzwo-
leniu ze wszelkiego zla, a szczegdlnie z grzechu. Te zas wartosci sa znamionami
i wymogami Krélestwa (por. 14).

Miedzy Krélestwem a misja zachodzi wigc relacja celowosci. Kiedy myslimy
o Krélestwie jako celu misji, mamy na mysli Krolestwo, ktore realizuje sie juz
w permanentnym zbawczym dziataniu Boga w swiecie, we wspolnocie, gdzie czto-
wiek znajduje wyzwolenie oraz zrealizuje si¢ W pelnl w przysztosci, ktora jest
doskonate Krélestwo Ojca, Syna i Ducha Swietego.”

2 Por.M. Amaladoss, Le Rovaume, but de la mission, Spiritus 140 (1995) s. 298-299.
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b. Misje sprawa wiary

Na poczatku chrystologicznej argumentacji w encyklice Jan Pawet II mo-
tywuje misyjne zaangazowanie Kosciola postawa wiary. ,,Tylko w wierze misje
znajduja zrozumienie i oparcie” (4). Zarowno bezposrednia dziatalnosc misyjna,
jak 1 sama wspdipraca catego Kosciola znajduje swe zakorzenienie w wierze,
ze tylko Chrystus staje si¢ odpowiedzig na dreczace pytania ludzkosci. W Nim bo-
wiem na nowo zostaje potwierdzona godnos¢ czlowieka, wartos¢ jego czltowie-
czenstwa i ostateczne przeznaczenie.”® W ludzkiej naturze Chrystusa kazdy czto-
wiek zostaje wyniesiony do najwyzszej godnosci, ktorej nie moze si¢ pozbawié
nawet przez grzech.’

Partycypacja w misji powszechnej ad extra opiera si¢ na osobistym zjedno-
czeniu z Chrystusem. Znamienne jest, ze brak odpowiedniego zaangazowania
w misje ad gentes nie jest dla Jana Pawla Il okazja do uswiadomienia cztonkom
Kosciota srogiego sadu Bozego, jaki ich za to czeka, ale jest wyzwaniem do reflek-
sji nad wiara w Jezusa Chrystusa i nad stopniem zjednoczenia z Nim.”® Rozsze-
rzenie granic swej mitosci ze wzgledu na Chrystusa az do misji ad gentes jest
,,oznaka dojrzatosci wiary” (77). Otwarcie si¢ na misje jest uzaleznione od dojrza-
fosci w wierze, ktéra im dojrzalsza jeszcze bardziej dazy do ciaglego poglebiania
i tutaj znajduje zrédlo swojego uniweresalizmu.”” Wiasnie do takiej wiary, ktora
ma nie tylko $wiadomos¢ koscielnej komunii, ale t¢ komuni¢ tworzy, powotany
jest chrzescijanin. Wiara w Kosciot misyjny — to znaczy taki, ktéry nie tylko jest
ewangelizowany, ale gotow jest nies¢ Ewangeli¢ narodom — jest najcenniejszym
skarbem, ktory posiada wspolnota Kosciota i kazdy pojedynczy chrzescijanin
(por. 49).

Podstawa misyjnego zaangazowania jest wiara w Chrystusa, ktéry objawia
nam mito$¢ Ojca. Nie tyle wigc nasza mitos¢ do Chrystusa wyznacza nam drogg
otwarcia misyjnego, ale wiara w to, ze Chrystus nas ukochal. Papiez jakby si¢ po-
wstrzymywat przed mierzeniem wartosci misyjnego oddania jednostki jej mitoscia
do Chrystusa. Mitos¢ ta moze bowiem by¢ pojeta zbyt afektywnie i wyrazaé stany
uczu¢ ludzkiego serca. Tymczasem chodzi tu o otwarcie ludzkiego serca 1 umystu.
Proces nawrdcenia zmierza do zmiany sposobu myslenia a nie do zmiany sposobu
reagowania na sytuacje wywotujace litos¢ i wspotczucie. Cztowiek nawrocony to
ten, ktory umacnia swe najwigksze dobro, jakim jest wiara, przez che¢¢ rozszerze-
nia granic swojej mifosci.

Potrzeba radykalnego nawrocenia mentalnosci, by sta¢ si¢ misjonarzem, a dotyczy to zaréwno

os6b, jak i wspolnot. Pan wzywa nas zawsze do wyjscia z samych siebie, do dzielenia si¢ do-
brami, jakie posiadamy. poczawszy od dobra najcenniejszego, jakim jest wiara. W Swietle tego

* Por.Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 10.

7 Por.Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente, 4.

 por. A. Kmiecik., Posylam Was. Misja Chrystusa Odkupiciela powierzona Kosciotowi,
Warszawa: Missio-Polonia 1995, s. 73.

¥ Por.Jan Pawel 1, Ored=ie na Nied=ziele Misyjng '91. 1.
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imperatywu misyjnego winno si¢ ocenia¢ wartosci instytucji, ruchéw, parafii i dziel apostol-

skich Kosciota (49).

Dlatego Jan Pawet Il naucza, ze zanim zaczniemy naprawde kocha¢, musimy
da¢ odpowiedz wiary i uwierzy¢ w mitos¢ Chrystusa ku wszystkim ludziom oraz
w jej znaczenie dla tych, ktérzy zyja w mrokach poganstwa. Stad stwierdzenie
o kapitalnym znaczeniu, ze ,misje s3 doktadnym wskaznikiem naszej wiary
w Chrystusa i w Jego mitos¢ ku nam” (11). Encyklika wiec podaje prosty sposob
oceny wiary jednostki, wspolnoty czy grupy chrzescijan, ktory jest jednoczesnie
sposobem postgpowania w wierze. Drogi nawrocenia w duchu wiary nie mozna
oddziela¢ od misyjnosci.

Chrystologiczna perspektywa wiary wskazuje jasno, ze ostatecznym mo-
tywem zaangazowania w misj¢ ad gentes jest swigtoS¢ Ludu Bozego wynikajaca
ze zjednoczenia z jego Oblubiencem — Jezusem Chrystusem. Tylko Kosciot odzna-
czajacy sie swigtoscig zycia potrafi wiernie odpowiedzie¢ na Chrystusowe posta-
nie na caly swiat. Tylko Koscidl, ktory realizuje jak najdoskonalej swe powotanie
do Swietosci moze zrozumied, ze ta Swigtos¢ z woli Chrystusa ma si¢ sta¢ udziatem
wszystkich.

Mozna wigc jasno zauwazyc, ze chrystologiczny argument misyjnego postan-
nictwa Kosciota nie ogranicza si¢ do formalnego nakazu jego Zalozyciela, ale
zasadza si¢ réwniez na ,,radykalnej nowosci zycia” (7), ktora zaszczepit Chrystus
w grono swoich uczniéw. Zycie Boze w nas nie jest nasza wlasnoscia, ale darem
danym i zadanym przez Boga w Chrystusie. W tym miegjscu weryfikuje sie auten-
tycznos¢ wiary chrzescijanina, ktdrej probierzem jest otwarcie granic serca i umy-
shu az po krance ziemii.’

2. Teologia Krolestwa

Chociaz encyklika ma przede wszystkim wymowe pastoralna, nie jest ona
zwyklym apelem, ktéry wzywa do zaangazowania misyjnego, ale rowniez wyloze-
niem podstaw misyjnosci oraz krytycznym spojrzeniem na niektére biledne opinie
jej dotyczace.

Argumentacja teologiczna encykliki jest rozwinigta w perspektywie nauki
o Krolestwie Bozym.”' Krélestwo Boze wypelnia si¢ przez wiare i przyjecie
»tajemnicy Ojca i Jego mitosci, ukazanej i darowanej w Jezusie za posrednictwem
Ducha” (12). Teologia Krélestwa nosi wigc w sobie wymiar trynitarny. To, czym
jest Kosciol i co go tworzy, pochodzi z postania Syna i Ducha Swietego, postania
bioracego poczatek w Ojcu jako zrodle mitosci, postania ciagle w Ojcu zakotwi-
czonego. Tréjca Swieta nie jest jednak tylko punktem wyjscia dla misyjnego

% Por.Jan Pawel 11 Ored:zie na Niedziele Misyjnq 91

3" Dla misjologii poglebiony temat Krolestwa znajduje swoja podstawg zaréwno w koncepcji
Kosciota misyjnego, jak i w jego konkretnych inicjatywach. Jak zauwaza E. Nunnenmacher, waznosé
tematu w $wiecie misyjnym o Krolestwie podkreslona jest réwniez przez protestantéw. Dowodem
tego byla konferencja misyjna w Melbourne w 1980 r., ktérej temat brzmial Your Kingdom Come.
Zob. Il Regno di Dio e la missione della Chiesa (RMs 12-20), w: Christo Chiesa Missione. s. 68.
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postania Kosciota. Jest bowiem zaré6wno poczatkiem, jak i modelem i celem misji
Kosciota. Kosciét wzoruje si¢ na misji Chrystusa, ktéra jest wychodzeniem
od Ojca i1 jednoczes$nie pozostawaniem u Niego. Celem misji Kosciota jest osiag-
nigcie Krolestwa, czyli udzial w tej mitosci, jakiej wzor daje nam Trojca Swieta.

Sprébujmy wigc skoncentrowaé si¢ na tych elementach i wymiarach nauki
o Krolestwie Bozym, ktdre nosza w sobie tresci misyjne. Akcent chrystologiczny,
w ktérym temat Krolestwa zostat zaznaczony w zwiazku z uzasadnieniem natury
misyjnej Kosciota, zostal zaznaczony powyzej. Obecnie interesowaé nas bedzie
problem, o ile nauka o Krolestwie Bozym stanowi zrdédlo inspiracji dla jego mi-
syjnej dziatalnosci.

Dzisiejsza dziatalno$¢ misyjna Kosciota napotyka na coraz wigekszy problem
inkulturacji Ewangelii, poniewaz wzrasta zjawisko pluralizmu kulturowego. Pro-
ces urbanizacji i migracji sprawia, ze wielkie skupiska ludzi coraz bardziej prze-
staja by¢ homogenne. Idea Krélestwa Bozego ze swoimi wartosciami ewangelicz-
nymi powoduje spotkanie z réznymi systemami wartosci.

Istniejg rowniez sytuacje socjalne ludzi, ktore stoja w jasnej sprzecznosci
ztym, na co wskazuja cechy charakterystyczne Krdlestwa: niesprawiedliwos¢,
nedza, brak pokoju i wolnosci.

Dziatalno$¢ misyjna Kosciota, ktory nie moze pozosta¢ oboj¢tny na problemy
inkulturacji i promocji ludzkiej, znajduje swojq podstawe w teologii Krolestwa,
ktéra staje sig¢ teologia wyzwolenia.

Krolestwo stanowi cel misyjnej dziatalnosci Kosciota, jednakze nie moze by¢
ono rozumiane inaczej niz zgodnie z sensus Ecclesiae (por. 17). Musi mie¢ ono
na uwadze integralnego czlowieka, a antropologia, ktora stoi na bazie teologii
Krélestwa, nie moze ograniczaé sie do jakiej$ strategii.’> Zadaniem Kosciota jest
prowadzenie ludzi do Krélestwa Bozego, ktore juz jest, ale tez nadchodzi. Stad
,,Kosciot pragnie dobra czlowieka we wszystkich jego wymiarach, najpierw jako
obywatela «miasta Bozego», a nastepnie jako obywatela «miasta ziemskiego»” »*

Encyklika Redemptoris missio nawiazujac do celu dziatalnosci misyjnej Kos-
ciota opiera si¢ na soborowym dekrecie misyjnym, ktdry wskazuje na gloszenie
Ewangelii i plantatio Ecclesiae. Jan Pawet 11 jakby dopetnia to stwierdzenia.
Oprécz dwoch wspomnianych zadan, jakie Kosciot wyznacza sobie w pelnieniu
misji ad gentes, pojawia si¢ trzecie: ,,szerzenie wartosci Krolestwa™ (por. 34). Jest
tu wyraznie podkre$lone, ze Kosciél nie identyfikuje si¢ z Krolestwem, nie jest
zrodltem ani petnia misji, ale $wiadkiem, ktory w niej uczestniczy, uprzywilejo-
wanym instrumentem i posrednikiem. Pojecie Krolestwa nie jest wigc oddzielone
od ewangelizacji; jego gloszenie jest jej przedmiotem. Dlatego Papiez przypomina
w encyklice stuzebna role Kosciota wzgledem Krélestwa: jest on w stuzbie Kro-
lestwa (por. 20). Ma zatem za zadanie gtosi¢ Ewangeli¢ Krolestwa i wzywac

32 Por.Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 32-33.

Y Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, Kongregacja Nauki Wiary, Watykan
1986, s. 63.
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do nawrodcenia, zaktada¢ nowe wspolnoty chrzescijanskie i szerzyé te wartosci,
ktore sa wyrazem ducha Ewangelii.

3. Podstawy pneumatologiczne

Cho¢ encyklika poswieca specjalnie Osobie i dzietu Ducha Swietego caty
trzeci rozdziat, to o Jego obecnosci i zadaniu mowa jest w niej catej.’* Misja ad
gentes znajduje od poczatku swoj fundament w Duchu Swietym, ktory jest ,,nad-
rzednym podmiotem calej misji koscielnej” (21). To On pobudza $wiadomosé
i dzialalno$¢ misyjna. Nie jest to dziatalnos¢ ,,z daleka” i prowadzona w sposdb
ogoélny. Kierowanie misja Kosciota przez Ducha Swigtego jest bezposrednie i kon-
kretne: ,,To Duch pobudza, by is¢ coraz dalej, nie tylko w sensie geograficznym,
ale przekraczajac bariery etniczne i religijne z misja prawdziwie powszechnga” (26).

Poniewaz Kosciot jest ze swej natury wspolnota znajdujaca si¢ w drodze, po-
trzebuje ciaglej obecnosci Ducha Swigtego, ktoéry kieruje ku prawdzie, pomagajac
odczytywad znaki czasu i interpretowac je w Swietle Ewangelii. Dyskretna rola
Ducha Swietego nie wyraza sie¢ w dostarczaniu konkretnych planéw Kosciotowi
dla spetniania jego misji. Duch Swiety wskazuje Kosciolowi znaki, ktore interpre-
towane w odniesieniu do ewangelicznego postania orientuja misj¢ wspotczesnego
Kosciota ku prawdziwej uniwersalnosci.”> Czyniac refleksje nad tymi znakami,
Koscidt z jednej strony odkrywa dziatanie Boze, a z drugiej towarzyszy Duchowi
Swietemu w Jego misyjnym dziataniu.

Nowoscia encykliki jest to, ze podkresla w sposob zdecydowany obecnosé
i dziatanie Ducha Swigtego w kazdym czasie i kazdym miejscu (por. 28). Jan Pa-
wet II uczy o dziatalnosci Ducha Swigtego przed dzialalnoscia Jezusa a takze poza
widzialnymi granicami Kosciota. Chociaz ta nauka nie jest czyms$ zdecydowanie
nowym w stosunku do nauki soborowej 1 pézniejszych dokumentow, to w ency-
klice jawi sie jako nowa przez swa sile, zywotnosé i catosé ujecia.”®

Pneumatologiczny wymiar dokumentu podkresla, ze w centrum ,,bycia Kos-
ciotem” znajduje si¢ dziatanie Ducha Swietgo. Weryfikuje sie ono w nasladowaniu
Chrystusa 1 w sposobie bycia wspdlnota Jego uczniow. Dlatego misja Ducha
Swietego nie zastepuje misji Chrystusa (por. 29, 36), ale jest cata ukierunkowana
na Niego i na Jego tajemnicg. Nie jest ona tez czyms$ alternatywnym w stosunku
do misji Chrystusa. Obie te misje sa scisle ze soba zfaczone od samego poczatku —
w tajemnicy wcielenia, zycia i tajemnicy paschalnej Chrystusa.’’

¥ T Federici zauwaza, ze w calej encyklice znajduje si¢ 98 wyraznych cytatow nawiazuja-
cych do dziela i osoby Ducha Swiqtego. Zob. Lo Spirito Santo protagonista della missione. w* Cristo
Chiesa Missione, s. 110-118.

3 Por. J.H. Kroeger. Message de |'Esprit pour la mission, Omnis Terra 11 (1996) nr 319
s. 18.

36 por. D. Colomb o, Fondamenti teologici e identita della «missio ad gentes» nella «Re-
demptoris missio», Euntes Docete (1991) nr 2's. 210-211.

T Por.Jan Pawetl 1L, The Church is Missionary by Nature, 6, Omnis Terra 6 (1991) nr 218
s. 218 (przemdéwienie w Uniwersytecie Urbanianum w Rzymie 11 1V 1991 r.).
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Poniewaz Duch jest darem Chrystusa nie moze do Niego nie dazy¢. Jego
dzieto aktualizuje si¢ przez przypominanie nauki Chrystusa az do konca czasu.
Z drugiej strony dziatanie Ducha Swigtego nie jest oddzielone od tego, ktorego
dokonuje Kosciot. Kosciot nigdy nie wypetnia swej misji w prozni. Duch Swiety
przygotowuje obszar dziatania. Do cztowieka nalezy zrozumieé i rozréznié, pamie-
tajac, ze

jest to ten sam Duch, ktory dziata zar6wno wtedy, gdy daje zycie Kosciolowi i pobudza go

do gloszenia Chrystusa, jak i wowczas, gdy rozsiewa i rozwija swe dary we wszystkich ludziach

i narodach, prowadzac Kosciét do odkrywania ich, rozwijania i przyjmowania poprzez dia-
log (30).

Rozum ludzki rozréznia misj¢ Jezusa, Apostotéw, Kosciola, misjonarzy.
W rzeczywistosci jest to jedna i jedyna misja, ktéra kieruje Duch Swiety. To On
napetnia do konca cztowieczenstwo Chrystusa, to On sprawia, ze Apostotowie
przepowiadajg Ewangeli¢ wedlug postania i Jego mocy. Jest On rowniez obecny
w misji Kosciota przez wieki.

Kiedy encyklika stwierdza, ze Duch Swiety jest gtéwnym Sprawca misji,
precyzuje, ze Jego dzieto jest w szczegblny sposob obecne w misji ad gentes. To
nie Koscidl ani jego misjonarze sa gléwnymi podmiotami misji, ale Chrystus i Je-
go Duch (por. 36).

Nie zaprzeczajac faktu, ze Kosciot jest szczegdlnym miejscem, gdzie Duch
Swiety jest obecny, trzeba za encyklika uwypukli¢ prawde, ze tenze Duch ,tchnie
tam, gdzie chce” it przez to méwimy o uniwersalnosci Jego dziatania w czasie
i przestrzeni. Encyklika przypomina t¢ prawde¢ (por. 28): ,,nasiona Stowa” obecne
w sercu kazdego czlowieka, sa dzielem Ducha Swietego; ludzkie wysitki i inicja-
tywy religijne skierowane ku dobru, prawdzie i Bogu sa przejawem Jego dziatania;
kazda osoba otrzymuje Jego dary, ktérymi sa $wiatlo i sily, by odpowiedzieé
na swoje powotanie; On sprawia, ze czlowiek w sposéb Bogu jedynie wiadomy
moze dojs¢ do uczestnictwa w paschalnej tajemnicy; cala historia narodéw, kultur
i religii oraz jednostek znajduje swoj poczatek w obecnosci i dziataniu Ducha
Swigtego, ktory przygotowuje do przyjecia oredzia Ewangelii.

Podobnie dziatanie Ducha urzeczywistnia SIQ w podmiotach lTllS_]l pojetej lato
sensu. Obecnos¢ Parakleta w niechrzescijanach sprawna ze w misjonarzu wyzwala
si¢ ufnos¢ i przekonanie, iz w poszczego6lnych ludziach i narodach istnieje oczeki-
wanie na prawde o Bogu (por. 45). Ta sama obecno$s¢ w braciach wyznajacych
inng religi¢ sprawia, ze pierwsza ewangelizacja nie pozostaje na poziomie per-
cepcji rozumowej, ale przenika serca ludzkie (por. 46). Réwniez wysitek dialogu
prowadzi do nawrécenia wewnetrznego, u ktérego poczatku stoi Duch Swiety
(por. 56).

Wolnos$¢ ludzka jednak sprawia, ze cztowiek moze da¢ si¢ prowadzi¢ Ducho-
wi albo nie. Nigdy jednak nie mozemy méwi¢ o Jego nieobecnosci. Dziatanie Du-
cha cho¢ transcendentne, jest zawsze zwiazane z dzialaniem cztowieka. Zto moze
przynosi¢ pozorne rezultaty. Zaréwno cate systemy, jak i jednostki moga sprawiaé
pozorng nieobecnos¢ Ducha, ktéra w rzeczywistosci jest tylko ,,przytlumieniem”
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Jego mocy.?® Dziatanie Ducha zaznacza sie jednak nie tylko w wydarzeniach nio-
sacych pokdj i szczgscie. Rowniez w bolesnych momentach kryzysu i przeslado-
wan jest ona zauwazalna i cz¢sto nie tylko nic nie zdola jej ,,przyttumic”, ale daje
ona moc przetrwania. Takie swiadectwa skladaja chrzescijanie, przeciwko ktérym
jako mniejszo$ci wymierzone s akty nienawisci i terroru.”

4. Podstawy eklezjologiczne

Nauczanie encykliki w aspekcie eklezjologicznym jest scista kontynuacja Il
Soboru Watykanskiego. Jan Pawetl Il nawiazuje do tematu misyjnosci Kosciota
w potréjnym aspekcie: pochodzenie Kosciola, jego misyjna natura i powszechna
odpowiedzialnos¢ Kosciota za misje ad gentes. Osobna kwestig jest koniecznos¢
Kosciota do zbawienia.

Boskie pochodzenie Kosciota nie ogranicza si¢ tylko do faktu przedtuzania
misji Chrystusa w mocy Ducha Swietego, ale jest owocem postania, jakie doko-
nuje sie w Trojcy Swietej. Kosciot przedstawiony jest jako ten, o ktérym nawet nie
mozna by bylo pomysle¢, bez odniesienia jego rzeczywistosci do misji. Oczy-
wiscie, taka eklezjologia ma Scisty zwigzek z chrystologia encykliki, ktorej zarys
przedstawili$my wczesniej.

Odpowiedzialno$¢ za misje, do ktérej nawotuje Papiez, przekracza wszelki
ekskluzywizm i wskazuje na wszystkich cztonkéw Kosciota (por. 61-76). Odpo-
wiedzialnos¢ ta wyplywa z daru, jaki jest udzialem calego Kosciota. Encyklika
stwierdza, ze Kosciol ,,jest pierwszy, ktory korzysta z dobr zbawienia”, poniewaz
,,Chrystus nabyl go swoja krwia” (9). Przez ten fakt uczynil go ,,swym wspol-
pracownikiem w dziele powszechnego zbawienia” (9). Dlatego rola Kosciota jest
otrzymywac i dawaé. Te dwie funkcje zwigzane sa jednak scisle z rzeczywistym
fundamentem misji ad gentes: Chrystusem, Krélestwem i Duchem Swigtym.

W relacji do Chrystusa, jedynego Zbawiciela, Kosciél jest powszechnym
sakramentem zbawienia chcianym przez Chrystusa. Encyklika reaguje na ograni-
czanie roli Kosciota do zwyktego znaku, pozbawiajacego go roli narzedzia zba-
wienia wobec ludzkosci. W relacji do Krolestwa Koscidl jest ziarnem, poczatkiem
1 antycypacjg tajemnicy, a jednoczesnie ma stuzy¢, by cztowiek to Krolestwo mogt
definitywnie osiagnaé. Duch Swiety daje zas Kosciotowi impuls zycia, rozwoju
i misyjnego zadania. Jan Pawel 11 zwraca uwagg, by dziatania Ducha w $§wiecie nie
oddziela¢ od Jego ozywczego powiewu wewnatrz mistycznego Ciata Chrystusa
(por. 29).

1. TRESC MISJI AD GENTES

Problem tresci, jaka ma si¢ charakteryzowaé pojecie misji, jest dos¢ czesto
dyskutowany w teologii, zwlaszcza w teologii misji, a takze w réznych srodowis-
kach koscielnych.

3% por. C. R o ucou, Traces de | 'Esprit, Spiritus 141 (1995) s. 394-395.
¥ 70b. P Claverie, L Esprit Saint au dela des frontiéres, Spiritus 141 (1995) s. 401-406.
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1. Ocena krytyczna

W ostatnich dziesigtkach lat obserwujemy powstanie réznych pradéw i ten-
dencji teologicznych, ktére wptynely na misyjna praxis i doprowadzity do przeja-
wow kryzysu misyjnego. Encyklika wymienia i komentuje te bledne tendencje.

A. Pierwsza mogliby$my nazwaé chrystologia bez eklezjologii, w perspekty-
wie ktorej starozytna formula extra Ecclessiam nulla salus powtarzana przez wieki
w Kosciele tract swoj sens. Wedtug niej, nawrocenie i przylgniecie do Chrystusa,
ktére jest wynikiem przepowiadania Ewangelii, nie jest integralnie zwiazane
z przyjeciem sakramentu chrztu, a co za tym idzie, z wejsciem do Kosciota (por.
47). Stoi to w jawnej sprzecznosci z nauka Il Soboru Watykanskiego, ktory przed-
stawia Kosci6t jako powszechny sakrament i narzedzie zbawienia ludzkosci.*’

B. Podobnym blednym pradem wskazanym przez Jana Pawla II jest teocen-
tryzm w nauce o Krolestwie Bozym. Jest on forma reakcji na eklezjocentryczna
wizj¢ misji. Nie ma wigc w nim miejsca dla Chrystusowej prawdy o Bogu wyra-
zonej w tajemnicy odkupienia, a prawda ta jest zastapiona teologia stworzenia
w ujeciu réznych kultur i wierzen. Czysto teocentryczne pojecie Krélestwa Bozego
sprawia, ze prad ten wyklucza réwnoczesnie znami¢ chrystocentrycznosci, a przez
to nie tylko oddziela przepowiadanie Ewangelii od przyjecia chrztu i wejscia
do Kosciola, ale wyraznie uszczupla tres¢ tego przepowiadania, oddzielajac je od
osoby Chrystusa.

Tenze teocentryzm mozna by nazwaé przesadnym regnocentryzmem. Zanie-
dbujac odkupienie przyniesione przez Chrystusa i sakramentalnos¢ Kosciota, pro-
muje ,,wartosci Krolestwa” i dialog.

C. Niewystarczajaca koncepcja Kroélestwa, ktora zagraza misji i zbawieniu,
jest rowniez antropocentryzm. Redukuje on Krélestwo do wymiaréw horyzon-
talnych przezywanej rzeczywistosci i wyczerpuje si¢ w odpowiedzi na potrzeby
i pragnienia ziemskie cztowieka. W wyzwoleniu natomiast nie bierze pod uwagg
transcendencji, proponujac wyzwolenie spoteczne, ekonomiczne, polityczne i kul-
turowe. Cho¢ w swoim programie dotyka wymiarow, ktére nie moga pozostac
obce misji ewangelizujacego Kosciota (por. Mt 25, 31-45), to nie bierze do kornca
pod uwage integralnego wyzwolenia osoby ludzkiej, pozostajac tylko na plasz-
czyznie jakiej$ ideologii (por. RMis 17).

D. Sa rowniez w Redemptoris missio, cho¢ posrednio, wskazane tendencje,
ktore w misji ad gentes nie wymagaja koniecznosci gloszenia Ewangelii. Ze
wzgledu na konkretng sytuacje spoteczno-kulturowa proponujg zastapi¢ to glosze-
nie Swiadectwem zycia, dialogiem czy dzialaniem na rzecz promocji cztowieka.
Konsekwencja takiej wizji misji jest rezygnacja z nawrocenia, czyli z catkowitego
przylgnigcia do Chrystusa. Tymczasem w centrum misji 1 catego zycia Kosciotla,
a przez to podstawa ewangelizacji musi by¢ osoba Jezusa Chrystusa przepowia-
danego w oredziu paschalnym. Jesli pierwsza ewangelizacja, ktora podjal Ojciec,

9 por. KK 1,9, 48; KDK 43: DM 1. 7, 21.
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dokonata si¢ przez Chrystusa i jesli Ewangelia Boga jest Ewangelia Jego Syna,
to ewangelizacja nie moze dzisiaj oznacza¢ czego innego jak Dobrej Nowiny,
w ktérej centrum stoi Chrystus.*'

Oczywiscie §wiadectwo zycia, dialog czy promocja ludzka sa formami dzia-
talnosci misyjnej. Encyklika przyznaje im taka role, rozwijajac ich potrzebg 1 war-
toéé w rzeczywistoéci misyjnego postania. ,,Swiadectwo zycia chrzescijanskiego
jest pierwsza i niezastapiong forma misji” (42). ,,Dialog nie sprzeciwia si¢ misji
«ad gentes», ale przeciwnie, jest z nia w szczegdlny sposéb powiazany i stanowi
jej wyraz” (55). Misjonarze przyczyniaja si¢ do rozwoju czlowieka nie tylko przez
dziatalno$¢ edukacyjno-medyczno-spoleczna, ale przede wszystkim przez formo-
wanie ludzkich sumien wrazliwych na biede i niesprawiedliwosé (por. 58).

E. Innym zagrozeniem, ktére nie wyczerpuje wlasciwej tresci misji ad gentes,
jest nie do konca dobrze pojeta inkulturacja. Chodzitoby tu o tzw. teologie¢ kon-
tekstualna. Model takiej teologii zaproponowany przez R. Schreitera wskazywat
na waznos¢ kontekstu socjo-kulturowego, w ktorym gloszona jest Ewangelia.*
Wedlug tego modelu chodzi o szukanie Chrystusa w okreslonym kontekscie kul-
turowym, zaniedbujac Jego gloszenie explicite. Taki model, na bazie ogdlnego
principium wskazujacego na dialog migdzy Ewangelia a kultura danej grupy ludzi,
jest do przyjecia. Jednakze, by sta¢ si¢ modelem nieobcym misjologii katolickie;j,
winien bra¢ pod uwage to, co sugeruje sama encyklika: inkulturacja ,.nie moze
w zadnej mierze naruszy¢ specyfiki i integralnosci wiary chrzescijanskiej” (52).

F. Otwartos¢ spojrzenia encykliki na wartosci religii niechrzescijanskich oraz
na dialog nie moze tez prowadzi¢ do relatywizmu eklezjologicznego w aspekcie
soteriologicznym. Temat koniecznosci Kosciola do zbawienia jest ujety w ency-
klice w perspektywie soborowej i wskazuje na koniecznosc taczenia go ze zbawie-
niem w Chrystusie (por. 9). Znajduje wigc on swoj fundament w zagadnieniu bar-
dziej zasadniczym, ktorym jest koniecznos¢ do zbawienia Chrystusa i Jego Ducha.
Ma on jednak z punktu widzenia eklezjologii pewien profil szczegélny i dotyczy
bezposrednio celowosci dzialalnosci misyjnej Kosciota. Mozna bowiem pyta¢, czy
zbawienie przez Chrystusa i Jego Ducha winno si¢ redukowa¢ do koniecznosci
misji Kosciota; co wiecej, czy dar zbawienia przez Ducha Swietego redukuje sig
do koniecznosci przepowiadania Chrystusa, a w konsekwencji do samego Chrys-
tusa jako drogi zbawienia?

Doktryna encykliki odwotuje si¢ do objawienia. Chodzi przede wszystkim
o principium singularitatis w odniesieniu do Chrystusa. Tylko od Chrystusa, a nie
dzigki ,.taniej zyczliwosci cztowieka Zachodu” czy kogokolwiek, cziowiek ma sie
uczy¢, co znaczy chcie¢ dobra dla drugiego i chcie¢ go zbawi¢.®

“I' Por. S. Karotemprel, Jésus-Christ au centre de |’évangélisation, Omnis Terra 8 (1993)
nr 290 s. 81.

42 Zob. Constructing Local Theologies. New York: Orbis Books. Maryknoll 1985; cyt. za: W o -
fanin, jw.s. 48.

3 por. T. Citrini, Missione ed ecclesiologia. w: La missione del Redentore, Torino: Elle Di
Ci 1992, s. 33.
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Encyklika nie rezygnuje z tezy o koniecznosci Kosciota do zbawienia. Pod-
kresla jednak z sita, ze ci, ktérzy nie mieli mozliwosci uwierzenia w Chrystusa
i wejscia do Kosciota, moga otrzymaé zbawienie moca taski, ktora ich oswieca
majac tajemniczy zwiazek z Kosciotem (por. 10).

2. Ztozona rzeczywistos¢ misji

Encyklika oczywiscie nie ogranicza si¢ do krytycznej oceny niepetnej chrys-
tologii 1 eklezjologii, ktére odmawialyby wilasciwego pojecia misjom ad gentes.
Podaje wigc w sposéb pozytywny, co sklada si¢ na pdjscie Kosciota do pogan.

A. Redemptoris missio na okre$lenie rzeczywistosci misji podejmuje ten sam
schemat co Ad gentes i\ Evangelii nuntiandi. Znaczy to, ze wérdd elementoéw tres-
ciowych skladajacych sie na pojecie ewangelizacji* jako pierwszy wymienia Swia-
dectwo chrzescijanskiego zycia. Cho¢ nie znaczy to, Ze jest ono pierwszym i naj-
wazniejszym zadaniem misji, to podkresla jego niezastapiong role. Podobnie jak
pierwsze zadanie misji — stlowo gloszace zbawienie, tak tez swiadectwo ma swoje
zrodto trynitarne, tak jak cala misja, ktdra sie dokonuje w Kosciele. Ma to swoje
uzasadnienie biblijne, ze sam B6g wybiera na §wiadka. Podobnie rowniez jak sam
Chrystus jest swiadkiem Ojca, chrzescijanin swiadczy o Chrystusie w mocy Ducha
Swietego.*’

Jakby usprawiedliwieniem podania $swiadectwa jako pierwszej formy ewan-
gelizacji jest nawigzanie encykliki do stynnego zdania Pawla VI, ze czlowieka
dzisiejszego bardziej zbliza do ideatow Swiadectwo drugiego niz stowo nauczy-
ciela (por. EN 41). To pierwsze jest nie tylko wiarygodniejsza forma pociagania
innych do Chrystusa i Jego Kosciota, ale czgsto staje si¢ jedynym sposobem
wzbudzania w nich wartosci, ktore sa fundamentem ,,nowego” postgpowania ko-
go$, kto swe zycie oparl na Chrystusowej Ewangelii.*® Swiadectwo $wigtego zycia
wielu chrzescijan

to najprostsza i najbardziej pociggajaca droga, na ktoérej mozna bezposrednio doswiadczy¢, jak

pigkna jest prawda, jak wyzwalajaca moc ma milos¢ Boza i jaka jest warto$¢ bezwarunkowej

wiernosci wobec wszystkich wymogow prawa Panskiego, nawet w najtrudniejszych okolicznos-
Y
ciach.

Misjonarz, ktory jest podmiotem ewangelizacji 1 misji winien by¢ zawsze
przekonany o potrzebie swiadectwa i o tym, ze o ile ma ono swe zrodio w troj-

* Cho¢ oficjalny tekst taciaski podaje tytut nr 42: missionis forma. ttumaczenic polskie i inne
europejskie mowia o formach ewangelizacji. Wskazywaloby to, iz ewangelizacja jest w tym kon-
tek$cie synonimem poj¢cia misji.

* Por. Y Saot, Aspects bibliques du témoignage et de I'annonce. En relation avec le
contexte actuel de la mission, Spiritus 127 (1992) s. 201-202.

6 Por. RMis 42. Znane sa przypadki misjonarzy (zwlaszcza w Azji), ktorym sie zabrania angazo-
wania w ewangelizacj¢. a pozwala na prowadzenie pracy z biednymi i opuszczonymi oraz w szpita-
lach na rzecz promocji czlowieka. Silg ich oddziatywania jest tylko swiadectwo.

7 Jan Pawel 11, Veritatis splendor. 106.
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jedynym Bogu, stanowi element tej misji, na ktora ludzkos$é ciagle czeka. Winien
wigc posiadaé przekonanie,

ze istnieje juz w jednostkach i narodach oczekiwanie, jesli nawet nieswiadome, na poznanie
prawdy o Bogu, o cztowieku. o drodze do wyzwolenia z grzechu i ze $mierci. Entuzjazm glo-
szenia Chrystusa wyplywa z przekonania, ze odpowiada si¢ zawsze na to oczekiwanie, przeto
misjonarz nie znieche¢ca si¢, nie zaprzestaje dawaé Swiadectwa takze wowczas, gdy jest wezwa-
ny do okazywania swej wiary w srodowisku wrogim czy obojgtnym (45).

Do skladania $wiadectwa powolana jest cata wspélnota zyjaca jako rodzina
chrzescijanska. Jej $wiadectwo nie jest tylko suma swiadectw jednostek, ktore te
wspodlnote tworza. Wspdlnota, ktora nazywa si¢ Kosciotem, ma w duchu jednosci
swiadczy¢ o uczciwosci wobec nieuczciwosci Swiata polityki i ekonomii. Co wie-
cej, wolny od posadzen w tej materii, Koscidét ma zaymowa¢é stanowisko profetycz-
ne w tych kwestiach. Swiadectwo pokory i ubdstwa w Kosciele jako wspdlnocie
jest znakiem pojscia za Chrystusem, wyrazem jednosci, a takze wiarygodnym
znakiem odchodzenia od tryumfalizmu (por. 43). Kosciél swojaq praktyka musi
wskazywaé na harmoni¢ z doktryna, ktora glosi, opierajac si¢ na nauce Chrystusa.
Harmonia ta ma by¢ nie tylko znakiem wiarygodnosci gloszonego przezen stowa
i $wiadomego odrzucania tryumfalistycznych pokus, ale rowniez ma rodzi¢ czyn,
ktory staje si¢ widocznym owocem realizacji opcji preferencyjnej na rzecz ubo-
gich.*® Z opcji tej Kosciot nie moze zrezygnowad, gdyz sprzeciwiatoby sie to jego
ewangelicznemu postaniu.** Dlatego Jan Pawel 11 wzywa chrzescijan réznego
rodzaju wspolnot: rodzin, parafii, diecezji 1 zakonow, ,,do rewizji wlasnego zycia
pod katem solidarnos$ci z ubogimi” (60).

Dawanie $wiadectwa przynaleznosci do Chrystusa catym swoim Zzyciem jest
réwniez podstawg do prowadzenia dialogu. Samo angazowanie si¢ w niego jest za-
daniem trudnym z wielu wzgledow. Istnieje zawsze niebezpieczenstwo wplywu
blednych teorii. Stad ten, kto reprezentuje w dialogu stron¢ chrzescijanska, aby
zachowaé swojg tozsamos¢, musi byé $wiadkiem.” Dialog, zwlaszcza ekumenicz-
ny, ktéry staje si¢ Swiadectwem poprzez wspolprace na rozleglym polu promocji
ludzkiej, nosi juz w sobie znami¢ przepowiadania Chrystusa, gdyz ukazuje Jego
oblicze.”’

Swiadectwem zycia, ktore przewyzsza kazde stowo i kazda inna forme $wia-
dectwa, jest meczenstwo. Ci, ktérzy jako misjonarze oddaja swoje zycie dla Ewan-
gelii, sa ,,glosicielami i swiadkami w pelnym tego slowa znaczeniu” (60). Kon-
czacy si¢ wiek charakteryzuje powrét meczennikédw. Tak, jak byli oni zaczynem
Kosciota pierwszych wiekow, tak tez dzisiaj przez Swiadectwo przelanej krwi
powoduja rozwoj Koscioa.” Ich $wiadectwo, sktadane réwniez przez chrzescijan

Por.Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, 31; por. tegoz, Ecclesia in Africa, 106.
Por.Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, 42-43.
Por. Pawetl VI, Ecclesiam suam, 88.
Por.Jan Pawel 11, Ut unum sint, 74-75.

2 W ciagu ostatnich 20 lat zostalo zamordowanych ok. 300 misjonarzy. Tylko w latach 199]-
-1995 ich liczba wynosi 98.



AKTUALNOSC MISJ1 AD GENTES W REDEMPTORIS MISSIO 247

réznych wyznan, jest znakiem wiary w tego samego Chrystusa i wielka szansa
dla ekumenicznego dialogu, ktorego podstawa jest Chrystus.”® Budzi ono réwniez
zmyst moralny wsérod ludzi i staje si¢ wyrzutem dla tych wszystkich, ktérzy trwaja
w grzechu, uznajac dobro za prawde relatywna.™

B. Bez watpienia gloszenie Ewangelii jest pierwszym zadaniem misji. Upo-
mnienie i przypomnienie, jakie kieruje do samego siebie sw. Pawel o obowiazku
jej gloszenia (por. 1 Kor 9,16), jest wymownym potwierdzeniem niezastapionej
roli przepowiadania slowa. Jan Pawet Il przypomina o centralnosci miejsca Chrys-
tusa w ewangelizacji. Chodzi tutaj zarébwno o pierwsze gloszenie Ewangelii jak i
podstawowe zadanie Kosciola w $wiecie, ktore polega na przedtuzaniu mis;ji
Chrystusa przez gloszenie Jego stowa.” Centralno$é osoby Chrystusa w przepo-
wiadaniu, wynika z principium singularitatis, ktére tworzy Jego osoba: ,,Tak jak
cala ekonomia zbawienia skupia si¢ na Chrystusie, podobnie cata dziatalno$¢ mi-
syjna zmierza ku gloszeniu Jego tajemnicy” (44).

Ewangelizacja bez Chrystusa lub gloszenie Chrystusa abstrakcyjnego, nie be-
dacego objawieniem Ojca, nie moze nigdy si¢ sta¢ misja Kosciota. Ewangelizacja
— odkad jej pierwsze urzeczywistnienie dokonalo si¢ przez Ojca w Chrystusie
i odkad Ewangelia Boga stala si¢ Ewangelia Jego Syna — nie moze oznacza¢ in-
nych tresci. Mowienie o Chrystusie musi sta¢ w centrum ewangelizacji, poniewaz
w Nim Boég objawit si¢ definitywnie ludzkosci, w Nim cziowiek odczytuje swe
najwznioslejsze powotanie i On sam jest zbawieniem 1 Krélestwem tego czlowie-
ka.>® Tylko Chrystus, jako jedyny i powszechny Zbawiciel bedacy Stowem Ojca,
ktére stato si¢ Ciatem, sprawia, ze czlowiek moze wejs¢ we wspélnote z Bogiem.”’

Moébwiac o misji ad gentes Jan Pawel Il centralne miejsce przypisuje pierwszej
ewangelizacji. Pierwsze przepowiadanie czyli kerygma zwrdcona jest do tego, kto
jeszcze nie poznal Dobrej Nowiny o zbawieniu. Ma ona charakter specjalny i do-
tyczy fundamentalnych aspektow przestania chrzescijanskiego, jakimi sa Chrystys
ukrzyzowany, ktéry umart i zmartwychwstat. Ma ona przede wszystkim ukazywacé
Chrystusa jako Pana i prowadzi¢ do pierwszego zyciowego i osobistego z Nim
spotkania.”®

Pierwszemu nauczaniu o Chrystusie musza towarzyszy¢ wielki szacunek i mi-
tos¢é w stosunku do tego, kto jest stuchaczem i odbiorca. Kosciot nigdy nie moze
nikomu narzucaé gloszonego oredzia lub tez uzywac¢ w celu jego przepowiadania

Por.Jan Pawel Il Tertio millennio adveniente, 37.
Por.Jan Pawel [ Veritatis splendor, 93.
Por. Evangelizzazione, w: Dizionario di missiologia, Bologna: EDB 1993, s. 245.
% Ppor. Karotemprel, jw., s. 80-84; por. RMis 44; por. EN 27.
Por. Jan Pawel Il Przeméwienie w dniu 11 IV 1995 r. na Uniwersytecie Urbanianum
w Rzymie.

% Por. A. Seumois, Teologia missionaria, Bologna: EDB 1993, s. 91 Kerygma ma swoj
wzorzec biblijny. Spotykamy si¢ z nig zwlaszcza w Dziejach Apostolskich, kiedy Piotr i Pawel prze-
mawiaja do Zydéw i do pogan (por. 2; 3; 4; 5 oraz 10; 13; 14: 17).
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niegodziwych srodkéw. To, co glosi, jest propozycja, ktéra szanuje ludzkie kultury
i odwotuje si¢ do sumienia.>

Gloszeniu ma zawsze towarzyszy¢ odwaga, ktora staje si¢ §wiadectwem wiary
gloszacego. Misjonarz musi by¢ jednak $wiadom, ze to Duch Swiety jest gléwnym
Sprawca misji i On sprawia, ze zawiazuje si¢ komunia miedzy ewangelizujacym
a ewangelizowanymi.®

C. Celem przepowiadania nie jest indoktrynacja, ale nawroécenie, ktére prowa-
dzi do publicznego wyznania wiary w Chrystusa. W nawrdceniu chodzi zaréwno
o akt samego porzucenia zycia bez Chrystusa jak i o ciagly proces, ktéry dokonuje
si¢ w zyciu cztowieka. Migdzy ewangelizacja, nawroceniem i wiarg istnieje glgbo-
ki zwiazek, ktérego zrédlem jest dziatanie Ducha Swigtego. To On otwiera serca
ludzkie na wiarg i jej publiczne wyznanwanie (por. RMis 46; AG 13; DV 42). Na-
wrdcenie wiec jest wynikiem dziafania faski Ducha Swigtego, ktorej bez przeszkod
pozwala dziala¢c nowonawrdcony. Oznacza ono ,,przyjecie osobista decyzja zbaw-
czego panowania Chrystusa i wejscie do grona Jego uczniéw” (46). Dokonuje sie
to przez chrzest. Zaré6wno sam fakt nawrocenia jak i akt chrztu nie moze by¢ po-
mini¢ty w misji Kosciota ad gentes. Taka postawa sprzeciwia si¢ zarOwno sentire
cum Ecclesia, jak i podstawom biblijnym teologii misji. Kerygma wygloszona
przez Piotra w dniu Piecdziesiatnicy (por. Dz 2) konczy si¢ wezwaniem do zmiany
zycia i do chrztu. Nie jest on tylko symbolem oparcia swego zycia na nauce Chrys-
tusa, ale ,,sakramentem, ktory oznacza i1 urzeczywistnia nowe narodzenie z Ducha,
ustanawia realne i nierozerwalne wiezy z Przenajswigtsza Trojca, czyni cztonkami
Chrystusa i Jego Kosciola™ (47).

D. Proces ewangelizacji implikuje w sposéb jednoznaczny inkulturacje Ewan-
gelii. Chodzi o przemiang¢ kultur od wewnatrz. Prawdziwa dziatalno$¢ misyjna
Kosciota, zmierzajaca do nawrdcenia, ma zdaza¢ do tego, aby kultury przylgnety
do nowosci niesionej przez Ewangeli¢ w samym sercu tych wartosci, ktore je sta-
nowia.

Poprzez inkulturacje Kosciot wciela Ewangeli¢ w rézne kultury i jednoczesnie wprowadza
narody z ich kulturami do wlasnej wspolnoty; przekazuje im wiasne wartosci, przyjmujac
wszystko to, co jest w nich dobre, i odnawiajac je od wewnatrz (52).

Tak wigc dzialalnos¢ misyjna Kosciota begdzie inkulturacja Ewangelii, jezeli
bedzie przenika¢ dusze kultur poszczegolnych ludéw, aby od wewnatrz uzyskac
chrzescijanski owoc, ktory bedzie inspirowal, normowal, jednoczyt i przeksztatcat
zycie chrzescijanskie.

Encyklika Redemptoris missio méwi o inkulturacji w trzech réznych perspek-
tywach: antropologicznej, teologicznej i praktyczne;j.

** Por. AG 14; por. DH 3; por RMis 39
% por. EN 75; por. DV 25; por RMis 21 24.
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Kultura jest zawsze kultura czlowieka, ktory ja tworzy. Zwiazek, jaki istnieje
mig¢dzy Ewangelia a kultura, istnieje wlasnie w cztowieku. Kultura jest obszarem,
w ktorym si¢ spetnia misja Kosciota skierowana do cztowieka danej kultury. Inkul-
turacja w wymiarze antropologicznym to szacunek dla oséb i kultur, do ktérych
Kosciét idzie z Ewangelia. Styl misji Kosciota jest wigc zawsze stylem dialogu
i respektu dla wolnosci cztowieka.

Teologiczna perspektywa inkulturacji nosi na sobie przede wszystkim akcent
eklezjologiczny. Encyklika potwierdza, ze zadanie inkulturacji rozciaga si¢ na caly
lud Bozy, ktory odzwierciedla sensus fidei. Proces inkulturacji ma dojrzewa¢ w to-
nie wspolnoty. Pasterze Kosciota maja dba¢ o jego wiernos¢ i o jego rozeznanie.

Wiasciwymi znamionami procesu jest zasada zgodnosci z Ewangelia i utrzy-
manie jednosci Kosciola powszechnego (por. 54). To, co nazywamy inkulturacja,
urzeczywistnia si¢ wtedy, kiedy istnieje wzajemna wymiana daréw mi¢dzy koscio-
fami lokalnymi, ktére cho¢ czesto zakorzenione w ludzie i jego kulturze winny za-
chowywac¢ uniwersalny zmyst wiary dajac i otrzymujac. Dzieki inkulturacji w kos-
ciotach lokalnych, Kosciét powszechny ,,wzbogaca si¢ o formy wyrazu i wartosci
w réznych dziedzinach zycia chrzescijanskiego, takich jak ewangelizacja, kult,
teologia, dzieta mitosierdzia” (52), czyli ubogaca jego codzienne zycie.

Wskazania praktyczne dotyczace procesu inkulturacji, ktory jest potrzeba
,»Zywa i palaca”, z jednej strony wzywaja do zachowania swojej tozsamosci kultu-
rowej (por. 85), z drugie zas suponuja, ze nowe formy kultury i komunikacji ocze-
kuja nowych drog ewangelizacji (por. 37). Caly proces wymaga dlugiego czasu,
stopniowania i cho¢ jest ,,palaca” potrzeba, nie moze by¢ dokonywany w pospie-
chu. Rozeznanie tego procesu dokonuje si¢ na bazie wiernosci cztowiekowi w jego
konkretnej sytuacji historycznej i kulturowej, a z drugiej strony ma bra¢ pod uwa-
ge charakter przejsciowy catej ludzkosci, ktéra winna by¢ rozumiana jako otwarta
na Absolut (por. 59) i be¢daca w drodze do Krolestwa eschatologicznego (por. 20).
Zdolnos¢ wlasciwego rozeznania wyraza si¢ tez w tym, ze podczas gdy inkultu-
racja ma za zadanie zintegrowa¢ Kosci6t partykularny z kulturg jego ludu, musi
jednoczesnie zachowac komunig¢ z Kosciotem uniwersalnym. Rowniez zachowanie
rownowagi miedzy respektem wobec danej kultury a wiernoscia Ewangelii jest
dowodem wiasciwego rozeznania.

Spotkanie kultur najwyrazniej dokonuje si¢ w osobie misjonarza. Musi on
wlaczy¢ sie w kulturg ludu, ktéremu glosi Ewangeli¢ bez negowania wilasnej tozsa-
mosci kulturowe;.

E. Normaing droga misyjnej dziatalnosci Kosciota jest dialog z religiami nie-
chrzescijanskimi. Nie jest on bynajmniej — jak juz wspominaliSmy — alternatywna
forma misji, ale jej czescia. Postawa dialogu nawet w okolicznosciach, kiedy on
jest najbardziej utrudniony, nie moze zaktada¢ rezygnacji z gloszenia Ewangelii.

Chociaz Kosciol chetnie uznaje wszystko to, co jest prawdziwe i swigte w tradycjach religij-
nych buddyzmu, hinduizmu i islamu — jako odblask tej prawdy. ktéra oswieca wszystkich ludzi,
nie zmniejsza to jego obowiazku i zdecydowania, by bez wahania gtosi¢ Jezusa Chrystusa. kto-
ry jest .droga, prawda i zyciem™  Fakt, ze wyznawcy innych religii moga otrzymac task¢ Boza
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i zosta¢ zbawieni przez Chrystusa niezaleznie od srodk6w zwyczajnych, jakie On ustanowil.
nie przekresla bynajmniej wezwania do wiary i chrztu, ktorych Bég pragnie dla wszystkich
ludow.®!

Fakt, ze gloszenie Ewangelii o zbawieniu dokonanym w Chrystusie jest row-
niez, jak dialog, elementem misji Kosciola, to sa to rzeczywistosci niezamienne,
a sam dialog winien by¢ rozumiany jako ukierunkowanie na gloszenie Chrystusa,
w ktorym Kosciét odczytuje petnig dynamicznego procesu swojej misyjnej dziatal-
nosci.®? Dialog jest wiec autentycznym elementem misji Kosciota, choé nie iden-
tyfikujacym si¢ z nia. ,,Rozumiany jako metoda i $rodek wzajemnego poznania
i ubogacenia, dialog nie przeciwstawia si¢ misji ad gentes, ale przeciwnie, jest
Z nia w szczegolny sposdb powigzany i stanowi jej wyraz” (55).

Dialog miedzyreligijny skierowany jest do wickszej czesci ludzkosci.® Nie to
jednak, ze wigkszos$¢ ludzkosci nie poznata jeszcze Chrystusa i zyje w swoich tra-
dycjach religijno-kulturowych, jest podstawa dialogicznego otwarcia si¢ Kosciofa.
Misja, ktéra z samej natury nie bylaby przeniknig¢ta duchem dialogu, charakte-
ryzowataby si¢ nie tylko okaleczonym humanizmem, ale nie identyfikowalaby sie
z misja Chrystusa i Kosciota.**

Partnerem Kosciota w miedzyreligijnym dialogu sa religie niechrzescijanskie.
Nie jest zbyt wielkim zaskoczeniem, ze encyklika wartosciuje je pozytywnie. Jan
Pawet II kontynuuje przeciez nauke Vaticanum II (por. NA 2). Jest natomiast
znamienne, ze dokument ten widzi w religiach niechrzescijanskich pozytywne
wyzwanie dla Kosciota,® ktéry winien otwieraé sig, aby dostrzegaé¢ w nich znaki
obecnosci Chrystusa i dziatanie Ducha Swietego.®® Wyzwanie to staje sie jeszcze
mocniejsze, gdy w wielkich religiach niechrzescijanskich dostrzezemy rys soterio-
logic6z7ny, ktory otwiera drog¢ do jedynego Posrednika i Zbawcy — Jezusa Chrys-
tusa.

Uznajac pozytywne walory religii niechrzescijanskich oraz moéwiac o nich
w perspektywie misterium Chrystusa i dziatania Ducha Swigtego, Jan Pawet II
uczy, ze szczery dialog z religiami, nie bedacy przeszkoda w gloszeniu Chrystusa,

¢ Jan Pawel 1L, List do biskupow Azji z okazji pigtego zebrania plenarnego Federacji
Konferencji ich Episkopatéw (23 VI 1990), 4; cyt. za RMis 55.

82 Por. Dialog i gloszenie. Refleksje i wskazania dotyczqce dialogu miedzyreligijnego oraz glo-
szenia Ewangelii, Papieska Rada ds. Dialogu Migdzyreligijnego i Kongregacja ds. Ewangelizaci
Narodow, 77 i 82.

% Biorac pod uwage, ze w Azji zyje 60% ludnosci $wiata, a tylko 3% Azjatow nalezy do Koscio-
ta, jasno wida¢ potrzebe i range dialogu.

 Por. L atteggiamento della Chiesa di fronte ai seguaci di altre religioni. Riflessioni e orienta-
menti su Dialogo e Missione, Sekretariat dla Niechrzescijan [obecnie Papieska Rada ds. Dialogu Mig-
dzyreligijnego], 29.

W perspektywie zblizajacego si¢ jubileuszu roku 2000 wyzwanie to ma szczegélng wymowe.
Por.Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente, 46; 52; 53.

% Por. R. Arinze, Ruolo del dialogo nella missione della Chiesa. Riflessione sulla . Re-
demptoris missio” w: Redemptoris Missio. Riflessioni, Roma: Pontificia Universitas Urbaniana 1991,
s.122:por.D. Acharuparambil, /l dialogo inter-religioso, w: Cristo Chiesa Missione. s. 316.

7 por.Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente. 38 por. Jan Pawel [1. Przekroczyé
prog nadziei, Lublin: RW KUL 1994.s. 75-77
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winien spelnia¢ rol¢ bodzca, ktéry poméglby kazdemu cztowiekowi i catym
wspotczesnym pokoleniom w poznaniu Chrystusa i przylgnigciu do Niego.

Wsrod licznych cech, jakimi winien charakteryzowac si¢ dialog, nie mozemy
zapomnie¢ o dwdch przekonaniach, ktére winny przyswiecaé jego teologicznemu
wymiarowi. Z jednej strony nie absolutyzujac chrzescijanstwa dalecy jestesmy
od relatywizmu i indyferentyzmu, z drugiej zas, nawet gdy angazujemy sie¢ w spo-
s6b absolutny po stronie prawdy, jaka niesie chrzescijanstwo, nie mozemy staé
na stanowisku imperializmu religijnego.®® Dopiero wtedy dialog moze staé sie
owocnym przedsi¢wzi¢ciem.

Przed dialogiem, ktory jest integraing czescia misji ad gentes a robwnoczesnie
,Jedna z drog Krolestwa” (57) otwieraja si¢ roznorakie mozliwosci dziatania
(por. tamze). Kosciot jest wezwany, aby sie w nie angazowac. Nie moze ich pozo-
stawi¢ na boku, gdyz przez dialog odkrywa ,ziarna Stowa i promien Prawdy”
tkwiace w cztowieku i systemach religijnych, ktore on wyznaje.

F. Integralnym elementem misji ewangelizacyjnej Kosciota jest angazowanie
si¢ na rzecz promocji cztowieka.”” Zwiazek tych dwoch rzeczywistosci nie jest
przypadkowy i zostal jasno okreslony w Evangelii nuntiandi 31.

Redemptoris missio powraca do tego tematu w wielu miejscach. Papiez zazna-
cza jednak wyraznie, ze Sciste powiazanie promocji ludzkiej z ewangelizacja nie
moze straciC z punktu widzenia wartosci transcendentnych i duchowych, stanowia-
cych podstawe soteriologii, o ktérej méwi Ewangelia (por. 20, 44, 58). Tak wigc
dziatalno$¢ misyjna Kosciota dostrzegajacego potrzebe angazowania si¢ na rzecz
pokoju, sprawiedliwosci 1 obrony praw czlowieka czy swiadczenia mitosierdzia
nie moze by¢ redukowana tylko do tych sektorow ludzkiej egzystencji. Troska
o zbawienie czlowieka, ktora jest najwazniejszym zadaniem Kosciota, nie moze
by¢ pochtonigta przez préby rozwigzywania probleméw dotyczacych tylko hory-
zontalnego wymiaru zycia ludzkiego.”

Temat promocji ludzkiej w encyklice jest rozwijany wyraZznie w perspektywie
teologicznej. Obraz $wiata, w ktorym egzystencja Potudnia i Wschodu realizuje sig
nieraz na krawedzi ludzkiej godnosci, ukazany jest przede wszystkim jako wielkie
obszary i skupiska, gdzie czlowiek czeka na Ewangeli¢ (por. 40). Wyraza to prze-
konanie Kosciota, ze to wlasnie Dobra Nowina o zbawieniu w Chrystusie lezy
u podstaw ludzkiej godnosci, a przez to jest fundamentem promocji ludzkiego
rozwoju.

W orgdziu ewangelicznym Kosciot daje sitg, ktora wyzwala i tworzy postep wiasnie dlatego,
ze prowadzi do nawrdcenia serca i umystu, do uznania godnosci kazdej osoby, usposabia do so-
lidarnosci. zaangazowania w postuge braciom, wlacza czlowieka w Bozy plan, ktérym jest
budowanie Krélestwa pokoju i sprawiedliwosci juz w tym zyciu (59).

8 Por. C. Geffré, La place des religions dans le plan du salut, Spiritus 138 (1995) s. 80.

% O promocji ludzkiej i jej podstawach jako integralnego elementu ewangelizacji, zob.
K.Czermak, TarnStT 13 (1994) s. 295-314.

° Por. Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, 64.
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Kosciol wiec, aby wype*mc integralnie swoja misje ad gentes, angazuje sig
na rzecz rozwoju czlowieka.”' Czyni to przez formowanie sumien i mentalnosci
wrazliwych na prawd¢ o ludzkiej godnosci. Uksztaltowane sumienia dostrzegaja
potrzebe promocji wielkich débr, ktorymi dla czlowieka sa pokdj i sprawiedli-
wos$¢. Wolanie jednak o sprawiedliwos¢ musi iS¢ w parze z dawaniem Swiadectwa
w tej dziedzinie. W przeciwnym wypadku sita wszelkich apeli zostaje nie tylko
ostabiona, ale nawet pozbawiona wiarygodnosci.”

W ramach promocji czlowieka nie jest tez obca Kosciotowi dziatalnos¢ na po-
lu edukacji. Do dzisiejszego dnia szko}y koscielne ciesza si¢ wielkim szacunkiem
we wspolnotach krajow misyjnych.”” Réwniez rolnictwo jest sektorem, w ktory
Kosciot wnosi swéj niebagatelny wkiad w zakresie rozwoju cztowieka.”* Pole
promocji ludzkiej obejmuje dziatalno$¢ w szpitalach, leprozoriach, osrodkach
zdrowia, sierocificach i domach starcéw,” a takze pomoc czlowiekowi zniewolo-
nemu czy stojacemu wobec potencjalnego zniewolenia wspétczesnymi plagami.’
Dzialanie na rzecz promocji ludzkiej stwarza réwniez szans¢ dla rozwoju eku-
menizmu w krajach misyjnych. Wspodlpraca chrzescijan na tym polu wskazuje juz
na pewien stopien ich zjednoczenia i jest glosem silniej oddziatywujacym.”’

ZAKONCZENIE

Posoborowy niepokoj, ktoéry zaznaczyl sie w misjologii i ktéry stawial znak
zapytania o celowo$¢ misji ad gentes, zostal ostatecznie przezwyci¢zony przez
nauke Jana Pawla Il zamieszczong w Redemproris missio. Teologia catej encykliki,
ktora staje si¢ wielka karta misyjnego nauczania Kosciota przy koncu drugiego
tysigclecia chrzescijanstwa, znajduje swo6j wyraz w trafnych, zaréwno teologicz-

" W adhortacji Ecclesia in Africa (106-107) Jan Pawetl II nalega, aby praca Kosciola
na rzecz promocji praw cztowieka, pokoju i sprawiedliwosci przybrata form¢ zorganizowana i byta
podejmowana przez ludzi do tego przygotowanych.

2 Jan Pawet II w tacznosci z biskupami Afryki przypomina Kosciotowi, ze wotanie o spra-
wiedliwos¢ jest nierozerwalnie zwiazane z ,,przyjrzeniem si¢ roznym praktykom w Kosciele, stylom
zycia 1 sprawom majatkowym” (Ecclesia in Africa, 106). Przypomina tez wprost duchowienstwu
i Swieckim zaangazowanym w apostolacie sprawiedliwosci i pokoju o obowiazku uswiadomienia
sobie ,,na czym polega dobro wspdlne i jak nalezy mu stuzy¢, a takze poznaé zasady uczciwego zarza-
dzania majatkiem publicznym(...), aby moéc w sposoéb wiarygodny wystgpowac przeciw przejawom
niesprawiedliwosci spotecznej” (Ecclesia in Africa, 107).

3 Jest jeszcze duzo krajow misyjnych, w ktérych z kilkuset szkot koscielnych korzysta setki ty-
sigcy uczniow. Szkoly te s nie tylko miejscem ewangelizacji, ale ..integralnego wychowania. inkul-
turacji i przygotowania do dialogu migdzy mtodymi wyznajacymi rézne religie” (Jan Pawel 1L
Ecclesia in Africa, 102).

" W wielu krajach misyjnych organizowane sa roczne szkolenia katechistéw, ktorzy przyuczaja
si¢ jednoczesnie do rolnictwa lub jakiegos rzemiosta. Po powrocie do swoich srodowisk pracujg
nieodptatnie dla swoich wspélnot. a utrzymuja si¢ z wyuczonego zawodu.

™ Wedtug Ecclesia in Africa (38) udzial Kosciota katolickiego w strukturach stuzby zdrowia
stanowi 17% tego sektora w stosunku do catego kontynentu.

7 Wyzwaniem dla Kosciota misyjnego, szczegdlnie w Afryce, jest wspolczesna plaga choroby
AIDS. Por.Jan Pawel Il Ecclesiain Africa. 116.

7 Por.Jan Pawel 11 Utunum sint. 43.
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nych, jak i praktycznych stwierdzeniach, ze Kosciot stoi u poczatku swej misji
(por. 1) i ze misja ad gentes jest podstawowa, zasadnicza i1 nigdy nie zakonczona
dzialalnoscia (por. 31) oraz ze bez niej ,,sam wymiar misyjny Kosciota bytby po-
zbawiony swego podstawowego znaczenia i swej wzorczej realizacji” (34). Misja
Kosciota wsrdéd niechrzescijan, ze wzgledu na jej tres¢, ktorg jest zbawienie
czlowieka i ukazanie jego godnosci w Chrystusie, jest pierwsza postuga, jaka Kos-
ciol moze zaoferowac cztowiekowi.

Nowa ewangelizacja, do ktorej wzywa Jan Pawel II wspétczesny Kosciol,
to zadanie, ktérego nie wolno nam pominag¢. Nie wolno nam jednak pominag i te-
go, ze jej przedsigwzigcie nie moze ignorowac Swigtego obowigzku Kosciola,
ktérym jest nie konczace si¢ pojscie na caly swiat. To wlasnie misja ad gentes ma
inspirowaé ewangelizacje spoganialego Swiata.

Encyklika, zwlaszcza w pierwszych trzech rozdziatach, podaje teologiczne
uzasadnienie aktualnosci i1 ostatecznego sensu misji wsréd pogan. Bogaty argu-
ment chrystologiczny koncentruje swe rozwazania na stworzeniu principium sin-
gularitatis, w ktéorym kryje si¢ jedynos¢ i uniwersalno$¢ osoby Chrystusa jako
Zbawcy. Catos¢ fundamentu chrystologicznego, z ktérego winno wyplywa¢é przed-
sigwzigcie misyjne Kosciota, opiera si¢ na wierze w osobg Chrystusa i w Jego
mitos¢, przez ktora odkupit on godnosé kazdego cztowieka.

Podstawa misyjnej dziatalnosci Kosciota ukazana jest rowniez w perspek-
tywie nauki o Krélestwie Bozym. Rzeczywistos¢ Krolestwa, ktére Bog objawia
w Chrystusie, stoi u podstawy misyjnej natury Kosciota. Jednoczesnie teologia
Krélestwa stanowi uzasadnienie jego dynamizmu, by szerzy¢ wartosci Krélestwa
i by¢ jego swiadkiem az po krance ziemi.

Argument pneumatologiczny skupia si¢ na fakcie, ze w centrum postania ad
gentes, jak i samej dziatalnosci Kosciota, dostrzegane jest dziatanie Ducha Swig-
tego. Jako gtowny Sprawca misji, jest On wiasciwym jej podmiotem. Jego dziata-
nie zwigzane jest Scisle z Chrystusem, jak i Kosciolem. On rowniez sprawia,
ze cztowiek nie nalezacy do wspdlnoty ucznidéw Chrystusa w ramach widzialnych
jej granic, otwiera si¢ na wartosci, ktore nierzadko sg podstawowe w zyciu Kos-
ciota. Tenze Kosciot przedstawiony jest jako ten, ktérego istnienie bez misji by-
loby absurdem. Taka eklezjologia ma oczywiscie scisty zwiazek z chrystologia,
z teologia Krblestwa i pneumatologia.

Tres¢ misji ad gentes podana jest w calej rozciagtosci encykliki. Doktryna
Kosciota w tym wzgledzie podana jest zarowno w postaci komentarza do btednych
tendencji, jak i wyktadu pozytywnego. Jan Pawel Il przestrzega przed budowaniem
chrystologii bez eklezjologii, przesadnym teocentryzmem i antropocentryzmem,
ignorowaniem celu misji, ktorym jest nawrocenie i chrzest, relatywizowaniem roli
Kosciota w zbawieniu cztowieka oraz przed Zle pojeta inkulturacja.

Elementy tresciowe, ktdre tworza rzeczywistos¢ gltoszenia Ewangelii przez
Kosciol, zestawione sa w podobnym schemacie co w Ad gentes i Evangelii
nuntiandi. Pierwszorzedna rola $wiadectwa, ktore czgsto jest poczatkiem ewan-
gelizacji, koniecznos¢ inkulturacji Ewangelii w perspektywie antropologiczne;j,
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teologicznej i praktycznej, otwarcie na dialog z religiami niechrzescijanskimi,
w ktéorym encyklika widzi wyzwanie dla Kosciota, oraz zaangazowanie pojedyn-
czych chrzescijan 1 wspolnot na rzecz promocji czlowieka — to elementy, ktére
sktadaja si¢ na proces misji ad gentes, i ktére w sposéb pozytywny tworza jej
tresciowy obraz. Pierwszym jednak 1 nie do zastapienia zadaniem Kosciota w poj-
$ciu do pogan jest gloszenie Ewangelii, ktore osiaga swdj cel w nawroceniu i wej-
sciu do Kosciota przez przyjecie sakramentu chrztu. To wlasnie przepowiadanie
Chrystusa, ktory zostat ukrzyzowany, umart | zmartwychwstal jest ostatecznym
motywem ciaglej aktualnosci misji ad gentes, z ktérej Kosciét nie moze zrezyg-
nowac.

CONFIRMATION DE LA TACHE DE L’EGLISE SUR LA MISSION AD GENTES
A LA BASE DE LA REDEMPTORIS MISSIO

Résumé

L’encyclique Redemptoris missio constitue un pas en avant aussi bien en ce qui concerne la
réflexion théologique sur la mission que I’engagement dans ’activité et I’animation missionaire.

Dans cet article on s’est arrété plut6t sur I’argumentation théologique de I’actualité de la missio
ad gentes. Tout d’abord on a présenté les réponses générales que Jean Paul Il apporte aux certaines
doutes et ambiguités au sujet de ’actualité et la signification de la mission ad gentes. Elles ont été
engendrées par les changements que le monde subit a I’époque moderne et par les nouvelles
conceptions théologiques qui y trouvent leur source. La tentative de la construction d’une christologie
sans ecclesiologie, un théocentrisme et un antropocentrisme exagérés, la relativisation du role de
I’Eglise dans le salut de I’homme et le renoncement a la conversion et au baptéme — sont
inacceptables. Il n’est pas de mise non plus I’engagement de I’Eglise dans la tiche de la nouvelle
évangélisation sans s’ouvrir en méme temps I la mission sans frontieres.

En confirmant la valeur permanente du mandat universel ad gentes Jean Paul Il utilise une
abondante argumentation théologique. Il crée un principium singularitatis qui souligne l'unicité et
Puniversalité du Christ en tant que Sauveur. L’ensamble du fondement christologique s’appuie sur la
foi en Christ et sur son amour par lequel il a racheté la dignité de tout homme.

Le fondement de I’activité missionaire de I’Eglise trouve aussi la base dans la perspective de la
doctrine sur le Royaume de Dieu. La théologie du Royaume constitue une motivation du dynamisme
de I’Eglise pour annoncer les valeurs du Royaume et pour en temoigner sans frontiéres du temps et de
I’espace. L’argument pneumatologique qui est li€ & celui de la christologie se concentre sur le fait que
I’Esprit Saint est le protagoniste de la mission et en tant que son sujet, il rend toute I’Eglise
missionaire. On trouve aussi une argumentation ecclesiologique. Elle est toujours liée a I'argumen-
tation christologique, pneumatologique et a la théologie du Royaume.

Les éléments du contenu de la mission se référent bien a ceux qui se trouvent dans le décret Ad
gentes et dans I’exhortation Evangelii nuntiandi. Le réle irremplagable du témoignage. |'ouverture au
dialogue inter-religiuex, de multiples fagons d’engagement dans le domaine de la promotion humatine
et la prise en considération du processus de I’'inculturation tout en etant indissolublement liés a la
mission ad gentes, ils ne peuvent jamais dispenser de I’annonce explicite de Jésus-Christ, dont
I’encyclique souligne le caractére central. L’Eglise en mission ne peut pas renoncer a la proclamation
de la bonne nouvelle du Sauveur, méme si les conditions culturelles et politiques dans lesquelles elle
agit sont difficiles. L’annonce du Christ devient la tiche urgente de I'Eglise contemporaine parce
qu’il constitue le premier principe de la mission ad gentes.



