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SWIETOSC JAKO STAN
PRAWDZIWEJ TOZSAMOSCI ZBAWIONYCH

Beatyfikacja i kanonizacja stanowia w zyciu KoSciola szczegdlne swiadectwo
uwienczenia zaréwno indywidualnego, jak 1 wspolnotowego wymiaru historii zba-
wienia. Historia zbawienia jest bowiem Bozym darem. Jako Bozy dar jest ona réw-
noczesnie nieustannie ponawianym wysitkiem ze strony czlowieka, aby odpowie-
dzie¢ na Boze ,,poszukiwanie” w Jezusie Chrystusie, o ktérym méwi Ojciec Swiety
Jan Pawel Il w swoim liscie apostolskim 7ertio millennio adveniente: ,,\W Jezusie
Chrystusie — Bég szuka cztowieka™ '

Prawda o historii zbawienia jako ,,miejscu” spotkania zbawczej woli Boga
z wolnoscia cztowieka sprawia, iz wciaz pozostaje kwestia o szczegodlnej aktual-
nosci ,,glebsze rozpoznanie znakéw nadziei, dostrzegalnych u schytku obecnego
stulecia mimo cieni, ktore czesto je zakrywaja przed naszym wzrokiem” > W $wie-
tle papieskiego wezwania mozemy powiedzieé, iz kanonizacja $w. Jadwigi, krélo-
wej, jest przykladem odczytywania znakéw nadziei przez Koscidét u schytku obec-
nego stulecia.

W ramach historii zbawienia dokonuje si¢ nie tylko rozumowe uznanie za
prawde tresci Bozego Objawienia, lecz takze wybdr Boga, ktéry przychodzi do
czlowieka poprzez glebie Jego mitosci poszukujacej. Wiasnie ta mito$¢ poszu-
kujaca znalazta swoje wspaniate urzeczywistnienie w zyciu $w. Jadwigi. Stowa
homilii, wygloszonej przez Ojca Swigtego 8 VI 1997 r. na krakowskich Bloniach,
pragniemy uczyni¢ punktem odniesienia dla niniejszych rozwazan, w ktérych be-
dziemy starali si¢ ukaza¢ gleboki sens zwigzku pomiedzy swietoscia 1 tozsamoscia
cziowieka w stanie eschatologicznego spelnienia historii zbawienia. Uwazamy bo-
wiem, iz Ojciec Swiqty, ogtaszajac kréolowe Jadwige Andegawenska swigta wska-
zat, iz owo tajemnicze ,,wzajemne poszukiwanie” Boga i cztowieka urzeczywistnia
si¢ w sposdb szczegolny w powiazaniu swigtosci czlowieka z jego osobowg tozsa-
moscia. Punktem wyjscia zatem dla naszej lektury homilii Ojca Swigtego na krakow-
skich Bloniach, bedzie filozoficzno-teologiczne zalozenie, iz czlowiek wierzacy

""Jan Pawel 1, Tertio millennio adveniente, 7.
> Tamze, 41.
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dazacy do osiagniecia eschatologicznej pelni §wigtosci jest Swiadomy, ze Swigtos¢
ta bedzie zarazem realizacja pelni jego ludzkiej tozsamosci. Innymi stowy, jesli
w doczesnym zyciu $wigto$¢ cztowieka pozostawata w zgodnosci z jego prawdzi-
wa, osobowa tozsamoscia, wowczas eschatologiczny stan zbawienia czlowieka nie
naruszy tej zgodnosci. Co wigcej, owa doczesna zgodnos¢ pomigdzy Swigtoscia
i tozsamoscia czlowieka decyduje o osobowej podmiotowosci cztowieka w stanie
jego eschatologicznej szczgs$liwosci. W zyciu ludzi $wigtych mamy wigc do czy-
nienia, jesli mozna tak powiedzie¢, z eschatologiczng personalizacja catej ich do-
czesnej drogi ku swigtoscl.

Skad wzielo sie zainteresowanie powyzszym zagadnieniem zwiazku swigtosci
1 tozsamosci czlowieka? Otdéz podejmujac to zagadnienie, pragneliSmy nie tylko
daé skromny dowdd naszej glebokiej wdzigcznosci Kosciolowi za kanonizacjg $w.
Jadwigi, ale nade wszystko przynajmniej ogdlnie przystuzy¢ si¢ doi:u tych wier-
nych, w ktérych badz to beatyfikacja, badz to kanonizacja wywotuje pewne watpli-
wosci co do, jak czesto sami to wyrazaja, prawdziwie ludzkiego charakteru escha-
tologicznej swigtosci zbawionych. Watpliwosci zawieraja si¢ m.in. w pytaniu, czy
cztowiek osiaga zbawienie (= jest $wigty), przestajac by¢ tym samym prawdziwie
soba lub, inaczej méwiac, zatracajac swoja tozsamos¢. Poniewaz niniejsze studium
nie traktujemy jako polemik¢ z mogacymi powstawac tego rodzaju watpliwosciami,
dlatego juz teraz pragniemy odpowiedzie¢, iz w naszym przekonaniu w stanie escha-
tologicznej swigtosci cztowiek zachowuje swoja prawdziwa osobowa tozsamos¢.

Gdybysmy przeprowadzili cho¢by bardzo ogo6lny przeglad sposobdw, na ktore
pojmowano i pojmuje si¢ swietos¢ (element nadprzyrodzony) zar6wno w najwigk-
szych $wiatowych religiach, jak 1 w roznych kierunkach filozoficznych i w zwyczaj-
nych rozmowach oséb wierzacych, wéwczas zapewne jako wniosek moglibysmy
przyjaé, iz w przypadku zagadnienia $wigtosci nie istnieje jedna, krotka formuta
streszczajaca odpowiedz na pytanie o §wigto$¢ 1 jej zwigzek z okreslona koncepcja
cztowieka i jego osobowej tozsamosci (element naturalny). Istniejace réznice w ro-
zumieniu zwiazku $wigtosci z koncepcja czlowieka pojawiaja si¢ m.in. w konteks-
cie rozwazan teologicznych o ,,miejscu i roli” w zyciu Kosciola wyniesionych na
ohtarze swigtych 1 blogostawionych. Czesto u zrédel powstajacych trudnosci, wat-
pliwosci 1 pytan znajduje si¢ nie tyle trudnos$¢ natury teoretycznej (co do wyjas-
nienia sensownosci poszczegolnych beatyfikac)i czy kanonizacji), ile bardziej, jak
nam si¢ wydaje, watpliwosci dotyczace tzw. ludzkiego sensu swigtosci.

, N I. SW. JADWIGA B
SWIETOSC URZECZY WISTNIAJACA OSOBOWA TOZSAMOSC

Kazda kanonizacja u$wiadamia wierzacym na calym $wiecie, iz tajemnica
eschatologicznej komunii czlowieka z Bogiem i z tymi wszystkimi, ktorzy sa
w Chrystusie, chociaz przekracza mozliwosci pelnego rozumowego poznania ze
strony cztowieka, moze by¢ jednak ogélnie okreslona jako stan, w ktérym zba-
wieni z radoscia wypelniaja wole Boza w odniesieniu do samego Boga, do innych
zbawionych i do calego odnowionego $wiata. Niebo jest stanem wspélnoty tych
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wszystkich, ktérzy przepelnieni szczg¢sciem, nie traca swojej osobowej wolnosci.
Swigci znajduja sie¢ w Bogu, lecz pozostaja w prawdziwej tozsamosci whasciwej im
jako ludziom, bedac doskonale zjednoczeni z Bogiem.

Z teoretycznego punktu widzenia istnieje teologiczna mozliwosé traktowania
jakiego$ okreslonego modelu $wigtosci za najwyzsza norm¢ dla wszystkich ludzi
wierzacych. W imi¢ wolnosci zachgcaloby si¢ do tego, by kazdy cztowiek wie-
rzacy kierowal si¢ moralnoscia podporzadkowana catkowicie danemu wzorcowi
swietosci. Jesli jednak uznalibysmy ten kierunek rozwigzan za stuszny, wéwczas
czlowiek wierzacy, odwolujac si¢ do danych Bozego Objawienia, moglby shusznie
uwazac, ze jeden rodzaj §wigtosci sprzeciwia si¢ osobowej tozsamosci cztowieka.

Gdy rozwazamy stowa Ojca Swietego o wyjatkowej roli wolnosci w Zyciu sw.
Jadwigi, staje przed nami wiasnie problem zwiazku pomiedzy osobowa $wietoscig
a osobowga tozsamoscia cziowieka. Przypominajac nauczanie swej encykliki Solli-
citudo rei socialis, Jan Pawel II mowil z naciskiem o wielkim darze ludzkiej wol-
nosci:

Sw. Jadwiga krélowa uczy nas (...) korzysta¢ z daru wolnoéci. Ona wiedziala, ze speinieniem

wolnosci jest mito$¢, dzigki ktorej cziowiek gotdw jest zawierzy¢ siebie Bogu i braciom, do

nich przynaleze¢. Zawierzyla wigc Chrystusowi i narodom, ktére pragne¢la do Niego przypro-
wadzié, swoje zycie i swoje krélowanie. Calemu narodowi dala przykiad umilowania Chrystusa

i czlowieka — czlowieka spragnionego zar6wno wiary, jak i nauki, jak tez codziennego chleba

i odzienia.’

Na czym polega zatem dobrowolne ksztaltowanie osobowej tozsamosci czio-
wieka w perspektywie jego drogi ku eschatologicznej swigtosci?

1. Kryterium moralnosci

Patrzac na zycie $w. Jadwigi, a szczegdlnie na ten charakterystyczny rys gtebi
jej zwiazku z Bogiem i1 z ludzmi, jakim byto jej osobowe poczucie wolnosci, mo-
zemy powiedzie¢, iz warunkiem koniecznym dla procesu laczenia w sobie prag-
nienia §wigtosci z pragnieniem pozostania tym, kim si¢ jest i chce si¢ pozostaé,
jest w pierwszym rz¢dzie sama swiadomos¢ co do faktu, iz ani $wigtos¢, ani za-
chowanie osobowej tozsamosci nie jest autonomicznym kryterium dla moralnego
postgpowania.

Ksztaltowanie osobowej tozsamosci 1 $wigtosci opiera si¢ bowiem na decy-
zjach, pozostajacych w $cistym zwiazku z wiecznym, obiektywnym 1 uniwersal-
nym prawem Bozym: , Dzisiaj dzigkujemy Trojcy Przenajswigtszej za twoja mad-
ros¢, Jadwigo... Dzigkujemy Bogu Ojcu, Synowi 1 Duchowi Swietemu za twoja
madros$¢, Jadwigo; za to, ze$ rozeznala zamyst Bozy nie tylko w stosunku do swe-
go wlasnego powotania, ale takze w stosunku do powotania narodéw...” * Nie
chodzi tu o przeciwstawienie prawa Bozego wymogom osobowej swigtosci 1 tozsa-
mosci cziowieka, lecz o podkreslenie, ze skadinad uprawnione dazenie czlowieka

3 Jan Pawel LI, Rady sie, Krakowie, oddajqc hotd swietej Pani Wawelskiej. Homilia pod-
czas kanonizacji bi. Jadwigi Krélowej, OsRomPol 1997, nr specjalny, s. 84.
* Tamze s. 81.
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wierzacego do utrzymania i ksztalttowania swojej osobowej swigtosci a zarazem
osobowej tozsamosci, nie jest autonomicznym i wylacznym zroédlem stanowienia
o tym, co dobre i zle dla niego oraz dla bliznich. Formowanie wilasnej osobowe;
Swietosci 1 tozsamosci jest wigc w jakim$ sensie podstawowym zadaniem wlasnie
dlatego, ze w gre wchodzi tres¢ Bozego Objawienia, czyli uznawana przez cztowieka
wierzacego obiektywna prawda. W ten sposob celem pozostaje zawsze petne zjed-
noczenie z Bogiem, a nie ,samo dla siebie” formowanie osobowej tozsamosci
1 swigtosci.

2. Formacja intelektualno-kulturowa

Rozwdj osobowej tozsamosci cztowieka zalezy scisle od jego wlasciwej for-
macji. W tym wzgledzie szczegdlna role posiada formacja intelektualno-kulturowa:
$w. Jadwiga

[z] jasnoscia, ktéra po dzien dzisiejszy o$wieca catq Polskg, wiedziala, ze tak sila panstwa, jak

sila Ko$ciola maja swoje Zrodlo w starannej edukacji narodu; ze droga do dobrobytu panstwa,

jego suwerennosci i uznania w §wiecie wiedzie przez pre¢zne uniwersytety. Dobrze tez wiedziata

Jadwiga, iz wiara poszukuje zrozumienia, wiara potrzebuje kultury i kulture tworzy, zyje w prze-
strzeni kultury.’

Osobowa $wigtos¢ cziowieka, ktora nie rozwija si¢ i nie ksztaltuje prawidto-
wo w perspektywie wyzwan intelektualnych konkretnego czasu i miejsca zycia
czlowieka, zaczyna stawac si¢ celem samym dla siebie. Oczywiscie, oceniajac for-
mowanie si¢ $wietosci cztowieka w obrebie konkretnej — jesli mozna tak powie-
dzie¢ — ,tozsamosci narodowej”, nalezy bra¢ pod uwage to wszystko, co oddzia-
tuje na czlowieka ,,z zewnatrz” Chodzi m.in. o sposoby interpretacji okreslonych
prawd wiary, sposoby obowiazujace w danym czasie historycznym. Przykladem
moze by¢ tutaj sposéb interpretacji, jaki panowal za czasow Jadwigi, jesli chodzi
o misje Kosciota w swiecie:

[Plrzez dzieto krélowej Jadwigi ochrzczeni w X wieku Polacy po czterech wiekach podjeli mi-

sj¢ apostolska i przyczynili si¢ do ewangelizacji i chrztu swoich sasiadéw. Jadwiga miala swia-

domosc¢ tego, ze jej postannictwem jest zanies¢ Ewangeli¢ braciom Litwinom. I dokonata tego
wraz ze swoim matzonkiem, krélem Wiadystawem Jagiella. Nad Baltykiem powstat nowy kraj

chrzescijanski, odrodzony w wodzie chrztu $w., tak jak w X wieku ta woda odrodzila synow
i corki polskiego narodu.®

Zrozumienie tego, iz w przypadku osobistej swieto$ci a zarazem tozsamosci
cztowieka nie mozna mowic o jakims ,,automatycznym przelozeniu” teorii na prak-
tyke zar6wno w wymiarze indywidualnym, jak i spolecznym, jest w tym kontekscie
zasada o podstawowym znaczeniu. Znajdujemy sie bowiem w obrebie tajemnicy
wspotpracy ludzkiej wolnosci z Bozg taska.

Wiasciwa formacja osobowe) $wietosci i tozsamosci oraz ich wzajemne funk-
cjonowanie w kontekscie konkretnego ludzkiego zycia nie sa, niestety, pozbawione
niebezpieczenstwa owego ,,automatycznego” traktowania spraw, ktére z gruntu rze-

5 Tamze s. 82.
® Tamze s. 81.
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czy musza by¢ rozpatrywane w perspektywie nadprzyrodzonej. Stad tez, przywolujac

przykiad sw. Jadwigi, Ojciec Swigty wotal do wspotczesnych srodowisk ludzkich:
Zastanawiajmy si¢ nad ,,polskim czynem” Rozwazajmy, czy jest podejmowany roztropnie? Czy
jest systematyczny, wytrwaly? Czy jest odwazny i wielkoduszny? Czy jednoczy, czy tez dzieli

ludzi? Czy nie uderza w kogo$ nienawiscig albo pogarda? A moze tego czynu milosci, polskie-
g0, chrzescijanskiego czynu jest zbyt mato? (por. St. Wyspianski, Wesele)” !

3. Nadprzyrodzona mito$¢

Niezastapionym czynnikiem, pod wptywem ktérego wzrasta i dojrzewa oso-
bowa $wieto$€ 1 w niczym nie zostaje naruszona droga do ksztaltowania osobowe;
tozsamosci cztowieka, pozostaje bez watpienia czynnik nadprzyrodzonej milosci
ku Bogu i ludziom. Milos¢ bowiem wyraza najwyzsze prawo Boze objawione przez
Chrystusa, a stanowiace normg¢ dla zycia moralnego czlowieka: ,,Dziekuje Boze;j
Opatrznosci, ze jest mi to dane — Zze dane mi jest wpatrywac si¢ razem z wami w t¢
posta¢ jasniejaca Chrystusowym blaskiem i uczy¢ sig, co to znaczy, ze ‘mitos¢ jest
najwieksza’”

Dzigki milosci ostateczny sens swigtosci 1 tozsamosci czlowieka posiada to
samo zrédio — Boga, ktory jest Mitoscia. Zwiazek osobowej swietosci i tozsamosci
czlowieka jest w swej istocie $ciSle powiazany z nadprzyrodzona rzeczywistoscia
faski. Dlatego $wigtos¢ i tozsamo$¢é moga 1 powinny byé formowane w ramach,
ktére wyznacza im nadprzyrodzona mitos¢. Czlowiek, odkupiony taska, winien
stale ksztaltowaé swoja swietos$¢ i tozsamos$¢é wlasnie w oparciu o t¢ nauke, ktéra
czerpie z glebi prawdy o mitosci Boga do cziowieka. Mitos¢ stawia cztowieka wie-
rzacego w szerokim kontekscie historii zbawienia, przez co chroni jego osobowa
swigtos¢ od egoizmu czy indywidualizmu, ktére z istoty swej sa znakiem braku
prawdziwej osobowej tozsamosci i Swigtosci.

4. Stuzba Bogu i ludziom

Osiagnigcie $wigtosci, ktdéra nie narusza prawdziwej tozsamosci cziowieka
domaga si¢ odpowiedzialnej wspotpracy cztowieka z taska. Zjednoczenie z Chrys-
tusem tutaj, na ziemi, jest poczatkiem chwaly, ktéra czeka czlowieka wlasnie dzie-
ki temu doczesnemu wszczepieniu w Chrystusa. W zyciu $w. Jadwigi tgsknota za
$wietoscia byla Scisle zwiazana z jej pragnieniem stuzby oraz pragnieniem urze-
czywistnienia si¢ Bozych planéw w jej zyciu 1 Zyciu Owczesnej spotecznosci.
Pragnienia te jakby wyprzedzaly wymierne osiagnigcia i rezultaty.

Jest to zgodne z logika spraw doczesnych, gdzie mysli tworza obraz idealnych
realizacji, o wiele doskonalszych od tych, ktérych czlowiek na co dzien doswiad-
cza. Umyst sw. Jadwigi potrafit wymysli¢ rzeczy lepsze i doskonalsze niz te, ktore
juz istnialy. Nie tylko umyst, ale takze jej ,,wyobraznia wiary” Mozemy by¢ pew-
ni, ze jej osobiste zaangazowanie, np. w sprawy innych narodéw, nie miato celu

7 Tamze s. 83-84.
8 Tamze s. 83.
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jedynie doczesnego, ale nade wszystko znaczenie nadprzyrodzone. Nie mozna
byloby inaczej wytlumaczy¢ jej troski o zachowanie tzw. tozsamosci kazdego na-
rodu. Swiadomo$é tozsamosci polskiego narodu, w konkretnych okolicznosciach
historii Europy, kazala jej dazy¢ do osobistej doskonatosci poprzez shuzbe dla za-
chowania tozsamosci poszczego6lnych narodow:

Duch stuzby ozywiat jej spoleczne zaangazowanie. Z rozmachem zaglgbiala si¢ w Zycie poli-
tyczne swej epoki. A przy tym ona, corka krola Wegier, potrafila taczy¢ wiermnos¢ chrzescijan-
skim zasadom z konsekwencja w bronieniu polskiej racji stanu. Podejmujac wielkie dzieta na
forum pafnstwowym i migdzynarodowym, niczego nie pragne¢la dla siebie. Wszelkim material-
nym i duchowym dobrem hojnie ubogacala swa druga ojczyzng. Biegla w kunszcie dyploma-
tycznym, polozyla podwaliny pod wielko$¢ XV-wiecznej Polski. Ozywiala religijna i kulturalng
wspdlprace migdzy narodami, a jej wrazliwos¢ na krzywdy spoleczne wielekro¢ byla stawiona
przez poddanych.’

5. Zycie w prawdzie

Codzienne doswiadczenia pokazywaly sw. Jadwidze jej ograniczenia, ludzkie
ulomnosci i niedoskonatosci. To, co przed chwila nazwalisSmy ,,wyobraznia wiary”,
pozwalalo jej jednak stworzy¢ obraz samej siebie oczyszczony ze wszystkiego te-
go, co uznaliby$my jako niskie, niedoskonale, utomne, zte i obludne. Czlowiek po-
daza za taka osobowa tozsamoscia wtedy, gdy stawia sobie postulat bezwzgledne)
szczerosci wobec siebie i gdy nie dazy w zyciu do niczego, co nie bytoby rzeczy-
wista, niezaprzeczalna prawda. W tym sensie mozemy powiedzieé, ze potrzeba
prawdy jest jedna z podstawowych cech ludzkiej tgsknoty za prawdziwa Swig-
toscia i osobowa tozsamoscia:

,»Nie milujmy stowem i j¢zykiem, ale czynem i prawda!” — tak pisze apostot (1 J 3, 18). Bracia

i siostry! Uczmy si¢ w szkole sw. Jadwigi Krélowej, jak wypetnia¢ to przykazanie mitosci. Za-

stanawiajmy si¢ nad ,,polska prawdy” Rozwazajmy, czy jest szanowana w naszych domach,

w $rodkach spotecznego przekazu, urz¢dach publicznych, parafiach? Czy nie wymyka si¢ nie-

kiedy ukradkiem pod naporem okolicznosci? Czy nie jest wykrzywiana, upraszczana? Czy zaw-
sze jest w stuzbie mitosci?'®

Tesknota czlowieka za prawdziwa $wietoscia i tozsamoscia jest jakims rodza-
jem idealizmu. Prawdziwy idealizm nie jest jednak sprzeczny z realizmem. Wie-
rzy¢ w mozliwos¢ wypetnienia zadan nawet bardzo trudnych, w osiagniecie celow
nieskonczenie odleglych, czy zrealizowanie wartosci ze wszech miar szlachetnych
— nie musi oznaczaé, ze jest si¢ utopista. Idealizm wielkiego serca i umystu $w.
Jadwigi siggnal daleko poza ramy realizmu, gdyz ten ostatni bywa czesto wyni-
kiem utopijnej postaci doczesnego zaangazowania, w ktorym nie ma fundamentu
wiary:

Nieraz kig¢katas u stép wawelskiego krucyfiksu, azeby uczy¢ si¢ takiej ofiarnej mitosci od Chrys-

tusa samego. I nauczytas si¢ jej. Potrafilas swoim zyciem dowiesé, ze mitos¢ jest najwigksza.

(...) I wlasnie wtedy, od Chrystusa wawelskiego, przy tym czarnym krucyfiksie, do ktérego
pielgrzymuja krakowianie co roku w Wielki Piatek, nauczytas si¢, Jadwigo Krélowo, dawac

® Tamze s. 82.
19 Tamze s. 83.
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zycie za braci. Twoja gleboka madros¢ i szeroka aktywnos¢ plyngly z kontemplacji — z osobistej
wigzi z Ukrzyzowanym. Contemplatio et vita activa tu zyskiwaly stuszna rownowagg.'!

6. Tesknota za Swietoscia

Ludzie wierzacy réznig si¢ mi¢dzy soba m.in. tym, w jakiej mierze pragna
pogodzi¢ swoj ideal Swigtosci z ksztaltem swojej osobowosci. Obok ludzi maja-
cych pod tym wzgledem od poczatku slabe aspiracje, istnieje rdwniez wielka rze-
sza tych, ktorzy dopiero z czasem obnizaja swoje wymagania i coraz slabiej wierza
w realnos¢ spelnienia si¢ swych tesknot za osobowg Swigtoscia i tozsamoscia.
Dlatego idealizm ludzi swi¢tych polega nie tylko na stawianiu sobie wzniostych
celéw, lecz na woli do walki o ich realizacje. Wierno$é tesknocie za $wietoscia sta-
je si¢ wowczas wiernoscia samemu sobie:

Swigta nasza krélowo, Jadwigo, ucz nas dzisiaj — na progu trzeciego tysiaclecia — tej madrosci

i tej milosci, ktora uczynitas droga swojej Swigtosci. Zaprowadz nas, Jadwigo, przed wawelski

krucyfiks, aby$my jak ty poznali, co znaczy milowa¢ czynem i prawda, i co znaczy by¢ praw-
dziwie wolnym. "

W tym miejscu, gdzie mowa jest o wolnosci, $wigtosci i wiernosci, jakby sa-
moistnie pojawia si¢ slowo sumienie. Spotkanie osobowej swigtosci cziowieka
i jego osobowej tozsamoscit dokonuje si¢ w jakis szczeg6lny i jedyny sposdb w ta-
jemnicy ludzkiego sumienia. Nie istnieje Swigtos¢, ktéra moglaby by¢ z sumieniem
niezgodna, nie przestajac tym samym by¢ prawdziwa $wigtoscia: ,,Za Zycia nie
krélewskie insygnia, ale sila ducha, glebia umystu 1 wrazliwos¢ serca dawaly je;
autorytet i postuch” > Mozna sumienie balamuci¢, zatrué, oslepié, ale nie mozna
go unicestwic¢. Nie mozna tez nikogo zwolni¢ ze stuchania swego sumienia. Dzigki
sumieniu czlowiek czuje si¢ odpowiedzialnym za swe mysli 1 czyny, a dzigki po-
czuciu odpowiedzialnosci posiada poczucie wolnosci i1 godnosci ludzkiej. Czystosc
sumienia jest jedna z najistotniejszych cech tego, co nazywamy wolnoscia we-
wnetrzng. Zaklamane sumienie to jakby utracona szansa na realizacj¢ tesknoty
zaréwno za prawdziwg swigtoscia, jak i prawdziwa tozsamoscia. I odwrotnie, po-
prawnie uksztaltowane sumienie to znak, ze osobowa swigto$¢ 1 zachowanie swo-
jej tozsamosci znajduje si¢ na tej samej, nadprzyrodzonej plaszczyznie wiary, na-
dziei i mitosci. Takie tez jest Zrodto prawdziwej radosci, ptynacej ze swiadomosci
tego tajemniczego wymiaru ,,$§wigtych obcowania”:

Dtugo czekatas, Jadwigo, na ten uroczysty dzien. Prawie 600 lat mingto od twej $mierci w mio-

dym wieku. (...) Dzi$ nadszed! ten dzien. (...) Niech ten dzisiejszy dzien b¢dzie dniem radosci

nie tylko dla nas, wspolczesnie zyjacych, ale takze dla nich wszystkich — tych, ktérzy na ziemi
go nie doczekali. Niech bedzie wielkim dniem swigtych obcowania. Gaude, mater Polonia!"

"' Tamze s. 82.
> Tamze s. 84.
Tamze s. 83.
Tamze s. 81.
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1. ESCHATOLOGICZNY WYMIAR
SWIETOSCI I TOZSAMOSCI CZEOWIEKA

W $wietle nauczania Ojca Swigtego, wyrazonego w homilii na Bloniach kra-
kowskich w zwiazku z kanonizacja bi. Jadwigi, pragniemy teraz podjaé prébe sfor-
mutowania ogélnych mysli dotyczacych zwiazku tozsamosci 1 SwigtoSci w escha-
tologicznej perspektywie historii zbawienia. Chrystologiczno-antropologiczny cha-
rakter homilii Ojca Swietego o $w. Jadwidze utwierdza nas w przekonaniu, iz po-
szukiwanie odpowiedzi na pytanie o eschatologiczny wymiar zwiazku Swigtosci
i tozsamosci cztowieka nalezy oprze¢ na takim wlasnie chrystologiczno-antropolo-
gicznym schemacie teologicznego uzasadnienia. Chodzi bowiem o ukazanie takiej
wizji osoby ludzkiej, ktéra wyplywa z refleksji nad tajemnica Swigtosci i tozsa-
mosci osoby Jezusa Chrystusa. W ten sposéb w perspektywie eschatologicznej ele-
ment chrystologiczny prowadzi do elementu antropologicznego, a z kolei element
antropologiczny odnajduje w chrystologicznym swoj konieczny fundament.

Zanim przejdziemy do rozwazania eschatologicznego wymiaru relacji $wie-
tosci i tozsamosci, zatrzymajmy si¢ najpierw nad filozoficzno-biblijnym konteks-
tem calego zagadnienia.

1. Kontekst filozoficzny

Filozofia chrzescijanska, ujeta calosciowo, nie szuka w Pismie swietym teolo-
gii cztowieka w $cistym sensie. Jednak plaszczyzna etyczno-religijna Pisma $wie-
tego dostarcza filozofii chrzescijanskiej niezbednego $wiatla dla odpowiedzi na
pytania o czlowieka. Antropologia chrzescijanska jest w pierwszym rzedzie od-
zwierciedleniem poszukiwan dokonujacych si¢ w $Swietle wiary i, w konsekwencji,
majacym szczegdlny wplyw na jej praktyczny wymiar. Dlatego posréd catego bo-
gactwa teorii filozoficznych w sobie wlasciwy sposéb podejmujacych temat tozsa-
mosci czlowieka, antropologia chrzescijanska stara si¢ wyjasni¢ na czym polega-
Iby adekwatny do objawienia Bozego status cztowieka jako stworzenia Bozego.

W dniach od 15 do 18 V 1985 r. odbyta si¢ filozoficzno-teologiczna sesja
naukowa w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim na temat zagrozen dla tozsamos-
ci czlowieka. Sesja poswigcona byta mysli antropologicznej Karola Wojtyly — Jana
Pawta II. Temat sesji brzmiat: ,,Cztowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci” '
Podejmujac w naszym studium probe teologicznego ukazania $cistego zwiazku
pomigdzy Swigtoscia a tozsamoscia czlowieka, wydaje sie¢ uzasadnione przy-
pomnienie tamtej sesji dla zarysowania filozoficznego kontekstu interesujacego
nas zagadnienia, tym bardziej, ze przez caly czas znajdujemy si¢ w obrebie reflek-
sji Karola Wojtyty — Jana Pawia II.

Uczestnicy lubelskiej sesji stawiali sobie pytanie o to, co filozofia i teologia
moga uczynié, aby dopomdc wspolczesnemu cztowiekowi w odzyskaniu jego toz-
samosci i podmiotowos$ci. Ramy niniejszego studium nie pozwalaja nam na szersze

'S Materialy z tej sesji, zaopatrzone tym samym, co temat sesji tytulem, zostaly opublikowane
przez Redakcj¢ Wydawnictw KUL (Lublin 1987).
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omoOwienie przebiegu sesji. Zatrzymajmy si¢ jedynie nad propozycjami jednego
z prelegentow.

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o ludzka tozsamos$¢ Adam Stanowski
wskazal na pewne przedsigwzigcia intelektualne, poznawcze, ktérych podjecie
i opracowanie wydaje si¢ szczegolnie pilne, donioste i potrzebne wspotczesnemu
$wiatu i cztowiekowi.'® Autor podkreslit nade wszystko potrzebe takiej antropo-
logii, ktéra uwzgledniajac w pelni wszystkie uwarunkowania i prawidtowosci rza-
dzace zachowaniem czlowieka i zyciem spolecznym, jednoczesnie ukazywataby
miejsce zakorzenienia 1 sposOb wspoigrania z tymi uwarunkowaniami ludzkiej
wolnosci, a w konsekwencji odpowiedzialno$¢ czlowieka za siebie, za innych ludzi
i za spoleczenstwo. Oczywiscie koncepcja taka musialaby, jak podkresla Adam
Stanowski, mie¢ charakter filozoficzny i zawiera¢ wielki dorobek calej tradycji
intelektualnej personalizmu, jednoczesnie jednak winna liczyé sie¢ z wynikami em-
pirycznych nauk o cztowieku 1 spoteczenstwie i stanowic¢ interpretacje — w swietle
swoich zalozen — stwierdzonych przez nie uwarunkowan i prawidtowosci.

Wedlug tego samego autora, tzw. nowa pedagogika miataby nie mniejsza wa-
ge dla obrony tozsamosci cztowieka. Chodzitoby o podjecie badan o charakterze
praktycznym, przede wszystkim za$ takiej pedagogiki, ktora odkrywaltaby mozli-
wosci ksztaltowania si¢ — w warunkach rzeczowych i ideowych wspotczesnego
$wiata — Swiadomosci ludzkiej podmiotowosci, woli i umiej¢tnosci jej realizacji,
odpowiedzialnosci, solidarnosci i zaangazowania.

Jakby konsekwencja tego rodzaju kierunku rozwiazan, pozostawataby odno-
wa w ramach teorii dziatania spotecznego. Postulat ten opiera autor na przekona-
niu, iz okreslona koncepcja cztowieka musi liczy¢ si¢ ze wszystkimi zagrozeniami
I ograniczeniami wynikajacymi z sytuacji czlowieka we wspotczesnym swiecie; za-
kiadataby oparcie si¢ w dziataniu spolecznym na sitach osobowych, na dynamice
osoby ludzkiej oraz grup i ruchéw spotecznych, ktére nie ttumilyby tej dynamiki,
ale na niej wiasnie budowaly swoje nadzieje. Adam Stanowski konczac swoja re-
fleksj¢ dodaje, iz podjecie nakreslonych tu zadan stanowiloby ,,wlasciwa odpo-
wiedZ na zagrozenie cztowieka w Swiecie wspdlczesnym, a jednoczesnie na we-
zwanie, jakie dla naszego Srodowiska stanowita obecnos¢ i uczestnictwo w nim
Karola Wojtyty — Jana Pawta I1” 7

Juz w sSwietle przedstawionych postulatow, przenoszac cale zagadnienie na te-
ren teologiczny, mozemy powiedziec, iz tozsamos¢ czlowieka taczy si¢ scisle z ta-
jemnica jego zjednoczenia z Chrystusem. Ukazuje si¢ ono w $wietle wiary jako
poczatek i przyczyna zycia chrzescijanskiego, jest zrédlem wszelkich task, jakie
czlowiek otrzymuje az do $mierci. Zjednoczenie z Chrystusem jest takze przyczyng
i zaczatkiem chwaty wiecznej, gdyz udziela nowego zycia przez wlaczenie w zycie
Trojey Przenaj$wigtszej i uczestnictwo w naturze Bozej. Jest stanem uswigcajacych
narodzin w Duchu Swigtym. Bég, ktéry jest Zyciem i zrédlem wszelkiego zycia,

'® Por. Zagrozenia tozsamosci czlowieka. Préba diagnozy, w: Czlowiek w poszukiwaniu zagubio-
nej tozsamosci, Lublin: RW KUL 1987, s. 47-55.
'7 Tamze s. 55.
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obdarzyt czlowieka istnieniem, wywolal go z niebytu, z nicosci do zycia. To
wszystko jest dowodem szczegdlnej mitosci Boga ku cziowiekowi. Bog obdarzyl
czlowieka zyciem nadprzyrodzonym, duchowym, zyciem laski.'®

Zjednoczenie z Chrystusem stanowi konieczny warunek wejscia do Krolestwa
Bozego. Oznacza przejscie do nowej rzeczywistosci zbawczej. Proces ten przekra-
cza mozliwosci ludzkie, dlatego konieczna jest interwencja Ducha Swietego: czlo-
wiek otwiera sie na dzialanie laski, ktéra daje mu prawo dziedzictwa Krolestwa
Bozego, czyli do zycia wiecznego z Bogiem. W ten sposob zycie w Chrystusie jest
dla cztowieka jakby drugim narodzeniem — cztowiek umiera dla grzechu, a zostaje
poswiecony Bogu, stajac sie uczestnikiem natury Bozej. Wynika stad, ze wymaga
ono petnego nawrdcenia i catkowitego oddania Chrystusowi. Jesli jednak ten wa-
runek zostanie spelniony, woéwczas zjednoczenie z Chrystusem prowadzi do prze-
miany calego sposobu myslenia, chcenia i dziatania cztowieka wierzacego. Powsta-
je jakby nowa tozsamos¢: swigtos$¢, ktora zaklada prawdziwie ludzka tozsamosé
osoby.

2. Kontekst biblijny

Chociaz stowo Boze zawarte w Pismie swigetym nie przekazuje jakichs$ danych,
ktére moglibyS§my bezposrednio odnies¢ do tematu relacji pomiedzy $wigtoscia
a tozsamoscia cztowieka, mozemy jednak powiedzie¢, iz przestanie biblijne wska-
zuje wlasnie na ten zwiazek w kontekscie innych tajemnic historii zbawienia.

Jedna z nich jest np. biblijne stwierdzenie $cislego zwiazku istniejacego po-
mig¢dzy tajemnicg Smierci a tajemnicg grzechu. Wskazanie na istnienie tego zwiaz-
ku faczy si¢ w Pismie swigtym z przekonaniem o zwycigstwie Jezusa nad smiercia,
a tym samym na obdarowaniu czlowieka mozliwoscia realnego wpltywu na osta-
teczny ksztalt swojego losu, a co zatem idzie, na postaé swej osobowej tozsamosci
wobec Boga, wobec innych i wobec stworzonego $wiata. Temat zwiazku $mierci
z grzechem jest wigc jednym z tego rodzaju biblijnych tematéw, ktdére mozemy
uwaza¢ za wskazowke dla analizy teologicznej zwiazku pomigdzy swietoscia a toz-
samoscig czlowieka.

Zwroémy jednak uwage na szerszy kontekst doktrynalny Pisma $wigtego, aby
tam dostrzec inne odniesienia dla teologicznych uzasadnien zwiazku $wigtosci
i tozsamosci cztowieka w jego eschatologicznym wymiarze.'

'* KDK 14:,,Czlowiek stanowiacy jednos¢ ciala i duszy skupia w sobie dzigki swej cielesnej na-
turze elementy Swiata materialnego, tak ze przez niego dosiggaja one swego szczytu i wznosza glos
w dobrowolnym chwaleniu Stwércy... Nie myli si¢ czlowiek, gdy uwaza si¢ za wyzszego od rzeczy
cielesnych, a nie tylko za czastke przyrody lub za anonimowy skiadnik spolecznosci panstwowe;.
Albowiem tym, co zawiera jego wnetrze, przerasta cztowiek caly $wiat rzeczy, a wraca do tych we-
wnetrznych gigbi, gdy zwraca si¢ do swego serca, gdzie oczekuje go Bég, ktory bada serce, i gdzie on
sam pod okiem Boga decyduje o wlasnym losie. Tak wigc uznajac w sobie dusz¢ duchowg i niesmier-
telna, nie daje si¢ zwiesé utudna fikcji wyplywajaca z fizycznych tylko i spotecznych warunkoéw, lecz
przeciwnie, dosigga samej prawdziwej istoty rzeczy”

1% Oczywiscie zadna z koncepcji biblijnych nie moze by¢ rozwazana w izolacji od pozostatych
prawd Bozego Objawienia albo jako niezalezna od uwarunkowan spoteczno-kulturowych epok, w kté-
rych okreslone koncepcje uzyskiwaly swoje teoretyczne sformutowania. Analiza teologiczna zaréwno
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Na podstawie analizy tekstow Starego Testamentu mozemy stwierdzic, iz wie-
le zawartych tam mysli przygotowuje na sposéb ideowy petne nowotestamentalne
objawienie prawdy o eschatologicznym zabawieniu calego czlowieka. 1 tak posréd
idei, ktore zapewne stanowia szczegélnie doktrynalny kontekst w tym wzgledzie
mogliby$my umiescié nastepujace idee:

—idea przymierza Boga z ludem wybranym izraelskim (monizm starotesta-
mentalny zawiera nadziej¢ na przedluzenie przymierza calego czlowieka i to wlas-
nie tego samego cziowieka z Bogiem takze i po $mierci);

— koncepcja szeolu i zawigzana z niag mysl o przediuzeniu zycia cziowieka
w realnej ,,przestrzeni” po smierci (chociaz horyzont eschatologiczny narodu wy-
branego byl na poczatku dos¢ zamkniety i sformutowanie prawd wiary w zycie
pozagrobowe bylo niedoskonale, to jednak juz od epoki patriarchalnej glosi si¢
prawde o jakiej$ formie prawdziwego zycia czlowieka po $mierci);

—idea zycia (bardzo $cisle zlaczona z koncepcjg przymierza i szeolu oraz
z wiara we wszechmoc Boza 1 z idea Boga, ktdry jest Panem zycia i $mierci);

— idea wynagrodzenia (chodzi tutaj o nadzieje czlowieka w sprawiedliwosé
Boza, co odzwierciedla intuicje mistyczne co do osobowej relacji cztowieka z Bo-
giem takze i po $mierci);

— idea sprawiedliwosci Bozej (w wierzeniach judaistycznych prawdziwa egzy-
stencja ludzka po smierci byla rozwazana jako konieczna, aby wypelnita si¢ escha-
tologiczna sprawiedliwos¢ Boza);

— idea intymnego, scistego zwigzku mig¢dzy czlowiekiem a Bogiem (idea ta
jest niemal rownowazna z ideg wynagrodzenia — obie prowadzily do rozwoju wia-
ry w realnosé tozsamosci cztowieka po $mierci w nowym zyciu z Bogiem);

— idea zbawczej wartosci zycia moralnego cztowieka na ziemi dla zycia przy-
sztego (chodzi tutaj o scisty zwigzek miedzy dobrocia moralna zycia cztowieka na
ziemi 1 jego nadziej¢ na to, ze to zycie przedtuzy si¢ w jego osobowym istnieniu po
smierci).

Doktrynalne tlo Starego Testamentu otwiera drogg¢ do poszukiwania podstaw
dla teologicznej analizy zwiazku pomig¢dzy eschatologiczna swigtoscia 1 tozsamos-
cig czlowieka w oparciu o nauczanie nowotestamentalne. Aby postuzy¢ si¢ chocby
jednym ze szczegdlowych tematéw nowotestamentalnych, mozna wspomnie¢ pro-
blem tzw. opdzniania si¢ paruzji. Jest bardzo prawdopodobne, ze opdznianie si¢
powtdrnego przyjscia Chrystusa prowokowalo pewien rodzaj kryzysu teologicz-
no-etycznego w szeregach pierwszych chrzescijan. Jednoczesnie jednak z per-
spektywy czasu mozemy stwierdzié, iz w planach Bozych tamten kryzys mogt si¢
przyczyni¢ do tego, iz nadzieja na osiagnigcie prawdziwej tozsamosci w szczg$ciu

danych Starego Testamentu, jak i koncepcji wlasciwych Nowemu Testamentowi wymaga bowiem
m.in. dokladnego odrézniania jezyka mitycznego, naukowego, profetycznego czy symbolicznego, aby
w ten sposob uzyskac jak najlepszg interpretacj¢ biblijnych danych. Analizujac teksty biblijne, nalezy
interpretowac te teksty w perspektywie progresywnego objawiania tajemnic zycia wiecznego. Aby za-
demonstrowac tg progresywnos¢, trzeba korzystac takze z mozliwych poréwnan pomigdzy mysla sta-
rotestamentalng i réznymi wierzeniami czaséw starotestamentalnych. Te poréwnania sa teologicznie
bardzo uzyteczne, aby wyjasnia¢ gl¢biej rozumienie biblijne prawd eschatologicznych.
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wiecznym $wigtych przybierala coraz bardziej konkretny wyraz wzgledem innych
prawd eschatologicznych, takich jak np. prawda o cielesnym zmartwychwstaniu na
koncu czaséw. W nauczaniu nowotestamentalnym (np. w 1 Kor 15), mozemy do-
strzec, iz to, co w naszych rozwazaniach nazywamy zwiazkiem eschatologiczne;j
$wigtosci i tozsamosci cztowieka, ideowo laczy si¢ z nowotestamentalng nadzieja
na cielesne zmartwychwstanie czlowieka. Sw. Pawetl ukierunkowuje cala swoja
eschatologie na fakt cielesnego zmartwychwstania Jezusa. Na wielu miejscach
(np. 1 Tes 4,13-17), gdzie uzasadnia zbawczy wymiar zmartwychwstania Jezusa,
wyraznie wskazuje na ten fakt, jako na fundament zbawienia czlowieka w Chrys-
tusie, ktore to zbawienie obejmie cafego cziowieka, gwarantujac tym samym jego
prawdziwq $wigtosc i tozsamosé (por. 2 Kor 5,1-5).

Podsumowujac to krotkie przedstawienie zaledwie niektérych tematéw biblij-
nych mozemy stwierdzi¢, iz cale oredzie biblijne, ukierunkowane na Osobg i zbaw-
cze dzieto Jezusa Chrystusa, wskazuje tym samym na czlowieka i jego ostateczne
przeznaczenie ,,w” Chrystusie. Teologiczne uzasadnienie eschatologicznej swigtos-
ci i tozsamosci cztowieka znajduje swoj fundament w orgdziu o zbawieniu, do kto-
rego przeznaczony jest z woli Bozej caly czlowiek, w nadprzyrodzonej (Swigtosc)
i naturalnej (tozsamosc¢) strukturze tego przeznaczenia.

3. Element chrystologiczny

Chrzescijanstwo, tak jak ukazuje si¢ ono na przestrzeni dziejéw ludzkich spo-
tecznosci, widzi w Chrystusie — Prawdziwym Bogu 1 Prawdziwym Czlowieku —
ostateczne kryterium oceny wartosci doczesnego ludzkiego zycia. Przekonanie to
wyplywa stad, iz Jezus Chrystus, poprzez odkupienie cztowieka, uczynit chrzes-
cijafistwo zrodlem zbawczej taski.® Tym samym nadprzyrodzona rzeczywisto$é
faski jest istotna trescia orgdzia Kosciota. W tym kontekscie chrystologiczne uza-
sadnienie eschatologicznego wymiaru swigtosci i tozsamosci cztowieka ukazuje sie
Jako szczegodlna konsekwencja takiej interpretacji Wcielenia Syna Bozego i catej
Jego zbawczej misji, w ktorej Swigtos¢ i tozsamosé cztowieka sa integralng cz¢scia
historii zbawienia — zmierzajacej do swego eschatologicznego dopetnienia.”

* Syn Bozy prowadzi do Qjca. Sobér Watykanski IT uczy: ,,Kiedy za$ dopelnilo sie dzielo, kté-
rego wykonanie Ojciec powierzyl Synowi na ziemi (por. J 17,4), zestany zostal w dzient Zielonych
Swnqt Duch Swn@ty, aby Kosciét ustawicznie uswigcal i aby w ten sposob wierzacy mieli przez Chrys-
tusa w jednym Duchu dostgp do Ojca (por. Ef 2,18)” — KK 4. W Synu Bozym Bég Ojciec wszystko
odnawia: ,,Przyszedt tedy Syn, zestany przez Ojca, ktéry wybral nas w Nim przed stworzeniem $wiata
i do przybrania za synéw Bozych przeznaczyl, poniewaz w Nim spodobato mu si¢ odnowié wszystko
(por. Ef 1,4-5.10)”, w Jezusie Chrystusie zostalo objawione, ze Bég jest odwieczna Miloscia. Ojciec
jest Zrodtem Syna, a Syn jest tym samym Bogiem, jest wspétistotny Ojcu. Nie jest stworzony, ale zro-
dzony bez poczatku w czasie. Jest w wiecznym teraz Bozej wiecznosci. To jest nieprzenikniong ta-
Jemmcq tajemnica bezgranicznej Milosci.

' Nie chodzi tylko tutaj oczywiscie o jakas konsekwencj¢ jedynie logiczna, ale o konsekwencjg,
ktéra ma swoje podstawy w samym zyciu i dziataniu, czy tez ostatecznym sensie zycia i dzialania
Jezusa. Tak wiasnie Jezus przez swoje Wcielenie, sprawil, ze caly rodzaj ludzki zostat jakby wcielony
w przeznaczenie Jezusa. Tym samym nadzieja eschatologiczna, ktérej czgscia jest przyszia prawdziwa
tozsamosé zbawionych, zostata wpisana w postannictwo Wcielonego Stowa.
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Tajemnica Wcielenia Stowa Bozego jest przykiadem nieproporcjonalnosci pla-
néw ludzkich wobec planéw Bozych. Syn Bozy, wypelniajac zbawczy plan Trojcy
Przenajswietszej, staje si¢ Synem Czlowieczym. Poczg¢ty z Ducha Swietego, rodzi
si¢ z Niepokalanej Dziewicy, a w swym poczgciu i narodzeniu nie niszczy dzie-
wictwa Matki. Skutki Wcielenia Syna Bozego sa tak glebokie i tak daleko idace, iz
w Chrystusie Bog i Czlowiek, Stworca i stworzenie stali si¢ jednoscia — przy za-
chowaniu wlasciwej kazdej ze stron odrgbnosci. Chrystus jako Syn Bozy, nawet
wcielajac sig, nie moze bowiem rozlaczyé si¢ z Ojcem, od ktérego bierze naturg
Boska. Jako zas Syn Czlowieczy, nawet po swym Wniebowstapieniu, zachowat
uwielbiong natur¢ ludzka. W Chrystusie Jego ludzka natura zjednoczyla si¢ w spo-
sob trwaly z Boska Osoba Stowa Wcielonego. Istnieje wigc w Chrystusie zjedno-
czenie natury Boskiej i ludzkiej.

Chrystologicznie interpretowana ,,nieproporcjonalnos$¢” planéow i mysli ludz-
kich wobec planow 1 mysli Bozych w kontekscie tajemnicy Wcielenia moze stano-
wi¢ jedno z podstawowych chrystologicznych uzasadnien prawdziwej tozsamosci
zbawionych, czyli osobowej tozsamosci tych, ktérzy osiagneli juz eschatologiczna
peini¢ Bozych przeznaczen. Inaczej mowiac, chrystologiczny kierunek argumenta-
cji teologicznej za prawdziwq tozsamosciq zbawionych opiera si¢ tuta) na zbaw-
czym wymiarze tajemnicy Wcielenia Syna Bozego. Jakby w ,prostej linii” tej ta-
jemnicy, pojawia si¢ zagadnienie zmartwychwstania Jezusa. Mozemy powiedziec,
ze w jakis szczegdlny sposob cielesne zmartwychwstanie Jezusa, obok Wcielenia,
jest ta tajemnica, ktora nadaje realny sens prawdzie o eschatologicznym dopelnie-
niu si¢ historii zbawienia w swigtosci i tozsamosci zbawionych.

Z kolei personalistyczny charakter objawienia si¢ i odkupienczego dziela do-
konanego ,,przez” i w”’ Chrystusie moze stanowi¢ kolejny chrystologiczny element
uzasadnienia eschatycznego zwiazku pomigdzy swigtoscia 1 tozsamoscia cztowieka.
Jezus Chrystus, Prawdziwy Bog i Prawdziwy Czlowiek, jest doskonalg ,,autoeks-
presja” osobowa Boga w Trojcy Swietej Jedynego. Dlatego objawienie sie Boga
»W” 1 ,przez” Chrystusa nadaje calemu eschatologicznemu dopetnieniu si¢ historii
zbawienia charakter wybitnie personalistyczny. Nadzieja czlowieka wierzacego, tak
sci$le zwigzana z oczekiwaniem zmartwychwstania na koncu dziejoéw, jest zatem
oparta na tajemnicy Boskiej Osoby Chrystusa Zmartwychwstalego. Zmartwych-
wstanie Chrystusa bylo dla Niego ostatecznym ,krokiem™ ku pelni zycia u Ojca.
Tym krokiem bedzie dla cztowieka jego chwalebne zmartwychwstanie, otwierajace
mu droge do eschatologicznej petni.”> Mozemy zatem powiedzieé, iz zmartwych-

2 W nauczaniu biblijnym mozemy znalez¢é rézne okreslenia cielesnego zmartwychwstania Jezusa
w odniesieniu do nadziei cielesnego zmartwychwstania cztowieka. Dla przykladu: Kol 1,18: ,,Pierwo-
rodny spos$réd umartych”; Rz 8,29: | Pierworodny migdzy wielu bra¢mi”; 1 Kor 15,20: ,,Zadatek
zmartwychwstania”; Dz 26,23: ,,Pierwszy sposrod umartych”, , Pierwszy w zmartwychwstaniu umar-
lych” Wszystkie te klasyfikacje sa Scisle zwigzane z tym, co si¢ odnosi do calej funkcji zbawczej i po-
sredniczacej Chrystusa (Hbr 2,10: Chrystus jest Zrédiem zbawienia, ktére ma przyjs$é; Dz 3,15: Chrys-
tus jest Panem i Zbawca). W tym $wietle cielesne zmartwychwstanie Chrystusa ukazuje si¢ jako przy-
czyna wzorcza chwalebnej transformacji, przemiany czlowieka, przemiany rozwazanej wilasnie jako
eschatologiczne dopetnienie akcji zbawczej Boga.
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wstanie Chrystusa jest gwarancja na to, iz eschatologiczna $wigtos¢ czlowieka
bedzie nierozerwalnie ztaczona z prawdziwa jego [czlowieka] tozsamoscia.”™

Chrystus przyjal natur¢ ludzka, stat si¢ prawdziwym czlowiekiem. Jako Bog
i Czlowiek stal sie Posrednikiem miedzy Bogiem a cztowiekiem. Sam cziowiek nie
byl bowiem w stanie ,,wyptaci¢” swych dlugéw wobec Boga. Droga do owego
skreslentia dtugu byt krzyz. Chrystus zostat przybity do krzyza, a jakby razem z Nim
dluzny zapis. Teologia czg¢sto méwi o tym jako o wzigciu na siebie win calego
$wiata i ztozeniu ich na ofiar¢ z zycia na krzyzu. Taki byl odwieczny plan Boga,
ktéry jest Mitoscia (1 J 4,8). Jako Odkupiciel czlowieka, sam Chrystus jest naj-
doskonalszym Objawieniem Boga i Jego milosci. Syn Bozy staje si¢ Synem Czlo-
wieczym. Przyjmuje prawdziwe ludzkie czlowieczenstwo, czyli czlowieczenstwo
zranione przez grzech, podlegle cierpieniu i $mierci. A zatem jesli czlowieczen-
stwo Chrystusa tak istotnie zostalo wpisane w Jego dzielo Odkupienia, to na tej
podstawie eschatologiczna tozsamos¢ czlowieka posiada swoje ,,umiejscowienie”
w jego eschatologicznej swigtosci, czyli w stanie ostatecznego zwycigstwa Chrys-
tusowego dziela odkupienia calego cztowieka.™

Dodajmy jeszcze w tym kontekscie, iz kiedy w argumentacji za eschatologicz-
nym wymiarem swigtosci i tozsamosci cztowieka odwoluyjemy si¢ do perspektywy
chrystologicznej (zwlaszcza do tajemnic Wcielenia 1 Zmartwychwstania), nalezy
pamigtac, iz to wlasnie w $wietle tozsamosci bosko-ludzkiej Osoby Jezusa Chrys-
tusa mozemy mowi¢ o mozliwosci przemiany tego, co smiertelne, w to, co nie-
Smiertelne; tego, co doczesne, w to, co wieczne. Klgska Jezusa konajacego na
krzyzu byla tylko pozorna — zmartwychwstat bowiem i wstapit do Ojca, zasiadl po
Jego prawicy, jako Odkupiciel czlowieka. Historia zbawienia przepetniona jest
prawda o odnowieniu catego stworzenia w Chrystusie. Swietos¢ i tozsamosé czto-

P Qjciec Swigty méwil podczas kanonizacji $w. Jadwigi: ,,Radujemy si¢ dzisiaj twoim wyniesie-
niem na oltarze. Radujemy si¢ w imieniu tych wszystkich narodow, ktérym statas sie matka w wierze.
Radujemy si¢ wielkim dzielem madrosci. I dzigkujemy Bogu za twoja $wigto$é, za postannictwo,
Jakie spelnitas w naszych dziejach; za twoja milo$¢ narodu i Kosciola, za twoja mito$é Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego” —~Jan Pawel 11, Radw sie, Krakowie, 82.

24 Tajemnica Bozego Synostwa Jezusa Chrystusa objawia si¢ w Jego zmartwychwstaniu i wnie-
bowstapieniu. Jezus Chrystus sam mdwi: ,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy” (J 10,30). W Nim jest peinia
poznania: ,,Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce
objawi¢” (Mt 1,27). W Nim Boég staje si¢ poznawalny. W Jezusie Chrystus widzimy Ojca: ,,Kto Mnie
zobaczyl, zobaczyl takze Ojca” (J 4,9). Stad ,,szcz¢séliwe oczy wasze, ze widza, i uszy wasze, ze sly-
sza. Bo zaprawdg, powiadam wam: wielu prorokéw i sprawiedliwych pragneto ujrzec to, na co wy pa-
trzycie, a nie ujrzeli, i ustysze¢ to, co wy styszycie, a nie ustyszeli” (Mt 13,16-17). Jezus Chrystus jest
Obrazem Boga Ojca (por. 2 Kor 4,4; Kol 1,15). Jako Obraz Boga Ojca jest Pierwowzorem stworze-
nia: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem bylo Stowo. Ono bylo na poczatku
u Boga. Wszystko przez Nie sig stalo” (J 1,1-3). Bog Ojciec postat Go na $wiat: ,,Gdy jednak nadeszla
petnia czasu, zestal Bég Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit
tych, ktorzy podlegali Prawu, aby$my mogli otrzymac¢ przybrane synostwo” (Ga 4,4-5; por. Rz 3;
1 3,17). O przykladach zastosowania chrystologicznego klucza do rozwiazan teologicznych, por. np.
E.Forment, El problema de Dios en la metafisica, Barcelona 1986, s. 59-103; J. L. Ruiz de
la Peina, Teologia de la creacion, Santander 1986, s. 115-148; M.A. Krapiec, Czlowiek wobec
wyboru, w: O Bogu i o cztowieku, red. B. Bejze, t. 2, Waszawa 1969, s. 147-174; M. Gogacz,
Filozofia czlowieka wobec teologii, STV 12 (1974) nr 1, s. 224-228.
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wieka nie sg z tej eschatologiczne) perspektywy wyltaczone. Wrecz przeciwnie,
stanowig integralna tres¢ odwiecznych planéw i mysli Bozych, ktore przekraczaja
jedynie doczesny wymiar historii zbawienia.

Obok elementu chrystologicznego, réwniez okreslona wizja antropologiczna
wyznacza kierunek teologicznej argumentacji eschatologicznego wymiaru $wie-
tosci 1 tozsamosci cziowieka.

4. Element antropologiczny

W obrebie jakiegokolwiek zagadnienia teologicznego, koncepcja czlowieka
nie jest jedynie prosta konsekwencja okreslonej logiki przyjetych zatozen filozofi-
cznych, lecz stanowi integralng cz¢s¢ zalozen natury teologicznej. Z tego wzgledu,
proba wyjasnienia prawdy o eschatologicznym wymiarze $wigtosci i tozsamosci
cztowieka wyplywa z metodologicznej koniecznosci poszukiwania zgodnosci prze-
stanek antropologicznej refleksji z danymi Bozego Objawienia.

Chrzescijanstwo ukazuje, ze wprawdzie moralno$¢ ma wymiar ludzki i do-
czesny, jednakze Zrédto porzadku moralnego znajduje sie w Bogu. Zrédlem wszel-
kich norm moralnych jest stwércza Madros¢ Boga oraz Jego odkupiencza faska.
Moralno$¢ chrzescijanska rodzi si¢ zatem ze swiadomosci mitosci Boga wobec
cztowieka, ktéra to mitos¢ objawia sie w pelni w Jezusie Chrystusie i w Jego dziele
zbawienia. Istotnymi przymiotami tak poj¢tej moralnosci jest jej ,,obiektywno$¢”
i ,niezmienno$¢” W teologicznym uzasadnieniu eschatologicznego wymiaru swie-
tosci 1 tozsamosci cztowieka trzeba odwota¢ si¢ najpierw do koncepcji doczesne;]
moralnosci cztowieka jako moralnosci cztowieka odkupionego.

Czlowiek jest darem tak wielkim, tak zdumiewajacym i tak niezglebionym, ze
jego stworzenie w jakim$ sensie nadaje sens calemu stworzeniu. Czlowiek otrzy-
muje wraz z zyciem wszystkie inne mozliwosci rozwoju 1 doskonalenia osobowego,
szczegoblnie wolnos$é, rozum, zdolnos¢ wyboru i mitosci oraz madros¢. Wspaniaty
zamyst Bozy zostal jednak znieksztatlcony przez grzech. Prowadzi on czlowieka do
buntu przeciw Stworcy. Zamyst Bozy zostal jednak odnowiony ,,w” i ,,przez” Je-
zusa Chrystusa.

Szukajac odpowiedzi na pytanie o antropologiczne kryterium, ktére naleza-
toby zastosowa¢ w ramach teologicznej argumentacji eschatologicznego wymiaru
Swietosci i tozsamosci cztowieka, stajemy, ogdlnie méwiac, przed dwoma podsta-
wowymi mozliwos$ciami rozwiazan, ktore w jakis sposob odzwierciedlaja dwa
gléwne kierunki rozwiazan antropologicznych w eschatologii. Wedlug pierwszej
linii interpretacyjnej uznaje sig, iz ciatlo i dusza sa dwoma roéznymi zasadami
(pryncypiami) bytu ludzkiego, ktéry stanowi jeden byt ludzki. Wedlug zas drugie-
go kierunku rozwiazan, stanowia one dwa aspekty lub wymiary bytu ludzkiego,
ktéry jest jednym bytem ludzkim. W $wietle nauczania Magisterium,” mozemy

> Por. np. nauczanie Katechizmu Kosciota katolickiego, gdzie méwi sie, iz w $mierci dokonuje
si¢ ,,rozdzielenie duszy i ciala, cialo czlowieka ulega zniszczeniu, podczas gdy jego dusza idzie na
spotkanie z Bogiem chociaz trwa w oczekiwaniu na ponowne zjednoczenie ze swoim uwielbionym
ciatem” (KKK 997). Chodzi o istnienie stanu posredniego. Dokument Kongregacji Nauki Wiary
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powiedziec, iz pojecie osoby ludzkiej, w ktorym pomijatoby si¢ fakt ,,obecnosci”
w czlowieku dwoch pryncypiéw (najczesciej okreslanych w nauczaniu Kosciofa:
dusza i ciato) nie wydaje si¢, aby mogto by¢ poprawnym antropologicznym funda-
mentem uzasadnienia tezy o eschatologicznym wymiarze $wigtosci i tozsamosci
cziowieka. Odrzucenie tego rodzaju antropologicznej bazy opiera si¢ m.in. na tym,
iz okreslony ,,klucz” antropologiczny nie moze by¢ uznany za odpowiedni, jesli
,.nie funkcjonuje” poprawnie w obrebie wszystkich prawd wiary, a w naszym przy-
padku w obrebie prawd eschatologicznych. Majac zatem na wzgledzie wage teo-
logicznych konsekwencji wynikajacych z okreslonych zatozen antropologicznych,
pamigtamy, iz kazda antropologiczna interpretacja musi bra¢ pod uwage doktry-
nalny kontekst catej historii zbawienia.?® Ten ostatni postulat opiera si¢ z kolei na
zatozZeniu, iz historia zbawienia stanowi ,,miejsce” realizacji Boskich planow, kto-
rych podmiotem jest kazdy czlowiek wlasnie w swej osobowej tozsamosci.

Jak widzimy, zasygnalizowane powyzej teologiczne trudnosci, wyplywaja
z okreslonych zatozen natury antropologicznej. Problem zaostrza si¢ zwlaszcza
wtedy, gdy pojecie ,,indywidualnosci”, tak Scisle zwigzane z pojgciem ,,tozsamos-
ci”, zinterpretuje si¢ jako synonim ,indywidualizmu” Tego rodzaju rozumienie
oznaczatoby, niestety, utrate tego, co nalezy do istoty calej eschatologii chrzesci-
janskiej i oredzia chrzescijanskiego w ogole, a mianowicie prowadzitoby do za-
traty Scistej i nierozerwalnej wigzi istniejacej pomiedzy wymiarem indywidualnym
i wspolnotowym eschatologicznych spetnien.

W tym kontekscie warto podkresli¢, iz prawdeg o scistym zwigzku wymiaru
indywidualnego i wspolnotowego zawiera juz Ksiega Rodzaju w twierdzeniu, iz
czlowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Prawda ta zostata po-
glebiona w Ewangelii. Mowi o tym Sobdr Watykanski 11, kiedy w kontekscie troski

stwierdza, iz , Kosciol przyjmuje istnienie i1 zycie po $mierci elementu duchowego, obdarzonego
$wiadomoscia i wola w taki sposob, ze ‘ja’ ludzkie istnieje nadal, chociaz w tym czasie brakuje do-
pelnienia jego ciala. Na oznaczenie tego elementu, Kosciol postuguje si¢ pojeciem ’dusza’, ktérego
uzywa Pismo s$wigte i Tradycja. Chociaz poj¢cie to ma w Biblii rézne znaczenia, Kosciot stwierdza
jednak, ze nie ma powaznych racji by je odrzuci¢, a co wigcej uwaza, ze jest bezwzglednie konieczny
Jakis aparat pojeciowy dla podirzymania wiary chrzescijan™: Recentiores episcoporum Synodi, w:
W trosce o petnie¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Taméw: Biblos 1995, s. 130.

¢ Jest wiele punktow w obrebie zagadnienia prawdziwej tozsamos$ci zbawionych, ktére nie sa
ujete w jakies dogmatyczne definicje. Na tej podstawie moze mie¢ miejsce szeroka dyskusja. Wydaje
si¢ jednak, iz Swiadomos¢ swobody teologicznych poszukiwan nie moze przestonié faktu, iz majac do
czynienia z tajemnica wiary, teolog zawsze winien by¢ swiadomy roznorakich konsekwencji pastoral-
nych prezentowanych rozwiazan teoretycznych. Stad zdecydowali$my sie napisa¢ stowo: ,,musi” Poza
tym na podstawie analizy wspoétczesnych kierunkow teologicznych interpretacji mozna powiedzieg, iz
bodaj najbardziej rozpowszechnione jest dzisiaj przeciwstawienie takiego uj¢cia eschatologii, w kto-
rym rozumie si¢ ja jako refleksje nad calg tajemnica historii zbawienia, eschatologii w znaczeniu
wiadciwym, czyli jako dyscypliny charakteryzujacej si¢ specyficznym dla siebie terenem badan 1 ko-
rzystajacych z wilasnych metod. Eschatologia w tym pierwszym rozumieniu interesuja si¢ naszym
zdaniem najcz¢sciej historycy teologii, ktérzy analizuja refleksj¢ eschatologiczna, wystgpujaca w naj-
rozniejszych przejawach zycia religijnego oraz ukazuja wplywy i zaleznosci eschatologii od wielo-
rakich aspektow doktryny wiary, w kontekscie danych epok. Problem prawdziwej tozsamosci zbawio-
nych rozpatrujemy w calym niniejszym artykule w perspektywie eschatologii w znaczeniu nazwanym
tutaj ,,wia$ciwym”
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o jedno$é Kosciola stwierdza, iz ,,Chrystus w nowy sposéb wyjasnia, na czym po-
lega podobienstwo cztowieka do Boga. Oto jednosci Os6b w Bogu ma odpowiadac
‘jedno$¢ synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci’ 77 Jedli zatem
podobienstwo cztowieka do Boga jest mozliwe dlatego, ,,ze czlowiek — jedyne na
ziemi stworzenie, ktorego Stworca chciat dla niego samego”,”® to w konsekwencji
cztowiek nie moze inaczej odnalez¢ swojej prawdziwej tozsamosci jak tylko w Bo-
gu, przez bezinteresowny dar z siebie samego dla Niego i dla ludzi.

We wspoélczesnych kierunkach rozwigzan mozemy dostrzec np. préby budo-
wania teologii jedynie na wiedzy wlasciwej dla rozumowan filozoficznych, rozu-
mianej czgsto jako owoc tzw. wiedzy subiektywnej. W podobnych rozwiazaniach
zawiera si¢ jednak niebezpieczenstwo pozbawienia nadprzyrodzonego wymiaru
historii zbawienia. Rozwiazaniem, ktére rokuje najwigksze nadzieje na przezwy-
ciezanie ewentualnego konfliktu pomi¢dzy wymienionymi wymiarami (indywidu-
alnym i wspolnotowym) wydaje si¢ by¢ adekwatne odniesienie obu tych wymia-
réw do Chrystusa. Sens indywidualnego charakteru zbawienia cztowieka oraz do-
pelnienia si¢ historii zbawienia w ramach ludzkiej wspolnoty zaleza bardziej od
sily i stopnia zwrocenia si¢ ku tajemnicy Chrystusowi, niz od sily i stopnia antro-
pologicznego rozr6zniania pomig¢dzy tymi dwoma wymiarami.

Potwierdzenie eschatologicznego wymiaru swigtosci 1 tozsamosci cztowieka,
rozpatrywanego w kontekscie zatozen antropologicznych, opiera si¢ na stwier-
dzeniu scistego zwiazku pomiedzy indywidualnym i wspodlnotowym wymiarem
historii zbawienia. Dzieje si¢ tak dlatego, iz tozsamos$¢ czlowieka wiaczona jest
w histori¢ zbawienia catej ludzkosci, zas elementem stalym 1 niezmiennym tej his-

torii pozostaje skierowane do cztowieka wezwanie do osobistej swigtosci.

5. Koniecznos$¢ syntezy

W systematycznym j¢zyku teologicznym zwykle mowi si¢ o tzw. trynitarne)
»Strukturze” $wietosci. Historia zbawienia, osiagajaca swe konkretne spelnienie
w Swigtosci poszczegdlnego czlowieka, jest dzietem Boga Ojca, przez Jezusa Chrys-
tusa w Duchu Swigtym. Czlowiek za$, posrod konkretnych okolicznosci swego do-
czesnego zycia, znajduje si¢ w obrebie tego zbawczego dzialania Boga w Trojcy
Swietej Jedynego. W ten sposéb jego dazenie do $wigtosci jest droga prowadzaca
ku eschatologicznej peini spotkania z Bogiem Ojcem, przez Jezusa Chrystusa,
w Duchu Swietym.

Jednym z najistotniejszych rysow charakterystycznych dla eschatologiczne;
petni $wigtosci, ku ktérej zmierza cztowiek w dramacie swoich doczesnych poszu-
kiwan wiary, nadziei i mitosci, jest to, iz petnia ta oznacza dla niego zachowanie
jego prawdziwej tozsamosci: ,,Zyé w niebie oznacza ‘by¢ z Chrystusem’ (por.
J 14,3; Flp 1,23; 1 Tes 4,17). Wybrani zyja ,,w Nim”, ale zachowuja i — co wigcej —
odnajduja tam swoja prawdziwa tozsamosé, swoje whasne imie (por. Ap 2,17)” %

27 por. KDK 24.
2% Tamze.
2% KKK 1025.
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Prawda ta pozostaje tu na ziemi wielka tajemnica, gdyz dotyczy spetnienia sig
nadprzyrodzonej rzeczywistosci, w ktorej zaangazowana jest zaréwno absolutna
wolnos¢ Boga, jak i stworzona wolnos¢ czlowieka. Niemniej jednak jest otwarta
dla refleksji wiary, szukajacej w spojrzeniu na przyklad zycia $wigtych, urzeczy-
wistnienie si¢ zbawienia, w ktorym catkowicie wolny akt cztowieka taczy si¢ w ta-
jemniczy spos6b z darem Boze) laski.

Czlowiek zostal powotany przez lask¢ do dziecigctwa Bozego, do uczestni-
czenia w relacji, w jakiej pozostaje Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swigty. Czlo-
wiek jest umitlowany przez Boga Ojca w Jezusie Chrystusie i powotany do peini
zycia w Duchu Swietym. Jednoczesénie to nadprzyrodzone powolanie taski zakiada
ontologiczna tozsamos¢ osoby ludzkiej. Czlowiek nie znajduje w sobie ostateczne;j
racji swojego istnienia; jego istnienie jest dobrowolnym darem Boga Stworcy.
Kondycja stworzenia taczy si¢ nierozerwalnie z darem wolnosci bytu ludzkiego.
Réwnoczesnie cztowiek stworzony przez Boga i powolany w swej wolnosci do ko-
munii z Bogiem, pozostaje w calym swym doczesnym Zzyciu pod wptywem oddzia-
tywania grzechu, czyli dobrowolnej niewiernosci wiasnej czy innych ludzi. Antro-
pologia chrzescijanska postrzega cztowieka w jego dramatycznej realizacji otrzy-
manego od Boga daru wolnosci.”® Eschatologiczny wymiar $wigtosci i tozsamosci
czlowieka posiada zatem jako swa najglebsza tajemnica — tajemnice mitosci.

W eschatologicznej przysziosci to mito$¢ nadawac bedzie ostateczny sens za-
rowno ludzkiej Swigtosci, jak 1 ludzkiej tozsamosci. Podobnie jak przez absolutnie
bezinteresowny dar Ojciec i Syn wraz z Duchem Swietym bytuja w jednosci Bos-
twa — jako komunia Osob, podobnie i1 czlowiek nie gdzie inaczej odnajdzie swoja
Swietos¢ i tozsamosé jak wlasnie w sytuacji bezinteresownego daru z samego sie-
bie. Ow dar stanowié bedzie pelne urzeczywistnienie naturalnej i nadprzyrodzonej
celowosci, ktora wlasciwa jest czlowiekowi jako osobie.”

Czlowiek urzeczywistnia, spetnia 1 odnajduje si¢ w swojej osobowej toz-
samosci, przekraczajac siebie w Swigtosci. W tym wilasnie potwierdza sie jego
osobowa tozsamo$¢, a zarazem Boski rys jego swigtosci. Prawdziwa tozsamos¢

%% Teoretyczne zalozenia antropologii chrzescijanskiej nigdy nie pozostaja jedynie teoretycznymi
poszukiwaniami. Przeciwnie, maja istotny wplyw na kierunek konkretnych rozwigzan moralnych.
Jednym z przyklad6w tej wspolzaleznosci teorii i praktyki w dziedzinie antropologii teologicznej jest
np. kwestia tzw. cywilizacji milosci, w ktorej zalozenia antropologiczne sa czyms$ podstawowym:
»~INasuwa si¢ jedno pytanie: czy w dzisiejszym $wiecie wzrasta¢ bedzie czy maleé tworcza, wspaniala
energia mitosci? Pragnac jej wzrostu, Ojciec Swigty Jan Pawel 11 sformulowat 4 zasady cywilizacji
milosci: osoba przed rzecza; by¢ przed miec; etyka przed technika; milosierdzie przed sprawiedliwoscia’
Por. W. Szewczyk, Mitosé jako ‘zdecydowana wola wzajemnej promocji oséb’, TarnStudTeol 14
(1995-1996), s. 99.

*! Zbawienie, ktére obiecuje wiara, nie ogranicza si¢ do zbawienia poszczegélnego czlowieka,
a prawdziwa tozsamos¢, szczgscie, do ktorej cztowiek dazy, nie jest czyms oddzielonym od tego zba-
wienia, ktore posiada sw6j wspolnotowy sens. Dzigki temu, obietnica, ktora przynosi chrzescijan-
stwo, nie wydaje si¢ zubozeniem i zagrozeniem ziemskiego dzisiaj, ani tez nie deprecjonuje ludzkiego
szczgscia, jakoby poprzez ukazywanie go w perspektywie szczescia wspolnoty zbawionych. O szer-
szym tle napigcia pomigdzy osobowym i spolecznym aspektem natury ludzkiej zob. np.: S. Olej-
n ik, Moralnosé zycia spotecznego, Warszawa 1960; J. Piwo warczyk, Katolicka etyka spolecz-
na, Londyn 1960; TM. Jarosze wski, Osobowosé i wspélnota, Warszawa 1970.



SWIETOSC JAKO STAN PRAWDZIWEJ TOZSAMOSCI ZBAWIONYCH 183

zbawionych odnosi si¢ w pierwszym rzgdzie do owej prawdziwosci, ktéra ptynie
z osobowej konstytucji czlowieka.

Na tle narastajacych w dziejach proceséw, ktoére na progu trzeciego tysiacle-
cia wiary w szczegdlny sposob zdaja si¢ przejawia¢ w obrebie roznych systemow,
$wiatopogladéw, ustrojow, wezwanie do swigtosci, ktore zakladatoby prawdziwg
tozsamo$¢ ludzkiej osoby staje si¢ szczegdlnie aktualne i konieczne. Wezwanie do
takiej Swietosci jest wezwaniem opartym na mocy prawdy nauczania i mitosci zy-
cia samego Jezusa Chrystusa, ktora w wierze chrzescijanskiej stanowi Wzor i Mo-
tyw dla ludzkiej swigtosci. Chociaz wigc czlowiek wierzacy zdaje si¢ z réznych
powodow lgkac $wigtosci, to lgk ten bardzo czg¢sto zwigzany jest wlasnie z obawg
przed utrata wlasnej, sobie tylko wlasciwej osobowej tozsamosci. Prawdopodobnie
jednym z najczg¢sciej powtarzajacych si¢ przyczyn tego lgku jest to, iz pojmuje si¢
swietos$¢ jako wytwér, owoc, wynik jedynie osobistego wysitku poszczegdlnego
cztowieka. Gdyby tak bylo, to taka Swietos¢ nie tylko nie laczylaby czlowieka
z Bogiem, ale nade wszystko rzeczywiscie stanowilaby jedyna w swoim rodzaju
alienacje cztowieka, zagubienie jego niepowtarzalnej tozsamosci.>

Magisterium Kosciota, poprzez swoje wielorakie nauczanie, nieustannie stara
si¢ uwrazliwia¢ serca ludzi wierzacych na koniecznos¢ zarowno poglebiania swo-
jej wiedzy na tematy doczesnego Zycia, jak i tematy dotyczace realizacji powolania
do swietosci.

Sobér Watykanski II — jak pisze Ojciec Swiqty Jan Pawel 11 w Redemptor Hominis — na wielu

miejscach wypowiedzial t¢ podstawowg troske Kosciola, aby ,,zycie ludzkie na ziemi uczynié

godnym czlowieka” pod kazdym wzgledem, aby czyni¢ je ,bardziej ludzkim” Jest to troska
samego Chrystusa — Dobrego Pasterza wszystkich ludzi. W imig tej troski — jak czytamy w Kon-
stytuc)i pastoralnej Soboru — ,,Kosciol, ktory z racji swego zadania i kompetencji w zaden spo-

séb nie utozsamia si¢ ze wspolnota polityczna, ani nie wigze si¢ z zadnym systemem politycz-
nym, jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej” 33

Moglibysmy zapytaé: czyz owo dazenie do ,,zabezpieczenia transcendentnego
charakteru osoby ludzkiej” nie powinno znalezé swojego szczego6lnego urzeczy-
wistnienia wlasnie w trosce kazdego czlowieka wierzacego o dazenie do swigtosci
Jako do rzeczywistosci $cisle zwiazanej z petnia swojej osobowej tozsamosci? Za-
pewne tak. Jesli bowiem S$wigtosC tutaj, posrod ziemskiej doczesnosci, bedzie
oparta na stanie nadprzyrodzonej wiary, nadziei i mitosci w sercu cztowieka wie-
rzacego, wowczas stan prawdziwej tozsamosci zbawionych bedzie koniecznie zwia-
zany ze $wigtoscia, otwierajaca czlowiekowi droge do pelnego zjednoczenia sig
z Bogiem na wieki.

2 Czesto styszy sie, jak lekcewazenie ludzi wierzacych w ramach danej spolecznosci jest wprost
proporcjonalne do falszywej swigtosci, ktora reprezentuja soba wierzacy, alienujac si¢ od autentycz-
nych wi¢zi z Bogiem i z ludZzmi. Skutkiem tego $wigto$é, ktora miala by¢ znakiem jednosci z innymi
i zasada wewngtrznej jednosci osoby, obraca si¢ przeciw samemu cziowiekowi i w konsekwencji
przeciwko Bogu.

3 Jan Pawel I, Redemptor hominis, 13.
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ZAKONCZENIE

Zycie $w. Jadwigi, krolowej, ktére w tak uroczystej chwili jej kanonizacji
przedstawit calemu Ko$ciotowi Jan Pawet II na Bloniach krakowskich potwierdza
po raz kolejny, iz historia zycia kazdego cztowieka jest jego wlasna droga do $wig-
tosci. Ogolny kierunek odpowiedzi wiary zdaje si¢ by¢ nastepujacy: perspektywa
eschatologicznej $wietosci jest dla czlowieka zaréwno zaproszeniem, propozycja,
szansa, jak 1 warunkiem osiagnigcia zbawienia. Dazenie do $wigtosci jest czyms
zupetnie innym niz zabieganie o ,,wieczna rekompensat¢ za ofiar¢ doczesnego
zycia” Swigtos¢ jest stanem, w ktérym nie tylko jedno zycie (doczesne) ustepuje
miejsca innemu Zyciu (wiecznemu), ale takze jest ,,wejSciem” — poprzez wiarg,
nadzieje i mito$é — w $wigto$¢ samego Boga. I to ,,wejscie” nie powoduje utraty
osobowej tozsamosci czlowieka.

Podejmujac w niniejszym studium problem zwiazku pomigdzy stanem $wig-
toSci cztowieka a jego prawdziwa tozsamoscia, mieliSmy swiadomos¢, 1z przez
caly czas znajdowali$my sie na terenie problematyki ,tradycyjnie” juz kontrower-
syjnej, a mianowicie kwestii relacji ludzkiej wolnosci wobec wszechmocy Bozego
dziatania. Nawet w cztowieku gleboko wierzacym moze pojawi¢ si¢ mniej lub bar-
dziej sprecyzowana obawa, ze obietnica prawdziwej tozsamosci w perspektywie
pelni niebianskiej $wigtosci jest dowodem na to, ze dany $wigty musial w swoim
doczesnym zyciu zgodzi¢ si¢ na jakas rezygnacje z wlasnej wolnosci. Obawa
polegalaby na tym, iz rezygnacja ta polegataby na pozbawieniu si¢ mozliwosci
prawdziwie ludzkiego rozwoju w takim kierunku, w jakim kazdy cztowiek sam ze-
chce i wybierze.

Jednakze

wiara chrzescijanska jest pelnym odwagi otwarciem i bezwarunkowym podporzadkowaniem
prawdzie, i dlatego stanowi przestrzen zyciowa jak najbardziej odpowiednig dla rozwoju poszu-
kiwan rozumowych i dla zmystu krytycznego. To, czego jedynie wiara wymaga, to rezygnacja,
réwniez o charakterze rozumowym, z roszczenia do zrozumienia wszystkiego.*

»Rezygnacja ze zrozumienia wszystkiego” jest juz wigc w jakims$ sensie oznaka
glebokiego zrozumienia sensu tozsamosci cztowieka. Proste skojarzenie zwiazane
ze stowem ,rezygnacja” moze, niestety, wciaz pozostawac zrédtem nieporozumie-
nia co do rzeczywistej wolnos$ci cztowieka w jego drodze ku $wietosci oraz zacho-
wania tej wolnosci w stanie swigtosci juz osiagnigtej w eschatologicznej przy-
szlosci. Rezygnacja z ,,roszczenia do zrozumienia wszystkiego” jest jednak wybo-
rem mitosci, w ktérym $wiadome dazenie do osiagniecia zarowno eschatologiczne;j
swigtosci, jak osobowej tozsamosci w eschatologicznej przysziosci pozostaje
jednym z najglebszych tajemnic jego ludzkiej wolnosci wobec niezmiennej Tozsa-
mosci samego Boga.

' La verita vi fara liberi. Catechismo degli adulti, Conferenza Episcopale Italiana, Roma 1995,
s. 52.
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LA SANTITA’ COME STATO DELLA VERA IDENTITA’ DEI SALVATI
Riassunto

La beatificazione e la canonizzazione costituiscono nella vita della Chiesa la testimonianza
della realizzazione della storia della salvezza sia nella dimensione individuale che in quella communi-
taria. La canonizzazione di santa Edvige (Cracovia, il 8 giugno 1997) ¢ un esempio della lettura det
segni di speranza da parte della Chiesa alla fine del XX secolo. Nella vita dei santi vediamo il
misterioso legame della loro santita personale con la pienezza della loro umanita.

Questo articolo, riferendosi all’omelia di Papa Giovanni Paolo Il durante la canonizzazione di
santa Edvige, sviluppa la questione secondo la quale nello stato escatologico I’'uomo conserva la sua
identita personale. La prospettiva della santitd escatologica e per ’'uvomo I’invito, la proposta ¢ la
condizione della salvezza realizzata. La via alla santita ¢ qualcosa di totalmente diverso dalla ricerca
della ,,ricompensa etrena a costo della vita terrena” La santita ¢ lo stato in cui non solo la vita terrena
lascia il posto alla vita eterna ma ¢ anche I’entrata — mediante la fede, la speranza e la carita — nella
santita del Dio stesso. Tuttavia questa entrata non fa perdere I’identita personale dell’uomo.



