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DAM WAM DUCHA NOWEGO

Na poczatku znakomitego studium o Duchu Swietym w No-
wym Testamencie autor wspédlczesny zwraca uwage na aspekt
nowo$ci, specyficzny dla wylania Ducha Swietego w dniu
Pietdziesigtnicy (Dz 2, 1nn)!. Cale opowiadanie Ff.ukasza, ktory
postuguje sie symbolem wiatru i ognia, przedstawia nam Ducha
jako moc niebiesky, ktorg czlowiek nie jest w stanie dysponowac
tak, jak nie ma wladzy nad wiatrem: jest to moc i wladza nad-
przyrodzona, ktéra — podobnie jak huragan i ogien — prze-
ksztalca i przemienia wszystko, W ten sposdéb opowiadanie prze-
biega pod znakiem nowo$ci. Nowos¢ ta, wywolana wylaniem
Ducha, ma na wzgledzie nie samych tylko uczniéw, ale calty lud,
dajac poczgtek ludowi nowemu i nowej wspolnocie.

W rzeczy samej nie tylko Lukasz, ale takze pozostali autorzy
Nowego Testamentu ukazujag aspekt nowosci w dzialaniu Ducha.
Pojecia: ,,nowy”, ,nowosé¢” i ,,odnowienie” sg powszechnie uzy-
wane na oznaczenie nowosci mesjanskiej, w Scistym powigzaniu
z ,nowym przymierzem’ (Jr 31, 31), z ,,Duchem nowym i ser-
cem nowym” (Ez 11, 19; 18, 31; 36, 26) z ,,nowg pie$nig” (Ps 5),
z przepowiednia Deutero-Izajasza o urzeczywistnianiu ,,rzeczy
nowych” (Iz 43, 19; 48, 6), z ,nowym imieniem” (Iz 62, 2; 65, 15),
,2nowg ziemig” i ,,nowym niebem” (Iz 65, 17; 66, 22). W Nowym
Testamencie ,nowy” oznacza to wszystko, co przynoszg czasy
ostateczne jako calkowicie odmienne i przedziwne 2 1 dlatego
,OWY” jest pojeciem charakterystycznym dla obietnicy apoka-
liptycznej, ktéra wigze sie SciSle z celem ostatecznym i do niego
prowadzi: ,,nowe niebo i nowa ziemia” (Ap 21, 1; 2 P 2, 12; por.
Iz 65, 17), ,,nowe Jeruzalem” (Ap 3, 12; 21, 2), ,,wino nowe” uczty
eschatologicznej (Mk 14, 25 par.), ,,nowe imie” (Ap 2, 17; 3, 12;
por. 1z 62, 2; 65, 15), , piesn nowa” (Ap 5, 9; 14, 3; por. 1z 42, 10).
Odkupienie, zrealizowane przez Chrystusa, prowadzi do ,,nowe-
go stworzenia” (2 Kor 5, 17; Ga 6, 15), tworzy ,,nowego czlowie-
ka” (Ef 2, 15; 4, 24) powolanego do stuzenia Bogu w ,,nowosci
Ducha” (Rz 6, 4; 7, 6) 1 do wewnetrznej odnowy (2 Kor 4, 16;
Rz 12, 2). Jezus daje uczniom ,nowe przykazanie” (J 13, 34),

3 A. Greiner, Lo Spirito Santo nel Nuovo Testamento, w: Le Spirito
Santo e la Chiesa (ed. E. Lanne), Roma 1970, s. 225—238.
2 Por. J. Behm, art. Kainos, w: TWNT, III, 451.
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mocg ktorego maja oni kocha¢ tak, jak Jezus ich umilowal (por.
1J 2, 7nn; 2 J 5). Podczas Ostatniej Wieczerzy kielich blogosta-
wienstwa zostaje nazwany ,nowym przymierzem” w krwi Chry-
stusa (1 Kor 11, 25; Ek 22, 20).

To mocne zaakcentowanie charakteru nowosci w Scislym po-
wigzaniu z Duchem Swietym jawi si¢ nam jako jedna z trwa-
lych nici teologii biblijnej, nici, ktérg moina by ujaé krétko w
$lad za obietnicg Ezechielowa: ,,Dam wam Ducha nowego” (Ez
11, 19; 18, 31; 36, 26).

W dalszej refleksji nie zamierzamy podaé syntezy nauki bi-
blijnej o Duchu Swietym,; nie wydaje si¢ nam zresztg, by kiedy-
kolwiek udalo sie ja w sposéb spojny naszkicowa¢, a to ze wzgle-
du na wielopostaciowe bogactwo samego pojecia. Ograniczymy
sie jedynie do uwypuklenia mici przewodniej historii zbawienia
jako podstawy Bozego dzialania w stworzeniu, a zwlaszcza w
czlowieku jako w punkcie odniesienia — w ramach systematy-.
zacji pneumatologii biblijnej.

I. Duch Bozy w Starym Testamencie

W hebrajskim pojeciu ruah, ktérego podstawowe znaczenie
wyraza réwnoczesnie ,,wiatr” i ,,tchnienie”, bierze sie pod uwage
to zjawisko nie tyle w nim samym, co w mocy, jaka w nim sie
przejawia, pozostajac enigmatyczng w swym poczatku i przezna-
czeniu. Tchnienie i wiatr byly dla Hebrajczykéw sitami tajem-
niczymi, wielkimi i groznymi (Koh 11, 5; Wj 15, 8. 10; 2 Sm 22,
16; 1 Krl 19, 11; 1z 11, 4; 40, 7). Jako ,,wiatr” pojecie to oznacza
cos zdumiewajgcego, co samo siebie i innych porusza, lub co$
niepojetego, co jest w stanie nadaé ruch rzeczom. Na uwage za-
stuguje przy tym nie sam ruch, co raczej dynamika w nim sie
przejawiajgca. W swych skutkach i zewnetrznych przejawach
(fizycznych) to, co widzialne, porusza sie jakg$ mocg tajemns,
ktéra — jako niepojeta — pozostaje w jakiej$§, mniejszej lub wiek-
szej, relacji do Boga (Rdz 8, 1; Am 4, 13; Iz 40, 7; Ps 104, 4).
Jest to oczywiscie stworzenie Boze (Am 4, 13), oznaka Jego po-
tegi (Ps 147, 18) i obecnosci (Ez 1, 4; Dn 7, 2).

Jako ,tchnienie” pojecie ruah odnosi sie w dawniejszych pi--
smach nie do zwyklego zjawiska oddychania, lecz do sily, dyna-
micznej zywotnosci czlowieka, jaka w nim sie ujawnia (Rdz 45,
?7; 1 Sm 30, 12; 1 Krl 21, 5), a pochodzi wprost od Boga, Dawcy
i zrodla zycia. Duch, ktéry spoczal na 70-ciu starcach (Lb 11, 25)
i ktéry potem przechodzi z Eliasza na Elizeusza (2 Krl 2, 9), jest
mocg i zywotnoscig, jakg sie przekazuje. W nim rozpoznaje sie
ducha profetycznego (Iz 42, 1; 61, 1; Ez 2, 2; Oz 9, 7), przejawia-
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jacego sie poprzez nieoczekiwane i gwaltowne skutki (1 Krl 18,
12; 2 Krl 2, 16; Ez 3, 12). To Bég przekazuje swg zywotno$¢, wy-
razajgcg si¢ w tchnieniu — oddychaniu i w natchnieniu pro-
rockim.

Pézniej, u kresu monarchii i w czasie wygnania, ruegh zaczyna
oznacza¢ oddychanie jako takie, bedgce oznaka zycia. Przejscie
to mozna latwo zauwazy¢ w r. 37 Ezechiela. Lud izraelski uty-
skiwal na skutek utraty sity witalnej: ,,Wyschly kosci nasze, mi-
nela nadzieja nasza, juz po nas” (37, 11). Prorok zapowiada nowe
stworzenie podobne do pierwszego: ,,Oto Ja wam daje ducha po
to, abyscie sie staly zywe” (37, 5. 6. 9. 10. 14). Zycie zaczyna sie
wraz z tchnieniem, jakie Bog daje czlowiekowi, przeobrazajgc go
w byt zywy (Rdz 2, 7; por. Hi 27, 3; 33, 4; 34, 14 n; Ps 104, 29; 1z
42, 5). Zywotne tchnienie, obecne w stworzeniach, jest w pewien
spos6b tchnieniem Bozym albo Jego wlasnym ‘tchnieniem, kto6-
remu w momencie stworzenia zostala przydzielona moc twércza
i ozywiajgca (Rdz 1, 2; Ps 33, 4; 104, 29-30). I dlatego to Jahwe
jest Bogiem tchnienia dla wszystkich bytéw (Lb 16, 22; 27, 16),
a czlowiek trwa przy zyciu, dopoki dech zycia pozostaje w jego
nozdrzach (Hi 27, 3). Gdy tylko Bég oddali sie od czlowieka,
ten przestaje zy¢ — jak mowi Psalmista: ,,Gdy skryjesz swe obli-
cze, wpadajg w niepokdj; gdy im oddech (pneuma) odbierasz,
marnieja i powracajg do swego prochu. Stwarzasz je, kiedy $lesz
swego ducha (pneuma) i odnawiasz oblicze ziemi” (Ps 104, 29-30;
por. 146, 4; Hi 33, 4; 34, 14n). W slowach Psalmisty zostaje
uwypuklony kosmiczny aspekt ,,ducha”, nie bedgcego jakas wila-
Sciwoscia czlowieka ani przymiotem Boga, ale rzeczywistoscia
z tego swiata, ktoérg Biblia stara sie zespoli¢ z Bogiem 3. Rzeczy-
wistosé ta trwa przy zyciu, ozywiana wlasnie przez ducha —
tchnienie Boze. Oddychanie-tchnienie Boze jest zrédlem zycia
w stworczym dziele Boga, i to zar6wno gdy chodzi o pierwsze
stworzenie, jak i o cigglg odnowe wszystkich bytéw stworzonych.

Ze wzgledu na te tajemng sile towarzyszgca zawsze zjawi-
skom ,,wiatru” i ,,tchnienia” pojecie ruah nabiera stopniowo zna-
czenia ,,ducha”, zwlaszcza w wyrazeniach typowo religijnych:
»Duch Jahwe”, , Duch Bozy”. Dla autoréw natchnionych ,,duch”
nalezy do Boga (Rdz 3, 8; 6, 3). Z zywotnego elementu kosmicz-
nego, przebdstwionego i uosobionego, staje sie wyslancem Bozym
(Ps 104, 4), towarzyszgcym Izraelitom na pustyni (Iz 6, 10 n).

3 Por. H. Gazelles, Lo Spirito di Dio nell’Antico Testamento, w: Lo
Spirito Santo, e la Chiesa, dz. cyt., s. 209—224; tenze, L’apport de 1’Ancien
Testament d la connaissance de U'Esprit Saint, w:rCredo in Spiritum San-
ctum, Vaticano 1983, 719—727; tenze, Le Messie dans I’Ancien Testament,
w: Le Christ dans la Liturgie, Roma 1981, 37—48.
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W tradycji deuteronomistycznej, w zwigzku z _onawieniem sie
przywédcéw charyzmatycznych w epoce Sedziow (Sdz 3, 10;
6, 34: 11, 29) oraz proroctwa ekstatycznego (1 Sm 10, 6; 16, 13;
19, 20), zjawia sie¢ Duch Boga jako dynamiczna moc eksplozyjna,
podporzadkowujaca sobie tych wybranych ludzi, badz to by uka-
zaé wybor Bozy, badz tez by ich wyposazyé w sile i mestwo,
uzdalniajac ich tym samym do realizacji szczeg6lnych zadan 4.

Dynamiczny charakter tego pojecia ujawnia si¢ w dzietach
przypisywanych Duchowi (Iz 32, 15 nn) oraz w przeciwstawianiu
,Ducha — cialu”. W wyroczniach przeciwko narodom Izajasz
akcentuje wyraznie moc Ducha: , Egipcjanie to ludzie, a nie Bog;
ich konie to cialo, a nie duch!” (Iz 31, 3). Pojecie ,,cialo” oznacza
tu utomno$é ziemsky, nieudolnos¢ specyficzng dla czlowieka; na-
tomiast ,,duch” oznacza moc i niezmierzony majestat Boga. Z mo-
cy dynamicznej Duch Bozy staje sie stwoérczg zasadg (Rdz 1, 2;
Ps 33, 6; 104, 3; Mdr 1, 7; Iz 32, 15). Podkreslajagc te wiez Ducha
ze stworzeniem, autorzy biblijni nie méwig wprost o dzialajgcej
woli Boga, ktéra realizuje dzielo stworzenia Swiata (por. Ps 33,
6), lecz o mocy, ktorej zawdzieczajg swoj poczatek wszystkie byty
stworzone.

Wraz z nastaniem monarchii zmienia sie to pierwotne pojecie
Ducha Jahwe, ktéry z przelotnej mocy dynamicznej przeksztalca
sie w rzeczywisto$¢ stala, w dar, dzieki ktéoremu Jahwe udziela
swoim pomazancom szczegdlnych wilasciwosci ze wzgledu na pel-
nione przez nich funkcje na rzecz ludu (Lb 11, 17. 25; 27, 18;
Pwt 34, 9; 2 Krl 2, 15; Iz 11, 2). W namaszczeniu kréla Duch
Pana przenika namaszczonego moca zyciodajng (1 Sm 10, 1. 6.
10; 11, 6; Iz 11, 1-9; 31, 3). W bardziej wyksztalconych $rodowi-
skach Jerozolimy obok tego pojecia ducha pojawia sie zaintere-
sowanie innym jego pojeciem o zabarwieniu psychologicznym,
w ktoérym chodzi o rézne sposoby uczestniczenia czlowieka w tym
zrodle zycia, jakie B6g powierza swiatu (1 Sm 1, 15; Pwt 2, 30;
Lb 21, 5; Wj 6, 9; Prz 27, 17).

U prorokéw z czasé6w wygnania i powygnaniowych dar Ducha
jest przekazywany nie tylko pojedynczym osobom, lecz calemu
ludowi (Ez 36, 27; 37, 14; 39, 29; por. 11, 19; 18, 31; 36, 26; Iz 32,
15; 44, 3; 59, 12; Ag 2, 5). Owocem tego daru jest powr6t ludu
do autentycznego kultu prawdziwego Boga z us$wiadomieniem
sobie swej przynalezno$ci do Niego. Nastepcy krélow w dzialaniu
na rzecz ludu stajg sie pod wplywem Ducha Bozego prorokami,

4 Por. G. T. Montgue, The Holy Spirit: Growth of a Biblical tradition,
f;%\gr York 1976, 17—32; L’Esprit Saint dans la Bible (dz. zbiorowe), Paris
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zwlaszcza Ezechiel — wielki prorok Ducha (Ez 2, 2. 24; 8, 3; 11,
5. 11; 43, 5). Obwieszcza on eschatologiczne wylanie Ducha na
caly narod. Ze wzgledu na $wieto$é swojego imienia Bog zjed-
noczy swoéj lud sposréd narodéw, aby go doprowadzi¢ do jego
wlasnej ziemi:

»1 dam wam nowe serce i nowego ducha tchne do waszego
wnetrza, kamienne serce wam odbiore, a dam wam serce z ciata.
Ducha mojego chce tchngé w was i sprawi¢, byscie zyli wedlug
mych nakazéw i przestrzegali przykazan i wedlug nich postepo-
wali” (Ez 36, 26-27).

,,Kamiennemu sercu’’ prorok przeciwstawia nie ,,serce z ciala”
(11, 19; 36, 26), nazwane nawet ,,nowym sercem’ (11, 19; 18, 31;
36, 26), ale ,,ducha nowego” (11, 19; 18, 31; 36, 26) jako wewnetrz-
ng zasade aktywnosci, prowadzacg do nawrécenia i przestrzegania
przykazan przymierza. Serce i duch, zapowiedziane w wyroczni,
otrzymujg kwalifikacje ,,nowych” w zaleznosci od Jeremiasza,
ktory juz przed 20-tu laty zapowiadal ,,nowe przymierze”, ktorego
prawo zostanie wypisane w sercu ludzkim (Jer 31, 31-34). Dawne
przymierze polegalo na darze prawa — wyjatkowym darze Jah-
we dla swojego ludu; nowe natomiast przymierze jest takze da-
rem prawa, ale nie wyrytego w skale, a wiec zewnetrznego w od-
niesieniu do czlowieka, ale prawa wewnetrznego, wyrytego w jego
sercu. Ezechiel zastepuje ponadto pojecie ,,prawa” terminem
,,duch”  starajac sie w ten sposéb ukazaé, ze dar prawa Jahwe,
na ktérym mialo polega¢ — wedlug Jeremiasza — nowe przymie-
rze, bedzie darem serca nowego, ducha nowego, albo jeszcze le-
piej: samego Ducha Jahwe 5.

Podobng obietnice daru Ducha spotykamy w wizji zeschlych
kosci — w odniesieniu do Izraela, ktére Bog powoluje ze $mierci
do zycia. ,,Udziele wam mego ducha po to, byscie ozyli” (Ez 37,
14) — mowi wyrocznia. Pojecie ,,duch” oznacza tutaj tchnienie
zycia Jahwe, ktére — przekazane czlowiekowi — przeobraza go
w istote zywg (Rdz 2, 7; por. Hi 27, 3; 33, 4; 34, 14 n; Ps 104,
29 n; Iz 42, 5). Odnowa domu Dawidowego jest stworczym dzie-
lem Boga, dokonanym poprzez wylanie Ducha, ktéry daje pocza-
tek nowej erze: ,,juz nie bede na przysziosé¢ ukrywat oblicza mo-
jego przed nimi, kiedy ducha mojego wyleje na Izraelitéw” (Ez
29). Nowe przymierze zostaje ustanowione poprzez dar Ducha
(Iz 89, 21; por. Jer 31, 31) zapowiedzianego na czasy mesjanskie
(J1 3, 1 n; Iz 44, 1-5): On to przywroéci ludowi jego wlasciwe od-
niesienie do Boga.

5 Por. S. Lyonnet, Les étapes du mystére du salut selon Vépitre aux
Romains, Paris 1969, 162—165.
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W ksiedze Izajasza wigze sie Ducha ze sprawiedliwoscig (28,
6), z madroécig (19, 3. 14; 30, 1) a zwlaszcza z krélem — jako
przejaw boskiej obecno$ci na rzecz swego ludu.

Duch Boga spocznie na mesjanskim krélu i przekaze mu wla-
$ciwosei intelektualne i moralne, przekraczajgce sity ludzkiej
natury, przede wszystkim znajomo$¢ Boga, poboznos¢ i dosko-
nalg sprawiedliwosé (Iz 11, 2; 28, 6); pobudzi tez ludzi do urze-
czywistniania planu Bozego co do miasta Swietego (Ag 1, 14;
Ezd 1, 15; 1 Krn 5, 26; 2 Krn 36, 22) oraz do przygotowywania
mieszkania dla Boga po$réd swego ludu (Za 4, 6; Wj 28, 3; 31,
3; 35, 31); spocznie wreszcie na swym sludze, uzdalniajac go do
tego, by byl posSrednikiem nowego przymierza i Swiatlem naro-
doéw (Iz 42, 1-6).

Deutero-Izajasz dramatyzuje poetycko znakomita harmonie
stowa i Ducha: pierwsze — jako profetyczna zapowiedz odnowy,
drugi — jako symbol osgdzenia wrogéw ludu. W ten sposéb pro-
rok wyraza wielkg moc Boga (Iz 40, 6-8), ktéra przypomina i po-
nawia przedziwne wydarzenia z czasow Wyjscia (Iz 43, 2-3. 16-21),
poréwnywanego z nowym stworzeniem (Iz 45, 7. 8. 11-13. 18-19) 6.
Nie tylko wspoélnota Izraela, ale wszyscy ludzie winni zostaé
oczyszczeni i poniekad na mowo stworzeni przez Ducha nowego
(Ez 36, 25-27; 39, 39; Jr 31, 31-34; 32, 38-40).

U poézniejszych prorokéw i w ksiegach madrosciowych Duch
Bozy bywa pojmowany jako odnowicielska moc Boza, ksztaltu-
jaca czlowieka w prawdziwej madrosci i poboznosci (Mdr 1, 4-6;
7, 22-23; 8, 7-10; 9, 1) oraz uzdalniajgca go do pelnienia woli
Bozej (Ps 51, 12-14). O tej wlasnie madrosci kosmicznej, bedacej
tchnieniem mocy Bozej, méwi sie, ze spocznie na niej Duch ro-
zumny i swiety (Mdr 7, 22-30).

W koncu trzeba stwierdzié, ze w pézniejszych pismach Sta-
rego Testamentu pojecie ,,duch” przemienia sie w pojecie teolo-
giczne, ktére — abstrahujgc od jakiegokowiek szczegonego dzia-
lania Bozego — staje sie po prostu synonimem ,,Boga” (Iz 34, 16;
63, 10. 11. 14; Ps 51, 13; 139, 7; 143, 10; Ne 9, 20). W {ym to
wlasnie czasie ksztaltuje sie wyrazenie ,,Duch Swiety” (Iz 63,
10. 11; Ps 51, 13), zawierajagce w sobie swoiste napiecie pomiedzy
pierwotnym, dynamicznym pojeciem ,,ducha”, a statycznym cha-
rakterem terminu , $wiety” 7.

6 Por. G. T. Montague, dz. cyt., s. 45—60.
. 7 R. Albertz — C. Westermann, Ruach/Geist, w: Theologisches Hand-
worterbuch zum Alten Testament, II (ed. E. Jenni — C. Westermann),
Miinchen 1976, 752.

e H :ﬂ'
L UE g
PSR 19



MANUEL ISIDRO ALVES

II. Duch Swiety u $w. Pawla

Pneumatologia Pawlowa jest przeniknieta faktem Zmartwych-
wstania Jezusa, ktory stal sie ,,Duchem ozywiajacym” (1 Kor
15, 45), moca tworczg, przeobrazajgcg czlowieka i Swiat. Jezus
przeszedl! w ten sposdb ze stanu cielesnego do duchowego, albo
raczej do takiego stanu duchowego, ktory Mu pozwala da¢ zycie
wszystkim ludziom poprzez przekazanie im Ducha Swiegtego .
W Nim swiat zostaje na nowo stworzony, a dotyczy to zwlaszcza
czlowieka bedacego poczatkiem i celem wszelkiego stworzenia.
To nowe stworzenie ukazuje sie jako element wyrodzniajacy
egzystencje chrzescijanskyg (Ga 6, 15); a urzeczywistnia sie ono
poprzez wcielenie w Chrystusa przez wiare: ,Jezeli wigc ktos
pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem” (2 Kor 5,
17). ,Nowym czlowiekiem” jest Chrystus, ktéry wyszedl zwy-
ciesko z grobu jako przywoédca nowej, odrodzonej w Nim ludz-
koéci. Krzyz, pogrzeb i zmartwychwstanie dokonaly przeobraze-
nia dawnego czlowieka do tego stopnia, ze cala ludzkosé staje sie
w Chrystusie nowym czlowiekiem?® Zlozonej rzeczywistosci
ciata-prawa-grzechu-$mierci (por. Ga 5, 16-25; Rz 8, 1-11) prze-
ciwstawia sie ,,nowe stworzenie” (2 Kor 5, 17; Ga 6, 15), ,,nowy
czlowiek” (Ef 2, 15; 4, 24), ,,nowosé Ducha” (Rz 7, 6; por. 2 Kor
3, 6) i ,nowos¢ zycia” (Rz 6, 4). To wlasnie w Zmartwychwstaniu
Chrystusa Pawel widzi odnowe §wiata, dokonang przez Ducha 10

Przez to zbawcze par excellence wydarzenie Jezus zostal usta-
nowiony ,,wedlug Ducha $wieto$ci pelnym mocy Synem Bozym”
(Rz 1, 4). W tym oswiadczeniu chrystologii funkcyjnej wyrazenie
,2Duch $wieto§ci”, réwnowazne ,Duchowi Swietemu”, zostaje
uzyte badz to na okreslenie tej przemoznej interwencji Bozej,
jaka miala miejsce w zmartwychwstaniu potomka Dawidowego,
badZz tez celem oznaczenia motywu ostatecznego, kwalifikujgcego
te ,moc”, jaka specyfikuje nowy i definitywny stan zycia Jezusa
jako ,,Syna Bozego” 1. Jezus nie zostaje tak po prostu ustano-
wiony Synem Bozym,; jest nim przeciez zawsze. Zostaje nato-
miast wprowadzony, intronizowany jako ,,syn mesjanski” (por.
Ps 2, 6-7; 110, 1), syn mocny, bo obdarzony potega i wladzg Bozg,
przekazang Mu przez Ojca dla zbawienia czlowieka. Innymi slo-

8 Por. S. Lyonnet, La wvaleur sotériologique de la résurrection du
Christ selon Saint Paul, Gregorianum 39 (1958) 295—318.

9 M. I. Alves, Il Cristiano in Cristo, Braga 1980, 159—162.

10 Por. M. J. Le Guillou, Le développement de la doctrine sur VEsprit
Saint dans les écrits du Nouveau Testament, w: Credo in Spiritum Sanc-
tum, dz. cyt., s. 729—1739,

11 Por. R. Penna, Lo Spirito di Cristo, Brescia 1976, 273 n.
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Wy, na mocy zmartwychwstania sposréd umarlych Jezus zostaje
ustanowiony w swej funkeji mesjanskiej Zbawi’m.ela, Z Mocy przy-
stugujaca temu urzedowi. Razem z wigkszoScig komentatorow
jestesmy przekonani, ze pojecie ,wiadzy” w tym kontekscie nie
odnosi sie wprost do wladzy Boga Ojca, przejawiajacej si¢ w cu-
downym wydarzeniu zmartwychwstania, lecz do wladzy, jakg
Ojciec przekazuje w tej tajemnicy Synowi, a dokladniej: Jego
ludzkiej naturze, uzdalniajgc Go tym samym do speilnienia Jego
misji jako Zbawiciela i Odkupiciela, tzn. do przekazania zycia
$wiatu w formie Ducha ozywiajacego 2.

W przeciwienstwie do ,ciala”, uosabiajgcego kruchos¢ wlasci-
wag czlowiekowi, ,,Duch” jawi sie jako moc Boza, przenikajgca
wierzacego i okreslajaca cale jego istnienie — jako wewnetrzna
zasada dzialalnosci (Flp 3, 3-6): nie tylko ksztaltuje on Zycie
wierzacego, ale takze staje sie norma jego dzialania. I dlatego
to czlowiek powinien sie¢ wyrzec wlasnej samowystarczalnosci,
a takze wszelkich ludzkich kryteriow, albowiem Duch jest moca
przedziwng, pozwalajaca mu pozna¢ zbawcze dzielo Boga (1 Kor
2, 6-16). Apostol uwypukla te moc i wladze Ducha w odniesieniu
do nowego przymierza: ,Nie zebysmy uwazali, ze jesteSmy w
stanie pomysle¢ co$ sami ze siebie, lecz wiemy, ze ta moznos¢
nasza jest z Boga. On tez sprawil, zeSmy mogli staé sig slugami
Nowego Przymierza, przymierza nie litery, lecz Ducha; litera bo-
wiem zabija, Duch za$ ozywia” (2 Kor 3, 5-6). W Pawlowym
przeciwstawieniu ,litery” i ,,Ducha” mieszczg sie tez jako zwia-
zane $ciSle z nimi: prawo zewnetrzne, wypisane na tablicach ka-
miennych, oraz prawo wewnetrzne, wypisane w sercu (Rz 2, 29;
3, 27-31; 17, 6; 8, 2; 2 Kor 3, 3-18). Prawo wewnetrzne jest Du-
chem nowym, zapowiadanym przez Ezechiela (36, 26) w nawig-
zaniu do proroctwa Jeremiaszowego o nowym przymierzu (Jr
31, 31). Przeciwko swym oponentom chlubigcym sie z tego, ze
sq uczniami Mojzesza i wychwalajacym jego postuge jako chwa-
lebng i Swietlang (a tym samym insynuujgcym, ze postugiwanie
Pawla jest raczej skromne i nijakie w swych zewnetrznych prze-
jawach). Apostol broni wyzszoSci wlasnej postugi, opierajgc sie
wlasnie na skuteczno$ci prawa wypisanego w sercu — w prze-
ciwstawieniu do prawa zewnetrznego. W jego argumentacji prze-
ciwstawiajg sie sobie nawzajem dwa sposoby wykonywania po-
stugi: postepowanie szafarzy nowego przymierza, ,stug Ducha”,
kontrastujgce mocno z postawg oficjalnych przedstawicieli daw-
nego przymierza, ,stug litery”. Niewatpliwie, antyteza ta, doty-
czgca postug, zespala sie w swych korzeniach z obietnicg nowego

12 Por. S. Lyonnet, art. cyt. (w przyp. 8), s. 311.
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przymierza u Jr 31, 31-34, ktore zastgpi prawo wypisane na
tablicach kamiennych 13. W postugiwaniach Nowego Testamentu
sam Duch Swiety dziala jako zasada wewnetrzna, przekazujac
— jako taki — skutecznie zycie Boze w samym gloszeniu slowa
oraz we wspolnocie wierzgcych.

Dynamiczna funkcja Ducha w zyciu chrzescijanskim ukazuje
sie pelniej w dialektyce miedzy ,,prawem” a ,Duchem”, rozwi-
janej w 2 Kor 3, 7-18 14, Poslugiwanie nowego przymierza ma
charakter nowoséci i darmowosci. Kontrastuje tym samym z po-
stugiwaniem Mojzesza, ktore mialo charakter ,Smierci” (w. 7),
»,potepienia” (w. 9), bylo ,,przemijajace” (w. 11); podczas gdy po-
stugiwanie Pawlowe ,ozywia” (w. 6), nosi znamie ,;sprawiedli-
wosci” (w. 9) i ,trwaloéci” (w. 11). Ta nowos¢ wynika wlasnie
z dzialania Ducha, przez ktérego ,,milos¢ Boza rozlana jest w ser-
cach naszych” (Rz 5, 5). I dlatego to Apostol nazywa je ,,postu-
giwaniem Ducha” (2 Kor 3, 8), — badz to jako przekazujgce Du-
cha wierzagcym, badz tez — co jest wlasciwsze — jako pocho-
dzgce od Ducha. A jest to poslugiwanie chwalebne (w. 9-11),
wykonywane ,,z jawng swobodg” (w. 12), nadziejg i wielkg wol-
noscig (w. 17), ,,z odstonietg twarzg” (w. 18). Albowiem Pan ,,jest
Duchem, a gdzie jest Duch Panski — tam wolnos¢” (w. 17). Po-
zostawiajgec na uboczu caly kompleks problematyki zwigzane]
z odmienno$cig ewentualnych interpretacji tego stwierdzenia,
powiemy tylko, ze Panem jest tu Jezus zmartwychwstaly i ze to
On jest Duchem przeciwstawiajgcym sie literze czyli prawu ze-
wnetrznemu 5, W konsekwencji Pawel méwi o ,,Duchu Pana”,
co oznacza juz nie tylko Pana, ktéry jest Duchem kontrastujg-
cym z literg, lecz Ducha danego przez Pana ochrzczonym w cha-
rakterze Daru. Nastepuje zatem opis skutkéw dzialania Ducha:
My wszyscy z odslonietg twarzg wpatrujemy sie w jasnos¢ Pan-
skg jakby w zwierciadle; za sprawg Ducha Panskiego, coraz bar-
Scijanie zostajg przeobrazeni w samego Chrystusa, ktory jest
obrazem Boga (2 Kor 4, 4). Pawel przechodzi tu od kontekstu
Wyjscia do stworzenia, ukazujgc Chrystusa jako nowego Adama —
obraz Bozy. Ponownie pojawia si¢ twierdzenie, ze Pan jest Du-
chem. Jezeli zatem spotykamy t¢u znowu obraz nowego stwo-
rzenia, to nalezy go rozumie¢ w odniesieniu do Ducha nowego
jako zrédla nowego zycia (por. 1 Kor 15, 44-45) 18,

13 Por. S. Westerholn, Letter and Spirit:: The foundation of Pauline
Ethics, New Testament Studies 30 (1984) 229—248.

14 Por. G. T. Montague, dz. cyt., ss. 188—191.

15 Por. E. Wong, The Lord is the Spirit (2 Cor 3, 17a), Ephemerides
Theol. Lov. 61 (1885) 48—172. 16 Por. G. T. Montague, dz. cyt., s. 188 nn.
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Poprzez wiare¢ w Chrystusa — zr6dio nowego stworzenia —
wierzacy zostaja wyzwoleni spod prawa grzechu i Smierci, prze-
chodzge od $mierci do zycia wedlug Ducha (Rz 8, 2). Wierzacy
zyja w ,Duchu” (Rz 8, 5-13; Ga 5, 13-26) nazywanym takze Du-
chem Chrystusa, ktéory w nich mieszka (Rz 8, 9-10) jako Zzrédlo
i zasada aktywnosci wewnetrznej. Eschatologicznym owocem tej
obecnosci Chrystusa zmartwychwstalego i Jego Ducha jest prze-
kazanie zycia czlowiekowi: ,jezeli mieszka w was Duch Tego,
ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co wskrzesil Chry-
stusa Jezusa z martwych, przywréci do zycia wasze Smiertelne
ciala mocg mieszkajgcego w was swego Ducha” (Rz 8, 11). Duch
zostaje okreslony jako moc Boza, ukazujgca sie w zmartwych-
wstaniu Chrystusa. Pawel akcentuje dzialanie Ducha Swietego
w naszym zmartwychwstaniu urzeczywistnianym przez Boga Oj-
ca za posrednictwem Chrystusa, ktéry stat sie ,,Duchem ozywia-~
jacym” (1 Kor 15, 45), a wiec zdolnym do przekazywania zycia.

Apostol zacheca chrzescijan, aby zyli w ,,nowosci zycia” (Rz
6, 4) i w ,,nowo$ci Ducha” — w przeciwienstwie do ,,przestarzalej
litery” (Rz 7, 6) — jak przystoi nowym stworzeniom (2 Kor 5, 17).

Pojecie ,,nowosci” okresSla tutaj pelng i kompletnag rzeczy-
wisto§¢ zbawienia przekazanego chrzescijanom poprzez Chrystusa
— w przeciwienstwie do tego, co dawne i co bylo pozbawione
wszelkiej skutecznosci. Pojecie to odpowiada wyrazeniom ,,nowe
stworzenie” (2 Kor 5, 17; por. Ga 6, 15), ,,nowy czlowiek” (Ef 2,
15; 4, 24; por. Rz 5, 12 nn; 1 Kor 15, 21 n, 45 nn) i ,,odnowa czlo-
wieka wewnetrznego” (2 Kor 4, 16; Rz 12, 2; Kol 3, 10) poprzez
dzialanie Ducha Swietego, ktéry jest mocg Bozg, zdolng przepro-
wadzi¢ te odnowe i przekazaé¢ nowe Zycie. Zycie to nazywa sie
nowym ze wzgledu na Zrédlo, z ktérego pochodzi: Ducha Swie-
tego, okreslonego przez Ezechiela mianem ,,Ducha nowego” (Ez
36, 26) — zgodnie z ,,nowym przymierzem’” zapowiadanym przez
Jeremiasza (Jr 31, 31-34).

III. Duch Swigty w Ewangeliach synoptycznych i w Dziejach
Apostolskich

Realizacjg profetycznej zapowiedzi dotyczacej daru Ducha
moze byé badZ to Jego zstgpienie na Jezusa w momencie chrztu
— jako Jego namaszczenie mesjanskie (Mk 1, 10), badz tez Jego
wylanie na caly lud Bozy w dniu Pigédziesigtnicy — ze wzgledu
na ustanowienie pierwszej wspdlnoty chrzescijan (Dz 2).

U Mateusza i Marka Duch ukazuje sie zasadniczo jako moc
Boza, realizujaca specjalne dzialania. Wielki ciezar bluznierstwa
przeciwko Duchowi Swigtemu (Mk 3, 29) wynika z prze§wiad-
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czenia, iz wspdlnota winna byé przeniknieta Duchem, ktory dzia-
la w niej jako nieodparta i przemozna moc Boza (Mk 1, 12), przy-
wracajac definitywnie Krélestwo Boga (Mt 12, 18. 20). Wylanie
Ducha na wspélnote (Mk 1, 8; por. Dz 1, 5; 11, 16) zapoczatko-
wuje w jakiej$ mierze zbawienie zwigzane z sagdem ostatecznym,
ktorego doswiadcza sie juz teraz.

W chrzcie Jezusa (Mk 1, 10-11) dar Ducha okresla Jego na-
maszczenie mesjanskie, Wypelniajge proroctwa zapowiadajace
przyjscie lub nawet zstgpienie Ducha (Iz 42, 1; 11, 2; 61, 1; por.
63, 11, 14), Jezus ukazuje sie w Ewangelii Marka jako postac
eschatologiczno-mesjanska, namaszczona Duchem Bozym. Wyda-
rzenie to sygnalizuje poczatek nowej ery nacechowanej dziala-
niem Boga w czlowieku za posSrednictwem Chrystusa.

W pismach Lukaszowych Duch nie jest juz tylko moca Bozg,
dzialajgcg na ludzi, lecz jest samg stwoérczg potega Boga, dziala-
jacg poprzez Jezusa Chrystusa (Ek 4, 18). Dzieki swemu zmar-
twychwstaniu Jezus stal sie Tym, ktéry daje Ducha wspélnocie
wierzgcych (bk 24, 49; Dz 2, 33). Nie jest On jakim$ zwyklym
pneumatykiem, przedmiotem dzialania Ducha — na wzér czlon-
kéw wspolnoty chrzescijanskiej; w rzeczy samej to tylko w Nim
Duch sie objawia i przez Niego zostaje dany tej wspoélnocie.
W dziele Lukasza Duch okresla pewng cigglo§é pomiedzy Chry-
stusem a Kosciotem 17,

Pojecie Ducha jako stworczej mocy Bozej wystepuje jednak
w Ewangeliach Dzieciectwa (Mt 1, 18. 20; £k 1, 35). Szczegédlna
interwencja Boga w dziewicze poczecie Jezusa zostaje wyrazona
za pomocyg kategorii starotestamentalnej: stwérczej mocy Ducha
Bozego. Jest rzeczg pewna, ze Lukasz postuguje sie niekiedy po-
jeciami ,,duch” i ,,moc” w sposéb jakby synonimiczny (Lk 24, 29;
Dz 5, 5. 8; £k 1, 17; 4, 14). Niemniej ,,duch” oznacza w jego
pismach w pierwszym rzedzie ducha proroctwa (Ek 12,
10); nie wystepuje natomiast nigdy na oznaczenie mocy ukazu-
jacej sie w znakach cudownych. Prorokowanie wspoélnoty czaséw
ostatecznych, bedacej prawdziwg wspoélnotg prorokéw, jest owo-
cem dzialania Ducha — szczegélnym darem udzielonym tym,
ktorzy naleza do tej eschatologicznej spotecznosci. W nowej epo-
ce zbawienia Duch nie pozostaje juz tylko z jednostka, ale prze-
nika calg wspoélnote.

W Dziejach Apostolskich Duch Swiety jest z istoty swej dy-
namiczng zasadg Swiadectwa zapewniajgcego ekspansje Kosciola.
W dniu Pietdziesigtnicy wypelnia sie profetyczna zapowiedz wy-
lania Ducha u kresu czasow. Zydowskie $wieto Pieédziesigtnicy

17 Y. Congar, Je crois en VEsprit Saint, t. I, Paris 1979, s. 68.
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mialo na celu uczczenie daru prawa na Synaju 18; dar ten w no-
wym przymierzu polega na Duchu nowym, wylanym na Aposto-
16w i na calg wspolnote chrzescijansks. Jezus przekazuje Koscio-
lowi dar Ducha, ktérego otrzymal mocg swego zmartwychwstania
od Ojca (Dz 2, 33; por. 10, 38) — jako nadzwyczajng wiladze
dana w porzadku $wiadczenia (Dz 1, 8; 6, 3), ekstatycznej gloso-
lalii (Dz 2, 4), profetycznego zwiastowania (Dz 11, 28) i ustanawia-
nia szafarzy (Dz 6, 3). O ile, z jednej strony, Duch przychodzi
z zewnatrz (Dz 10, 44) i dziala w wiernych w spos6b okazjonalny
(Dz 2, 4), to z drugie'% strony jest On moca przekazang na stale
uczniom: ,,gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc
i bedziecie moimi swiadkami” (Dz 1, 8). Zachodzi Scisle powig-
zanie Ducha z Kosciolem i jego autentycznymi przedstawicielami
(Dz 8, 14-24), ktorzy ze swej strony przekazujg te moc wiernym
(por. Dz 19, 12). Kré6tko méwige, pojecie Ducha w Dziejach Apo-
stolskich wigze sie zawsze z definitywng interwencjg Boga, rea-
lizujgcg sie w Kosciele za posrednictwem Jezusa.

IV. Duch Swiety w Ewangelii Sw. Jana

W teologii Janowej Duch charakteryzuje sie z zasady nie przez
funkcje profetyczng i charyzmatyczng — jak to mialo miejsce
w dziele Lukaszowym — ale wystepuje jako moc Boza, rodzaca
czlowieka do nowego zycia 19. Podobnie jak podczas pierwszego
stworzenia, kiedy to Duch zapladnial pierwotne wody (Rdz 1, 2),
réwniez w odrodzeniu chrzcielnym dar Ducha jest zrédlem zycia
nowego (J 3, 5; por. Tyt 3, 5-6). W tradycji prorockiej i madro-
Sciowej, a takze w literaturze judaistycznej woda i Duch wyste-
puja razem jako zapowiedZ czasu eschatologicznego (Iz 44, 1-5;
Ez 36, 24-28; 1 QH VII, 6-7). U Jana obietnica ta realizuje sig
wraz z przyjSciem Jezusa wskazujgcego drogi odrodzenia przez
wode i Ducha, aby moéc wejsé do Krolestwa Bozego (J 3, 5). Ze-
spolenie elementéw wody i Ducha nadaje odrodzeniu walor
chrzcielny 20, W sakramencie chrztu sam Duch dokonuje prze-
ciez odrodzenia, ktérego zwyklym znakiem jest z kolei woda.
Nowe zycie nie wynika z mocy samej wody, ale z potegi Ducha,
ktéry przez nig dziala. Wyrazenie ,,narodzi¢ sie z wody i Ducha”
oznacza nowe, eschatologiczne bytowanie wierzgcego — jako
pierwszy moment daru zbawienia.

18 Por. J. Potin, La féte juive de ela Pentecdte, t. I-II, Paris 1971.
19 Por. G. T. Montague, dz. cyt., ss. 333—365.
20' To samo ma miejsce w formule liturgicznej blogostawienia wody
gh_l'zJC;elsnej, zespalajgcej w sobie cale wieki egzegezy patrystycznej Rdz 1,
1J3,5.
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Jako moc rodzgca do zycia, Duch przeciwstawia sig ciatu:
,,To, co sie z ciala narodzilo, jest cialem, a to, co sie z Duc.ha na-
rodzilo, jest duchem” (J 3, 6). ,,Cialo” oznacza tu czlowieka w
jego naturalnej, ziemskiej egzystencji, ktora jest przelotna, prze-
mijajaca, podlegla §émierci i zniszczeniu. Narodziny naturalne da-
ja poczatek czlowiekowi ziemskiemu, nazwanemu ,cialem”. Na-
tomiast ,,Duch” oznacza $wiat Bozy jako te sfere, ktora okresla
nowg egzystencje czlowieka ?!. Narodzenie z Boga mocg Ducha
przekazuje boska egzystencje w samym jej zroédle, zapoczgtko-
wujgce czlowieka duchowego, ktory jest niezniszczalny i nie pod-
lega skazeniu.

Ze wzgledu na swdj tajemniczy i niepojety charakter Duch
zostaje poréwnany do wiatru, ktdrego poczatek i cel wymy-
kajg sie poznaniu ludzkiemu: czlowiek doswiadcza jedynie jego
skutkéw (J 3, 8; por. Koh 11, 5). Moc Ducha dzialajgcego w czto-
wieku uduchowionym wymyka sie naturalnemu poznaniu ludz-
kiemu i urzeczywistnia sie z nieopisang wprost wolnoscia, ze zdu-
miewajgcg autonomig i energia; moze natomiast by¢ poznana
i doswiadczona tylko w swoich skutkach.

Woda zywa, o ktérej moéwi Jezus do Samarytanki (J 4, 1-26),
symbolizuje objawienie Boze i dar Ducha Swietego 22. Te dwa
tematy wigzg sie Scisle ze sobg. Objawienie i odpowiadajgce mu
poznanie wiary, ktére prowadzi do Zycia wiecznego, nie moga
wspolistnie¢ bez Ducha ozywiajgcego, ktory daje zycie poprzez
stowo, w ktorym staje sie w pelni aktywny i dzialajgcy. Dzia-
talno§¢ Ducha nazwanego ,,Duchem prawdy” (J 14, 17; 15, 26;
16, 13; 1 J 4, 6) zmierza do doprowadzenia wierzgcych do pelni
prawdy czyli do objawienia Boga w Jezusie Chrystusie. Duch
daje zrozumienie w wierze objawiajgcemu stowu Chrystusa, po-
zwalajagc mu przeniknaé do samego wnetrza czlowieka wierza-
cego w sposOb przemieniajgcy jego zycie (por. J 3, 31-36).

Dzialanie Ducha realizuje sie w calo$ci na plaszczyznie zbaw-
czej, jak to wynika z wyrazenia ,,czcié w Duchu i prawdzie” (J 4,
23-24), uzytego w rozmowie z Samarytankg. Formula , w Duchu”
oznacza tu — jak i w calym Nowym Testamencie (Ek 2, 27; 4, I;
10, 21; Mt 12, 28; 22, 43; 1 Tes 1, 5; 1 Kor 12, 3) — bycie i dzia-
lanie pod skutecznym wplywem Ducha Bozego, ktéry daje na-
tchnienie i ozywia wierzacych w ich zyciu chrzescijanskim, umac-
niajgc ich do skutecznego dzialania na plaszczyznie zbawczej.
Uwielbia¢ Boga ,,w Duchu” oznacza, ze sam Duch ozywia kult

21 E, Schweijzer, art. Pneuma, w: TWNT, VI, 439,
. 242 G. Ferraro, Lo Spirito e Cristso nel Vangelo di Giovanni, Brescia
984, 85—105.
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Bozy jako wewnetrzna zasada i zrodlo istnienia i dziatania. Praw-
dziwi czciciele — to ci, ktérzy zostali ochrzczeni ,,w Duchu Swig-
tym” (J 1, 33), ktorzy ,,odrodzili si¢ z wody i z Ducha” (J 3, 5).
Analogicznie nalezy tez rozumie¢ powiedzenie ,,w prawdzie’:
w $wietle znaczenia pojecia ,,prawdy’ w czwartej Ewangelii;
chodzi tu o objawienie Boga w Jezusie. Pozna¢ prawde ozna-
cza: uzna¢ w Jezusie Boga prawdziwego (J 8, 32; 17, 3). Wy-
razenie ,,w prawdzie” oznacza zatem wewnetrzng zasade dzia-
lania czlowieka wierzacego, z ktérej wyplywa jego chrzesci-
janska postawa oraz moc, jaka go uzdalnia do realizowania
kultu, jakiego Bog oczekuje od wiernych. Wielbi¢ , w praw-
dzie” oznacza: oddawa¢ Bogu taki kult, jaki wyplywa z objawie-
nia tajemnicy w Jezusie Chrystusie. Duch i prawda sg dwiema
zasadami wspoélpracujacymi ze soba celem osiggnigcia tego sa-
mego skutku: slowo objawione staje sie Duchem i Zyciem we
wnetrzu tych, ktérzy przyjmuja je wiarg.

Powdd, dla ktorego tylko prawdziwi czciciele sg w stanie od-
dawaé¢ kult w Duchu i prawdzie, wynika z faktu, ze ,,B6g jest
Duchem” (J 4, 24). Wyrazenie to, rozwazane w jego kontekscie,
nie okresla Boga jako Ducha, lecz uwypukla, ze Bog objawia sie
w Duchu i — w pewnym sensie — jako Duch. Bég przekazuje
sie wierzagcym poprzez Ducha. MoglibySmy zatem wraz z H.
Schlierem powiedzie¢, ze ,,.Duch jest sposobem obecnos$ci Boga” 23.
To objawienie jakosci mocy Boga, a zwlaszcza zdolnosci i faktu
przekazywania zycia, pozwala zrozumie¢ proroctwa zapowiada-
jace ,nowe przymierze’ (Jr 31, 31-34) oraz ,ducha nowego”
(Ez 36, 22-28). Dzieki obecnosci Ducha w jego wnetrzu kult od-
dawany przez czlowieka Bogu staje sie prawdziwy, autentyczny
— jako odpowiedZ na Boga osobowego, ktory sie objawia. Ten
nowy kult obejmuje takze cale zycie moralne czlowieka we wszel-
kich jego przejawach, nie méwiagc juz o adoracji w sensie Sci-
stym 24, Podobnie jak we wzmiankowanym dialogu Jezusa z Ni-
kodemem (J 3, 5-6), pojawia sie u J 6, 63: w mowie o chlebie
zycia, nowe odniesienie do zrodzenia z Ducha — w antytezie do
»ciala”, w nastepujgcym ujeciu: ,Duch daje zycie; cialo na nic
sig nie przyda. Slowa, ktére Ja wam powiedzialem, s duchem
1 Zyciem”.

Interpretacja tej wypowiedzi Jezusa zalezy od znaczenia po-
jecia ,cialo”, ktére w tym kontekscie nie moze oznaczaé ciala
Jezusa, ktére si¢ uobecnia w Eucharystii — jak to wynika z réw-

) 23 H. Schlier, Il Concetto di Spirito nel Vangelo secondo Giovanni, w:
Riflessioni sul Nuovo Testamento, Brescia 19762, 341—350.
24 M. 1. Alves, Il Cristiano in Cristo, ss. 221—229.
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nowaznej wypowiedzi Jana o ustanowieniu: ,,Chlebem, ktory Ja
dam, jest moje cialo za zycie $wiata” (J 6, 51) %. Rozméwcey Je-
zusa myslg niedokladnie i niewlasciwie, albowiem trzymajg sig
kurczowo porzadku cielesnego, a zamykaja sie na porzadek ]?ucha
— jak to stwierdzil juz wcze$niej sam Jezus: ,,wy wydajecie s_ald
wedle ciata” (J 8, 15). Niewatpliwie, objawienie dotyczgce ,cla-
la” Jezusa zostalo zredukowane przez uczniéow do Jego sytuacji
»cielesnej”’. Wobec takiego niezrozumienia Jezus wyjasnia i uzu-
pelnia objawienie méwigc o Duchu. Jego cialo jest w rzeczywi-
stoéci ozywiajgce, daje zycie $§wiatu, nie samo z siebie, ale dlate-
go, ze zostalo przenikniete Duchem z natury swej ozywczym,
ktory przekazuje mu swg moc. Od poczagtku Ewangelii Jezus jest
naznaczony Duchem, ktoéry zstepuje i pozostaje na Nim (J 1,
32-33), ktory zostal Mu tez dany bez miary (J 3, 33). To ozywcze
przenikanie Ducha w Jezusa dopelnia sie w tajemnicy chwaleb-
nego wywyzszenia, kiedy to On sam wyleje Go na swoich (J 20,
22). Duch przenika cialo Jezusa wywyzszonego i uwielbionego
sprawiajac, ze czlowieczenstwo Jezusa staje sie ozyweze dla wie-
rzacych.

Jezeli stowa Jezusa, w kitorych dziala sam Duch, ukazujg nam
w Jego ciele chwale Ojca, to tym samym to cialo przekazuje zycie
(por. J 13, 10; 15, 3). Nie wyklucza to wcale, by zycie przejawialo
sie w czym$ materialnym; stwierdza sie natomiast, majgc na
uwadze konkretng sytuacje ciala, ze tylko moc Ducha pozwala
w nim widzie¢ chwale i zycie.

Przypisujagc Duchowi funkcje ,Dawcy zycia”, lub doslownie
»Czynigcego zycie”, Ewangelia umieszcza Go na linii tej samej
zbawcze] dzialalnoSci, jakg pelnig Ojciec i Syn (J 5, 21) 8. Teo-
logia ta ma swe przestanki juz w Starym Testamencie, zgodnie
z ktérym ,,Duch Jahwe daje wszystkim istotom zyjgcym tchnie-
nie Zycia; bez niego nie masz Zycia na ziemi” (Ps 104, 29 n; 1486,
4; 33, 6, Jdt 16, 14; Hi 33, 4; por. Rz 8, 11; 1 Kor 15, 45). Ucznio-
wie, ktorzy nie przyjmujg pouczen Jezusa, nie majg dostepu do
zycia, jakie im Duch daje, albowiem trzymajgc si¢ uporczywie
radykalnych brakéw, typowych dla ,,ciala”, sami sie wykluczajg
z zycia. Jako cielesni, nie rozumiejq tego, ze przedstawiona przez
Jezusa ekonomia eucharystyczna nie odnosi sie do ciala, ktére
,»na nic sig nie przyda’”, lecz do ciala zespolonego $cisle z Duchem
dajacym Zzycie.

25 Por. G. Ghiberti, Le mie Parole sono Spirito e Vita (Gv 6, 63), Pa-
rola, Spirito e Vita (1979) 174—192; G. Ferraro, dz. cyt., 107—132.

26 Symbol Wiary Soboru Konstantynopolitanskiego I podkresla béstwo
Ducha Swigtego, przypisujac Mu m. in. tytut ,,Ozywiciela”.
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Slowa Jezusa sa ,,Duchem i Zyciem” (J 6, 63) nie tylko dla-
tego, ze przekazuja Ducha i zycie, ale i dlatego, ze pochodzg od
Ducha przebywajacego w Jezusie i jako takie daja zycie w Duchu
(por. J 3, 34). Stowa Jezusa przekazujg nie tylko pewien element
intelektualny i poznawczy, w ktérym rozjasnia sie sens Jego po-
slannictwa, ale takze element dynamiczno-operatywny, polega-
jacy na mocy, z jaka dochodzg do glosu w réznych zewnetrznych
przejawach.

Moc stéw Jezusa wywodzi sie od ,,.Ducha, ktéry daje zycie”.
Oznacza to, ze slowa te nie tylko sa natchnione przez Ducha, ale
zawierajg Go same w sobie i1 przekazujg sluchaczom, ktorzy ze
swej strony przyjmuja je w wierze. Duch przenika i ozywia cialo
Jezusa; konsekwentnie tez Jego slowa maja udzial w zyciu i sa
ozywiajgce. Duch, dzialajgcy w Jezusie, dziala wiec w Jego slo-
wie. Wiara za$ jest odpowiedzig na stowo Jezusa, w ktérym obec-
ny jest Duch 27. W swieto Namiotéw Jezus objawia sie jako zré-
dlo wody zywej czyli Ducha (J 7, 37-39). W aluzji do wody wy-
plywajgcej ze skaly na pustyni (Wj 17, 5-6; Lb 20, 21; Ps 78,
15 n; 105, 41; 114, 7; 1z 48, 20-21) i do eschatologicznej $§wigtyni
Ezechiela (47, 1-2. 5) Ewangelista ukazuje Jezusa jako nowg skale
i nowa §wigtynie — zrédlo wody zywej, ktéra z niej wyplywa dla
zycia wierzacych. W Jego osobie symbole wody i §wiatla, uzywa-
ne podczas tego swieta, przekazuja eschatologiczny dar Ducha
(por. Ap 21, 23-35; 22, 1). Woda, jaka Jezus daje, jest — zgodnie
ze znaczeniem wody w Starym Testamencie (Prz 9, 5; Koh 24,
20; 51, 23-26; Am 8, 11; Iz 43, 20; 55, 1-3) i w Nowym (J 4, 14,
Ap 22, 1) — slowo Boze, objawienie Boze, wypelniajgce sie w Jego
nauce i osobie 2. Takie znaczenie wody zywej wystepuje juz
w rozmowie z Samarytanka (J 4, 10), kiedy to woda oznacza, choé
tylko implicite, Ducha. W omawianym tekscie sens pneumatolo-
giczny jest zgola wyrainy — jawi sie nawet na pierwszym miej-
scu. Woda zywa, stanowigca tutaj symbol objawienia dokony-
wanego aktualnie przez Jezusa, a wiec symbol Ducha, jest darem
przycbiecanym na czas przyszly. W rzeczy samej Ewangelista,
po wyjasnieniu symboliczno-pneumatologicznego znaczenia wody,
zauwaza: ,,Duch bowiem jeszcze nie by! dany, poniewaz Jezus
nie zostal jeszcze uwielbiony” (J 7, 39). Stwierdzenie to, powig-
zane ze stalym podkreslaniem obecnosci i dzialania Ducha w Je-
zusie (J 1, 33; 3, 34; 6, 63. 69), moze oznacza¢ jedynie pelnie daru
Ducha. W istocie Duch, w ktérym Bég sie objawia, jest Duchem

27 1. de la Potterie, Parole et Esprit dans St. Jean, w: L’évangile de
Jean (ed. M. de Jonge), Gembleux 1977, 177—201, zwl. 186.
28 Por. G. Ferraro, dz. cyt., ss. 133—154.
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Jezusa (J 1, 32n), zaréwno w Jego ziemskim dzialaniu, jak tez
— o wiele bardziej — po Jego uwielbieniu (J 7, 39; 16, 7; 20,
22 n) 9,

Zmartwychwstaly przekazuje Ducha uczniom jako moc dajaca
nowe zycie. Jezus ,,tchnal na nich i powiedzial im: «Wezmijcie
Ducha Swietego!»” (J 20, 22). Pojecie ,tchngé¢” bylo stosowane
w Starym Testamencie na oznaczenie wlania zycia, badz to przy
pierwszym stworzeniu (Rdz 2, 7; Mdr 15, 11), badz przy zmar-
twychwstaniu tak jednostki (1 Krl 17, 21), jak i wsp6lnoty (Ez
37, 9-10). Jan wklada znaczenie stworzenia i zycia w slowo
,tchnaé¢” i ukazuje Jezusa jako Tego, ktéry przekazuje Ducha.
Tchngce, Jezus nie realizuje pierwszego stworzenia, ktére prowa-
dzi do zycia naturalnego, ale drugie stworzenie czyli odnowe be-
dacg nowym stworzeniem ku zyciu niezniszczalnemu i wiecz-
nemu 3,

W pneumatologicznych wypowiedziach czwartej Ewangelii
Duch jest ukazany w swej istotnej relacji do Jezusa i do ludzi
— w porzadku zbawienia. Zostaje On wyslany od Boga Ojca do
Jezusa, a od Jezusa i Ojca do ludzi. Jest to Duch prawdy (J 14,
26; 16, 13), ktory objawia Jezusa uczniom, daje prawdziwg sile
Jego stowom (J 16, 8-11) i sprawia, ze czlowiek uznaje Go za
zbawiciela, w ktérym urzeczywistnia sie jego osobiste spotkanie
z Bogiem.

Zakonczenie

Postawiony na poczatku problem wynikal ze stwierdzenia, ze
Nowy Testament nie tylko podaje dzieh Pieédziesigtnicy jako
wydarzenie specyficzne ze wzgledu na swoj charakter nowosci,
ale takze postuguje sie czesto slownictwem zaczerpnietym z gru-
py semantycznej ,,nowy”’ w znaczeniu wlasciwym, niejako tech-
nicznym — w odniesieniu do Ducha Swietego i nowego przymie-
rza. Analiza pozwolila nam dostrzee, ze chodzi tu o element
wspolny i staly we wszystkich omawianych pismach nowotesta-
mentalnych, niezaleznie od réznorodnosci perspektyw teologicz-
nych poszczegélnych autoréw, element, ktory nalezy odczytywaé
w Swietle zapowiedzi Starego Testamentu, a zwlaszcza Jeremiasza
(31, 31-34) i Ezechiela (36, 26).

W Starym Testamencie Duch Swiety jest zasadniczo stworcezg
mocg Bozg, powolujacg do istnienia $wiat stworzony i kierujaca
wydarzeniami zbawczej historii. Ezechiel, majac na uwadze nowe

29 Por. H. Schlier, dz. cyt., s. 342 n.
30 Por. G. Ferraro, dz. cyt., ss. 305—321.
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przymierze zapowiedziane przez Jeremiasza, przyrzeka Ducha no-
wego we wnetrzu czlowieka, majgcego zastgpi¢ prawo wypisane
na kamiennych tablicach. W ten spos6b Duch Jahwe zaczyna
byé¢ pojmowany nie tylko jako wladza charyzmatyczna, ale takze
jako moc w porzadku zbawienia. Deutero-Izajasz ujgl powrét
z niewoli jako nowe stworzenie zrealizowane przez Ducha Jahwe
i Jego stowo.

W Nowym Testamencie dzialalnos¢é Ducha Swigtego daje sie
odczué, w swych korzeniach, w fakcie zmartwychwstania Chry-
stusa, dzieki ktoremu staje sie On ,,Duchem ozywiajacym” (1 Kor
15, 45), zdolnym przekazaé¢ zycie tym, ktérzy wierzag w Niego.
Z grobu powstaje nowe stworzenie, nowa ludzkosé, ktérej glowa
jest Chrystus, Czlowiek nowy, ktérego cialem jest nowa wsp6l-
nota zbawcza, nowe Jeruzalem. Dusza tegoz ciala jest Duch Swie-
ty, przez ktorego ,,milos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych”
(Rz 5, 5). On jest moca, poprzez ktérg Chrystus daje zycie nad-
przyrodzone wiernym: nie tylko mocg dzialajagcg moralnie, ale
takze i przede wszystkim moca uswiecajagcg — jako zréodio zycia
wiecznego (J 3, 5-8; 6, 63; 7, 37. 39; 1 Kor 6, 11), jako moc boska
»zycia w Chrystusie” (Rz 8, 2 n).

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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