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MARYJA JAKO ESCHATOLOGICZNA IKONA DUCHA

Teologiczna refleksja nad Maryja, Matka Jezusa, zaczela juz
leczy¢ ,kryzys”’ Vaticanum II. Z jednej strony przyhamowaro
mariologie i pobozno$¢é maryjna typu przedsoborowego, dla ktérej
swoistym szczytem osiggnie¢ byly orzeczenia dogmatyczne (Nic-
pokalane Poczecie i Wniebowziecie) podane przez Urzad Nauczy-
cielski Ko$ciola, a traktowane jako symbol plodnosci rozwoju dog-
matycznego. Byl to triumf, a zarazem u$wigcenie pewnej wizji
Kosciola jako spoleczno$ci doskonatlej, opartej na wyakcentowaniu
magisterium papieskiego i na przesadnym marianizmie. Nic tez
dziwnego, ze wobec takiego jednostronnego rozwoju, w ktérym nie
dochodzily nawet do glosu wielkie zagadnienia teologiczne w po-
staci chrystologii i pneumatologii, Sobér Watykanski II najpierw,
a nastepnie Marialis cultus Pawla VI (1974) ustytuowaly dogma-
tyczng i pobozno$ciowg tematyke maryjng w Scisle teologicznych
ramach historii zbawienia. Maryja zostala umieszczona w eklezjo-
logii 1 eschatologii chrzescijanskiej, naswietlonej chrystologig
i pneumatologia.

Poczynajac od tej chwili zaczelo sie przezwyciezanie , kryzysu”
za pomocg nowego spojrzenia rzutujacego daleko w przyszlosé. Ma-
ryja stala sie przedmiotem refleksji i czci, z uwzglednieniem
aspektu profetycznego, feministycznego i wyzwolenczego, w sci-
stym powigzaniu z Chrystusem i Duchem Swietym. Zadnego z tych
aspektow nie wolno pomingé¢ czy zlekcewazy¢ w autentycznej
pneumatologii maryjnej. Sama za§ Maryja zostaje usytuowona,
dzieki tej nowej optyce, w samym centrum cyklonu nowych ru-
choéw teologicznych i eklezjalnych. Moze takze stuzy¢ za swego
rodzaju pomost w dialogu ekumenicznym pomiedzy teologig i Ko-
Sciolem prawoslawnym oraz luteranskim 1.

POSEANNICTWA OJCA: JEZUS (SYN) I DUCH

Pierwsze poslannictwo — to wielkie i centralne wydarzenie Je-
zusa, ktéry ukazuje sie w swej pelni od momentu zmartwych-

1Por. m. in. D. Fernandez, El Espiritu Santo y Maria. Algunos ensayos
modernos, Ephemerides Mariologicae 28 (1978) 137—150; X. Pikaza, Unién
hipostdtica de Maria col el Espiritu Santo? Aproximacién, critica, Maria-
num 14 (1982) 439—474.
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wstania; drugie za§ — to réwnie wielkie do§wiadczenie, eschatolo-
gicznego wtargniecia daru Ducha w dniu Pigédziesigtnicy. Oba te
wydarzenia okreslajag nowe objawienie trynitarne i ukazujg zbaw-
cze dzielo Boga Ojca, realizowane przez Jezusa — Syna, w Duchu.

Wszystkie wielkie tematy mesjanskie i pneumatologiczne
(ruah), ukryte i rozrzucone w Starym Testamencie, zostaly jui
przemyslane i na nowo ujete w $wietle nowosci nowotestamn:. ‘1]

nych doswiadczen Jezusa i Ducha.

Punktem wyjscia dla calego tego ukazywania sie Boga chrzes-
cijanskiego jest Scisty zwigzek historii zbawienia z historig obja-
wienia. K. Barth i K. Rahner ujmuja to w spos6b bardziej szkol-
ny, ale niemniej przejrzysty, postugujac sie osobnym sformuto-
waniem ontologicznym: , Trb6jca immanentna jest Trojcg ekono-
miczng”’ 2. Powiedzenie to, majgce charakter Scisle teologiczny,
winno takze ozywiaé¢ i inspirowa¢ cala refleksje nad wzajemnymi,
osobowymi odniesieniami Maryi i Ducha, jako ze Maryja jest Mat-
ka Jezusa i Jego uczennicg w Ewangelii oraz w pierwszej wspdl-
nocie apostolskiej.

Jezeli sie traktuje Tréjce historyczno-zbawczg jako immanent-
ng, wowczas et incarnatus est de Spiritu Sancto exr Maria virgi-
ne Soboru Nicejsko-Konstantynopolitanskiego wskazuje, ze Duch
jest posredniczeniem Ojca, zrodlowg zasadg boskosci w zrodzeniu
Jego Syna — Jezusa. Istnieje zatem pewien kierunek od Ojca do
Syna za posrednictwem Ducha. Mozemy go okre§lic wraz z nie-
ktorymi teologami mianem Spirituque3. Jest tez inny kierunek
od Ojca do Ducha poprzez Syna: Filioque. Ojciec nie tylko rodz
i wskrzesza swego Syna Jezusa za posrednictwem Ducha, ale tak-
ze Syn staje sie Panem Ducha mocg swego zmartwychwstania
I dlatego Go posyla i daje w formie Daru Ojca — jako dar dla wie-
rzgcych.

Maryja zachowuje bardzo osobowg relacje z Duchem, albowiem
przez Nig jako Matke Jezusa przychodzi na §wiat Syn Bozy i W
Niej sie uobecnia oraz staje sie widzialne posredniczenie Ducha:
Spirituque. Niemniej Ona, pozostajgc w ikonograficznej relacji
obecnosci, przejrzystosci i specjalnego zamieszkiwania Ducha W
Bozym macierzynstwie i w proroctwie, zachowuje zawsze charak-
ter orantki — lgcznie z cala wspélnota apostolsks, oczekujgcg na

2 K. Rahner, Advertencias sobre el tratado dogmdtico ,,De Trinitate’,
w: Escritos de Teologia, t. IV, Madrid 1962, 105—136; K. Barth, Kirchliche
Dogmatik, Genéve 1953, IV-1, 1, ss. 156—163 i 4, ss. 159—163.

3 Droge taka otworzyt P. Evdokimov, L’Esprit Saint dans la Tradition
Orthodoxe, Paris 1969, 69—175.
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przyjscie Ducha Swietego w dniu Pie¢dziesigtnicy. Zajmiemy sie
w dalszym ciggu tymi wlasnie pneumatycznymi relacjami Maryi.

ODNIESIENIE KOBIECOSCI I MACIERZYNSTWA MARYI
DO DUCHA

Mateusz i L.ukasz starajg sie w pierwszym rzedzie zapelni¢ luke
chrystologiczng, jaka pozostawil Marek w odniesieniu do dziecigc-
twa Jezusa. Dla tego ostatniego ,,poczatek Ewangelii o Jezusie
Chrystusie, Synu Bozym” (Mk 1, 1) wigze si¢ z chrztem Jezusa
i Jego dzialalnoscig publiczng. Tu dopiero zaczyna si¢ objawia¢
Jego synostwo Boze, ktére w dniu Paschy ukaze sie¢ w pelni mocy
i chwaly. Taka chrystologia pociagga z kolei za sobg specyficzng
mariologie. W rzeczy samej, w jego Ewangelii pojawienie si¢ Ma-
ryi przybiera wyglad , krytyczny” — w znaczeniu $cisle etymolo-
gicznym. Wraz z Jej pojawieniem sig, uwidacznia si¢ mianowicie
kontrast, a nawet zerwanie pomiedzy ,eschatologiczng rodzing”
Jezusa a Jego rodzing cielesng: , Kt6z jest mojg matkg i ktérzy sg
braémi? ... kto peini wole Bozg, ten mi jest bratem, siostrg i mat-
kg” (Mk 3, 31-35; por. 3, 20-21 i 6, 1-6). Marek zasygnalizowal tu
jedynie teologiczno-chrystologiczng plaszczyzne odniesien, na ja-
kiej powinna sie porusza¢ Maryja — Jego Matka, a takze Jego
krewni, o ile chcg naleze¢ do eschatologicznej rodziny Jezusa,
wraz z innymi uczniami i niewiastami idgcymi za Nim.

Mateusz natomiast ukazuje Maryje, Matke Jezusa, na samym
poczatku Ewangelii, ktéry w tekscie greckim brzmi: genesis (Bi-
blos geneseos Iesou Xristou — 1, 1). Podajgc patriarchalng ge-
nealogie Jezusa, Ewangelista ten wymienia az cztery niewiasty —
jako przygotowanie i zwrocenie uwagi na tajemniczy werset 16,
stanowigcy swoisty wylom w calej semantyce rodowodu: ,,Jakub
byl ojcem Jézefa, meza Maryi, z ktorej narodzil sie Jezus, nazwa-
ny Chrystusem”

Wprowadzenie niewiast zmierza nie tylko do stwierdzenia ich
grzesznosci — grzesznikami byli takze, niekiedy nawet wiekszymi,
mezczyzni podani w tej genealogii — i stwierdzenia, ze wlasnie do
nich zostal postany Zbawiciel, ale rowniez do uwypuklenia Jego
pochodzenia. Mianowicie Jezus, ,,syn Abrahama” (1, 1), w ktorym
beda blogostawione wszystkie narody (Rdz 22, 18), zostaje postany
takze do pogan. Swiadczy o tym zresztg przybycie medrcéow ze
Wschodu, przywolanych tajemniczg gwiazdg, ktoérzy oddali pokion
Jezusowi spoczywajgcemu na ramionach Matki w Betlejem i ofia-
rowali Mu dary: zloto, kadzidlo i mirre (2, 1-12).

Calg dalszg narracje o dziewiczym poczeciu Jezusa w Maryi
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bez udzialu meza, mocg Ducha Swietego (,,znalazla sig brzemienng
za sprawg Ducha Swietego” — 1, 18-25), okre$la K. Stendahl z od-
robing przesady jako , poszerzenie kryzowego punktu genealigii” ¢,
Tajemnicze poczecie, do ktérego zmierza caly rodowod jgko dlugi
wiadukt prowadzacy od Abrahama do Chrystusa i stanowigcy jak-
by sematyczng zapowiedz, a nawet przygotowanie tego wydarzenia
poprzez wyeksponowanie obcej i zaskakujgcej wprost wigzi tychze
niewiast z mezami w drzewie genealogicznym Matki Jezusa.

W tej midraszowej relacji Mateusza nadrzedne miejsce zajmuje
,,Speinienie” proroctwa Iz 7, 14: ,,Oto Dziewica pocznie i porodzi
syna, ktéremu nadadzg imie Emmanuel” (Mt 1, 23). Wybrany
przez Mateusza przeklad LXX oraz chrystologia jego Ewangeli
gdzie punktem szczytowym jest sam Jezus jako Bog-z-nami (Em-
manuel), przyblizaja poczgtki Jezusa (protologia) do Jego paschal-
nego kresu i celu (eschatologia). Tak wiec Jezus zmartwychwsta-
ly powie uczniom w trakcie swego ostatniego objawienia po Wiel-
kiejnocy: ,,A oto ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skos-
czenia swiata” (Mt 28, 20).

Poczecie Jezusa jako Syna Bozego mocg Ducha Swietego oraz
Jego wielkanocne zmartwychwstanie maja wiele wspdlnego ze so-
ba. Nie tylko lgczy je obecno$¢ anioldéw w obu odno$nych rela-
cjach — jako znaku natezonego dzialania objawiajgcego, ale takie
chrystologiczne i pneumatologiczne wyznania wiary. Zaréwno
u Mateusza, jak i1 u Lukasza, stajg sie one udzialem Maryi. Duch
za$ ukazuje sie jako dzialajgcy czynnie w zmartwychwstaniu Pa-
na, bedacym objawieniem Syna Bozego w ,,mocy i chwale” (Rz ],
3-4). Wielu autoréw uwypukla te Sciste relacje zachodzgce miedzy
Paschg a narodzeniem Jezusa, jak np. E. R. Brown oraz grupa
katolicko-protestancka w dziele ekumenicznym ,,Maryja w Nowym
Testamencie” 5.

Lukasz, starajacy sie nie obcigzaé niczym Maryi w historii zba-
wienia, od poczecia po Pie¢dziesigtnice — poprzez samg tajemnice
Jezusa, umieszcza Jg na szczycie sklepienia chrystologiczno-pneu-
matologicznego, z ktérego wywodzi sie najpierw sam Jezus, a na-
stepnie Kosciél. Maryja zostaje tutaj zwigzana jak najscislej z Je-
zusem i z Duchem — tak w poczeciu, jak i Pieédziesigtnicy. Tym
samym jest tez obecna w trzech czasach, na jakie Lukasz dzieli w
swym dziele — Ewangelii i Dziejach Apostolskich — historie zba-
wienia: czas Izraela, centralny czas Jezusa i czas Ducha lub Ko-

4 K Stendahl, Quis et unde? An analysis of Mt 1-2, w: Judentum,
Urchristentum, Kirche. Festschrift f. J. Jeremias (ed. W. Eltester), Berlin
1964, 102.

6 Maria en el N. T., Salamanca 1982.
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$ciola 6. W Lukaszowej relacji z dziecinstwa Jezusa Maryja przy-
nalezy do Izraela, ale nie tak jak Jezabel czy Jan Chrzciciel —
poprzednik; o wiele bardziej przynalezy jako Ta, ktora stanie sig
wierzacg Matkg Jezusa bedacego wypelnieniem Izraela — nowym
Izraelem. Jawi sie tez — ze wzgledu na swéj najscislejszy zwig-
zek z Jezusem — jako przyobleczona w eschatologiczng pelnie
czaséw ostatecznych 7. Korzeniem za$§ tego wszystkiego jest Jej
stuzba chrystologii i pneumatologii: Jej szczegblne odniesienie do
Jezusa i Ducha. Konkretniej:

Maryja ma by¢ Matka Jezusa. Spelni si¢ wigc w Niej cata me-
sjanska chrystologia Dawidowa: ,,Bedzie On wielki i bedzie na-
zwany Synem Najwyzszego, a Pan Bog da Mu tron Jego ojca, Da-
wida...” (£k 1, 32nn; por. 1 Sm 7, 12-13. 16; Iz 9, 7). Pozostanie
jednak nadal wolng w wierze, a Jej wynikajgca z wiary wolnosé
wyrazi sie w fiat oraz szczeg6lnym, stworczym dzialaniem w Niej
Ducha Swietego.

Jej wiara Abrahamowa — po linii teologii jahwistycznej: ,,dla
Boga bowiem nie ma nic niemozliwego” (Lk 1, 37; por. Rdz 18, 14) —
ma moc stworcza i rodzicielskg dzieki obecnosci, zamieszkiwaniu
i dynamice Ducha, ktéry Jg napelnia i ubogaca swa mocg tak do-
glebnie, by mogla sie sta¢é Matka Jezusa, Chrystusa-Pana. To:
,niech mi sie stanie wedlug slowa twego” brzmi w jezyku grec-
kim (genoito) jako przejaw Jej wolnosci przyobleczonej mocg Du-
cha, a takze jako wyraz checi tworzenia, opartej calkowicie na
zaufaniu w stworczg i ozywiajacg moc Ducha Swietego 8.

W momencie Zwiastowania Maryja przeksztalca sie w sanktu-
arium Ducha Swietego, w ktérym bedzie On przebywatl nie chwi-
lowo czy przelotnie, ale na stale. Maryja nie jest biernym tylko
odbiorcg — jak dawna Arka czy S$wiatynia, lecz osobg czynng,
dvnamiczng, ktéra odpowiada dobrowolnie i wspotpracuje aktyw-
nie z Duchem Swietym, tg dynamis hypsistou albo mocg Najwyz-
szego, aby zrodzi¢ i wychowa¢ Jezusa jako Syna Bozego.

Wilasnie tutaj, w tym poczeciu i wychowaniu, tkwi jeden z mo-
mentéw, w ktoérych Tréjca ekonomiczna zespala sie z immanent-
ng. Maryja — Matka Dziewica — jest historycznym posrednic-
twem, dzieki ktéremu dokonuje sie wcielenie Syna Bozego, Jezu-

6 Por, H. Conzelmann, El centro del tiempo. La teologia de Lucas,
Madrid 1974. Por. X. Pikaza, Teologia de Lucas, w: Teologia de los evan-
gelios de Jests, Salamanca 1974, 219—234.

7 Por. E. Tourén, Maria en la escatologia de Lucas, Ephemerides Ma-
riologicae 31 (1981) 241—2686.

8 Por. M. Zerwick, Analysis philologica NT graeci, Romae 1966, 130:
genoito — aor. opt.: fiat; opt. desiderii (subtilius quam voluntativurn ge-
netheto in Pater noster Mt 6, 10).
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sa. Ojciec rodzi Go ,,w Duchu” od wiekéw. Maryja natom_iast
rodzi Go w czasie, egzystencjalnie, w historii ludzkiej — dzigki
dynamis Ducha Swietego. Spirituque ukazuje sie tutaj jako po-
$redniczenie, dotyczace poczatku (pochodzenia), miedzy Ojcem
i Synem; ukazuje sie za§ konkretnie poprzez po$rednictwo histo-
ryczne, osobowe i kobieco-matczyne Maryi. Jej bowiem poczecie
i Jej macierzynstwo nie jest zjawiskiem czysto biologicznym, do-
tyczacym physis, lecz aktem i procesem osobowym Niewiasty od-
powiedzialnej i wierzacej — dzigki obecnoéci, przejrzystosci i za-
mieszkiwaniu dynamicznej potegi Ducha Swietego.

W omawianym wydarzeniu poczecia Jezusa w Maryi z Ducha
Swietego nie ma niczego, co by zawieralo w sobie lub kamuflowa-
lo jakikolwiek mit poganski, grecki czy egipski, dotyczacy dzie-
worddztwa. Tam bowiem niewiasty, zaptodnione przez rywalizu-
jacych miedzy sobg bogéw, poczynaly i rodzily pélbogéw — jak
Perseusz i inni, lub wybitne osobisto$ci historyczne hellenizmu —
jak Aleksander Wielki itp.® Na skutek wstretu i obawy przed
tymi mitami ze strony judeochrzescijanstwa juz w Starym Testa-
mencie odchodzono daleko od wszelkiej igczno$ci bostw z niewia-
stami tak, ze ani duchowo$¢ Boga judeo-chrzescijanskiego, QOjca
Jezusa, ani sama natura i osobowo$¢ Ducha Swietego w odniesie-
niu do Maryi nie pasujg do tego mitu 19.

Duch Swiety — ruah, rodzaju zenskiego w Starym Testamen-
cie — odzwierciedla zawsze stwoércza moc Boga. Jest On Spiritus
Creator z Dz 1, 2. A takze Spiritus vivificator — mocg ozywiajs-
cg ze znanej relacji Ez 37. Jest ponadto ta mocg, ktéra sprawii
pojawienie sie w dziejach Mesjasza i ery mesjanskiej (por. Iz7,
14; 11, 1-2; J1 3, 1-5). Jest tym Duchem, ktéry jest obecny przy
poczeciu Jezusa i Jego zmartwychwstaniu, majgc oblicze w peln
osobowe 11,

W tekscie Lukaszowym wystepuje pojecie kluczowe, ktére spla-
ta interpersonalne relacje Maryi z Duchem Swietym, a ktére do-
chodzi do glosu w dwdch podniostych relacjach o zstgpieniu Ducha
w dziejach zbawienia: w poczeciu Jezusa i w dniu Pieédziesigtni-
cy. Jest to termin grecki epelusetai: ,,Duch Swiety zstapi na cie-
bie” (Ek 1, 35). To samo pojecie pojawia sie w identycznym zné-

9 Por. R. E. Brown, El nactmento del Mesias. Commentarios a los 7é-
latos de la infancia, Madrid 1982, 541nn; Maria en el NT, ss. 93—100;
121 nn; J. Machuch, La madre de Jests en el N. T., Bilbao 1978, 342 nn.

10 H. Gunkel wzmiankuje o swoistym horrorze, z jakim Rdz 6 méwi
o wspolzyciu synéw bozych z cérkami ludzkimi. Por. C. K. Barret, The
Holy Spirit and the Gospel Tradition, London 1975, 23.

11 Por. tamze, ss. 17—24; El Espiritu Santo, Salamanca 1984, 74—76.
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czeniu w obietnicy Jezusa, dotyczacej przyjscia Ducha Swiegtego
do uczniéw w dniu Pieé¢dziesigtnicy (Dz 1, 8). A tymczasem wsrod
nich jest obecna Maryja, trwajaca na modlitwie i w postawie wy-
czekiwania na przyjscie Ducha do nich. To zstgpienie Ducha Swig-
tego jako ,,mocy Najwyzszego”’ lub z wysoka wskazuje na Scisly
zwigzek miedzy zwiastowaniem Maryi a Pieé¢dziesigtnicg. W Niej
ze wzgledu na Wcielenie Syna Bozego zapoczgtkowuje sieg
juz to, co pbzniej, po Wielkiejnocy, dopetni sie na plaszczy-
znie calego Kosciola apostolskiego — w dniu Pieédziesigtnicy.

MARYJA A DUCH PROROCTWA I WYZWOLENIA

Paralelizm widoczny wyraznie pomiedzy Yf.ukaszowa ewangelig
dziecinstwa a relacjg o Pie¢dziesigtnicy w Dziejach Apostolskich,
a tym samym miedzy Maryjg a Ko$ciotem apostolskim, jeszcze sig
poglebia. Maryja, po swej ,,uprzedniej piec¢dziesigtnicy” zrealizo-
wanej w Zwiastowaniu, zdgza szybko na spotkanie swej krewnej
Elzbiety, aby przekazaé¢ jej dobrag nowine mesjanskg — Jezusa
i stworzy¢ pewng przestrzen pneumatologiczng, na ktérag zstapig
z calg moca obecno$¢, wylanie i przejrzysto§¢ Ducha oraz Jego
dar6w: w momencie nawiedzenia Elzbiety i poczetego w niej syna
— Jana Chrzciciela. Na stowa pozdrowienia Maryi ,,poruszylo sie
dziecigtko w jej lonie, a Duch Swiety napelnil Elzbiete” (Ek 1, 41).
Elzbieta zas zaintonowala antyfone. Nie tylko stwierdzila, ze Ma-
ryja jest ,,blogoslawiong miedzy niewiastami”, i powiedziala o blo-
gostawionym owocu Jej lona — zgodnie z blogostawienstwami
Starego Testamentu, ale postuzyla sie o wiele wiekszym tytulem
zespalajagcym Matke z Synem: ,,Skadze mi to, ze matka mojego
Pana przychodzi do mnie?” (Lk 1, 43). To he meter tou Kyriou
jest nie tylko wyznaniem chrystologicznym, nacechowanym bla-
skiem Paschy, ale takze wypowiedzia, w ktorej nadaje sie Maryi
najwyzszy tytul, ktéry zostanie oficjalnie ogloszony przez Sobér
Efeski jako Theotokos (w r. 431).

Elzbieta dodaje jeszcze makaryzm (btogostawienstwo) bardzo
ewangeliczny o Maryi jako wierzgcej chrzescijance: ,,Blogostawio-
na jestes, ktoéras uwierzyla, ze spelnig sie slowa powiedziane od
Pana” (Ek 1, 45). A makaryzm ten synchronizuje w pelni z in-
nym makaryzmem wypowiedzianym przez samego Jezusa 0 Swo-
jej Matce, w ktorym nie chodzi juz o starotestamentalne blogosta-
wienstwo lona i piersi, ktére karmily — o czym moéwila ,,jaka$
kobieta z tlumu”, lecz o podkreslenie Jej wiary i postuszenstwa
wobec slowa Bozego: ,,btogostawieni (makarioi) ci, ktérzy stluchajg
slowa Bozego i zachowuja je” (Bk 11, 28). Taki jest wlaénie auto-
sortret Maryi u Lukasza (por. 2, 19. 51).
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Ostatecznie Maryja, przyobleczona calkowicie w duchu proro-
czego nie tylko Starego, ale i Nowego Testamentu, antycypujae
blogoslawienstwa ewangeliczne, wypowiada slowa Megnificat, w
ktorych wskazuje na magnalia Dei. Chodzi o zbawcze dzielo Jej
dziewiczego poczecia oraz o wyzwolenie ubogich Jahwe, tych, kté-
rych Ona staje sie rzeczniczkg i przedstawicielkg 12.

Podobna deklaracje zlozy Piotr i Apostotowie bezposrednio po
Pieédziesigtnicy: ,zaczeli méwi¢ obcymi jezykami, tak jak im
Duch pozwalal méwi¢” (Dz 2, 4; por. 4, 31). Wszyscy za$ stucha-
cze pierwszego wystapienia Piotra, Zydzi z rozproszenia i prozelici
reprezentujgcy nowg ludzkosé, wshuchiwali sie w magnalia Dei
(Dz 2, 11). Ci natomiast, ktérzy przyjmowali chrzest w imie Je-
zusa, otrzymywali ,,w darze Ducha Swietego” (Dz 2, 38). Sam styl
zycia tej pierwszej wspolnoty jerozolimskiej, jej rados¢ i wspdl-
nota dobr, staly sie z kolei tym, co akcentowala w swym hymnie
wyzwolenczym Magnificat sama Maryja 13.

MARYJA PODOBNA DO DUCHA —
ESCHATOLOGICZNA IKONA DUCHA SWIETEGO

Jan ukazuje, ze swej strony, Maryje, Matke Jezusa, w dwdch
transcendentnych scenach swej Ewangelii. Najpierw w Kanie —
na poczatku ,,znakdéw’’ dokonanych przez Jezusa: znakéw Jego
chwaly oraz wiary ucznidow, ktorzy w Niego uwierzyli. A nastep-
nie w ,,godzinie Jego uwielbienia” — u stéop Krzyza.

W Kanie Maryja, Matka Jezusa, jest ,,niewiastg” — tytul, z ja-
kim Jezus zwraca sie do swej Matki tutaj i pod Krzyzem — czyli
ta, w ktoérej moze niejako pobrzmiewaé¢ niewiasta z Protoewange-
lii (Rdz 3, 15). A przeciez jest to takze ,,Niewiasta w stonce oble-
czona i ksiezyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazud
dwunastu. A jest brzemienna i wola cierpigc béle i meki rodze-
‘nia” (Ap 12, 1-2).

W Kanie cale opowiadanie o weselu historycznym stuzy do wy-
razenia innego, wznioslejszego znaczenia: godéw mesjanskich No-
wego Przymierza, kiedy to Jezus, nowy Oblubieniec, zasigdzie po-
srod swoich ucznidw w obecnosci swej Matki — prawdziwa wspol-

12 Por. X. Pikaza, El Magnificat canto de liberation. Dios salva a oS
pequends, Mision Abierta 2 (1976) 34—51; R. E. Brown, dz. cyt., s. 369nn;
Maria en et NT, s. 137 nn; L. Boff, El rostro materno de Dios, Madrid 1980,
224—237. Chyba najwieksza nowoscig jest wprowadzenie do posoborowe
duchowoS$ci Maryjnej tego aspektu wyzwolicielskiego przez Marialis cultus
papieza Pawla V (nr 37). To samo spotykamy w Medellin i w Puebla.

13 Por. R. E. Brown, dz. c¢yt, s. 364 nn; Maria en el NT, s. 142n.
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nota weselna. Jezus przemienia nic nie znaczgca wode, stuzacg do
rytualnych obmy¢ zydowskich, w wino Nowego Przymierza. Mary-
ja nie moze przyspieszy¢ Jego ,,godziny”, ale przy$piesza jej ,,zna-
ki” Moéwigc do Jezusa: ,,Wina nie maja”’ (J 2, 3), a nastepnie do
stug: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2, 5), przysSpie-
sza ,znaki” Jezusa wspdlnocie, te znaki, ktére wyznacza droge
wiodaca az do Jego ,,godziny”: do Smierci/zmartwychwstania.

Wreszcie u stép Krzyza Maryja jest obecna w decydujacej ,,go-
dzinie” Jezusa. Uosabia ,kobiete”, ktéra ,,gdy rodzi, doznaje
smutku, bo przyszla jej godzina” — z ewangelii Jana (16, 21), do-
kladnie jak niewiasta z Apokalipsy (12, 2). Albowiem u stép Krzy-
za ma wydac na Swiatlo dzienne wspolnotg Jezusa — Kosciél. Wo-
da wyplywajaca z przbitego boku Jezusa jest darem Ducha Swie-
tego, wytryskujacym , ku zyciu wiecznemu” (J 4, 14; por. 7, 38-39).
W momencie §mierci Jezusa wydaje Ducha: daje Go nowej wspol-
nocie uksztaltowanej dwubiegunowo: z Matki Jezusa i ucznia umi-
lowanego. Maryja przeminila sie, na mocy testamentu Jezuso-
wego, w Matke ucznia. A uczen Jg przyjmuje, traktujgc Matke
Jezusa jako wlasng matke (J 19, 25-27). Ponownie dostrzegamy
Maryje w bezposredniej relacji do Ducha Swietego i do Jego zstg-
pienia na wspoOlnote Ko$ciola, w ktdérej Ona sie znajduje 14.

Wraz z ostatnim ustepem Dziejéw Apostolskich (1, 14), w ja-
kim méwi sie o Maryi obecnej posrod apostolskiej wspélnoty trwa-
jacej na modlitwie i wyczekiwaniu Pieédziesigtnicy, Maryja zdaje
sie zyskiwa¢ wykonczony obraz. Jako wniebowzieta z duszg i cia-
lem — jak to wyznaje tradycja i dogmat chrzescijanski, Maryja w
swej postaci eschatologicznej odpowiada w pelni ikonie Ducha
Swietego nie tylko dlatego, ze zmartwychwstanie i wniebowzigcie
upodabnia Jg pod tym wzgledem do Chrystusa i od Niego zalezy,
ale takze dlatego, ze ta zaleznos$¢, a wiec wplyw i moc Chrystusa
jest ostatecznie mocg tegoz Ducha ozywiajgcego martwych, ktéry
dzialal w zmatwychwstaniu Jezusa i uczynit Go Panem Ducha
(por. Rz 1, 4; 8, 11; 2 Kor 3, 17). Zresztg Maryja zostala tak
uksztaltowana przez Ducha, ze mozemy okreslic Jg $mialo mia-
nem Jemu podobnej 15.

14 Por. X. Pikaza, Maria y el Espiritu Santo, Estudios Trinitarios 15
(1.981) 3—82; zwi. 38 nn; J. P. Michaud, Le signe de Cana et sa portée ma-
riologique, w: Maria in Sacra Scriptura, t. V, Roma 1967, 37—39; I. de la
Potterie, Maria y la Santisima Trinidad en Juan, Estudios Trinitarios 19
(1985) 163—189.

15 Por. X. Pikaza, Maria y el Espiritu..., s. 3—32; E. Touron, art. cyt.,
S. 248 i 250. Dlatego okre§lam Ja mianem nosicielki Ducha Jemu podobnej
(majac na uwadze Nawiedzenie i Dz 1, 14).
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KU SYNTEZIE SYSTEMATYCZNEJ

Zastanawiajgc sie nad danymi biblijnymi mozemy, na podsta-
wie hermeneutyki biblijnej, pokusi¢ sie o podanie koncowej hipo-
tezy systematycznej, opartej na najnowszych osiggnigciach pneu-
matologii maryjnej.

G. Philips sklania sie ku zamieszkiwaniu i szczeg6lnej obecno-
$ci Ducha w Maryi na podstawie zwiastowania/wcielenia (kk ],
26-38), nazywajgc to wydarzenie uprzednig Piecdziesigtnicy. R
Laurentin okresla Maryje jako $§wiatynie, znak i ikone Ducha. H
U. von Balthasar, wprowadzajgc zwrot chrystologiczny i popra-
wiajac nieco Scheebena, ktory ukazywal Maryje jako ‘Oblubienice
Ducha, woli skrystalizowaé relacje Sponsa Verbi na podstawie
analogii oblubienczej Nowego Testamentu, gdzie Chrystus wy-
stepuje jako Oblubieniec. Miihlen wnosi bardzo istotny wklad do
pneumatologii, okreslajgc Ducha jako osobe-spotkanie i umieszcza-
jac Maryje w ramach Jego posredniczenia — na ustugach Jego
przejrzysto$ci i obecnosci 1. Jednak dopiero H. Manteau-Bonamy,
L. Boff i X. Pikaza precyzujg ostatecznie te miedzyosobowe rele-
cje miedzy Maryja i Duchem.

Manteau-Bonamy sytuuje Ducha na plaszczyznie relacji histo-
ryczno-zbawczych postannictw trynitarnych. Ojciec posyla i daje
swego Syna, polecajgc Mu sie zrodzi¢ z Maryi. Ze wzgledu na Nie-
go tez posyla i daje Ducha Maryi, aby mogla poczgé i porodzit
Jezusa: Syna. To poslannictwo Ducha (Spirituque) i to posredni-
czenie Maryi ukazujg macierzynska milo$¢ Boga. I dlatego to Ma-
ryja jest ,,sakramentem Ducha’”; w Niej bowiem wyraza sie, sama
przez sie, macierzynska plodno$¢ Boga 17,

Boff posuwa te mysl dalej, az do ostatecznych konsekwencj
o wymiarze bardzo radykalnym, wiele méwigcych, a zarazem wie-
loznacznych. Wychodzac z mariologicznej zasady kobiecosci jako
archetypu boskiego, dostrzega w Maryi tajemnice teofaniczng,

16 Zob. G. Philips, Le Saint Esprit et Marie dans UEglise. Vatican Il
et prospective du probléme, Etudes Mariales 25 (1968) 7—37; R. Laurentin,
Esprit Saint et théologie Mariale, NRT 89 (1976) 26—42; H. U. von Baltha-
sar, Ensayos Teolégicos II, Sponsa Verbi, Madrid 1965, 189—199; H. Mi-
hlen, Der Heilige Geist als Person. In der Trinitit, bei der Inkarnation
and im Gnadenbund, Miinster 1966; tenze, El Espiritu Santo en la Iglesit,
Salamanca 1974,

17 Por. H. M. Manteau-Bonamy, Et la Vierge congut du Saint-Esprit,
Etudes Mariales 27 (1970) 7—23; tenZe, La Vierge concut du Saint-Esprit,
Paris 1971; tenze, L’Esprit et Marie dans les communautés de priére, Ca-
hiers Marials 9 (1973) 343—350.
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zdolng objawi¢ wewnetrzng tajemnice Boga, podobnie jak to
czyni, ale w nieco innym aspekcie, Jezus: Syn-Slowo: ,Przyj-
mujemy — pisze — hipoteze, zgodnie z ktérg Dziewica Maryja,
Matka Boga i Matka ludzi, urzeczywistnia w sposéb absolutny
i eschatologiczny kobieco$é, poniewaz Duch Swigty uczynil z Niej
swoja $wigtynie, swoje sanktuarium, swéj przybytek, i to w spo-
s6b tak realny i prawdziwy, ze powinno Jg sie uwazac za zjedno-
czona hipostatycznie z Trzecig Osobg PrzenajSwietszej Troéjcy” 18.
Albo tez inaczej: ,,Przebostwicielem meskosci... bylo Slowo; prze-
bostwicielem kobiecosci... jest Duch Swiety” 1. Ze wzgledu na
wvlasciwg, a nie przypisang (droga apropriacji) obecnos¢ Ducha w
Maryi takie hipostatyczne zjednoczenie autor ten okresla mianem
,Spirytualizacji”’, chcge zachowaé¢ wylacznie dla Slowa pojecie
Wcielenia. Maryja bylaby w ten sposéb, dzieki ,,spirytualizacji”,
»zym$ w rodzaju drugiego ucziowieczenia Boga, ktére uzupeilnia-
loby czlowieczenstwo Jezusa jako Syna i Logosu. Oba za$ te czlo-
wieczenstwa dawalyby razem objawienie jedynej tajemnicy oj-
cowsko-macierzynskiej Boga.

Pikaza uwaza te refleksje za bardzo pozyteczne i cenne, do-
strzegajac jednak pewng nieprawidlowos¢ i dwuznaczno$é¢ same-
go wniosku. Z jednej strony polaryzuje on nadmiernie, i to jed-
nostronnie, aspekty meskie i kobiece Boga, méwigc o Wcieleniu
Jezusa i spirytualizacji Maryi. Takie ujecie musi wzbudzié¢ trud-
nosci w odniesieniu do samej tajemnicy Boga, tgcznie z faktyczng
niemozliwoscig transcendentalnego przezwyciezenia elementu me-
skiego i kobiecego w Bogu — Stwdrcy obu pici. Obok pomniejsze-
nia istotnej roli os6éb boskich i ludzkich pojawia sie tutaj prze-
sadny szacunek dla pici. W koncu za$§ dochodzi do niewlasciwego
spojrzenia na samg tajemnicza i odrebng osobowo$¢ Ducha Swie-
tego, ktéory — jako osoba/spotkanie w relacjach Ojca i Syna,
a takze w swym odniesieniu do Kosciola — ,,jest osobg zespala-
jaca wiele osob’’; dlatego tez do Jego specyfiki czy natury nie na-
lezy w;:ale, aby sie uosabia¢ czy wecielaé wylgcznie w jednej
osobie 20,

Osobiscie sklaniamy sie wraz z Pikaza do przyjecia, ze obec-
nos¢ i przejrzysto§¢ Ducha w Maryi jako ikonie eschatologicznej
s§ wyrazem 1 przejawem Jego cech wlasciwych Mu jako osobo-
wosci Bozej, takich jak: intymnoseé, tworczosé¢ i spotkanie — w po-

18 L. Boff, dz. cyt., 5. 115,

19 Tamze, s. 117.

20 Por. X. Pikaza, Maria y el Espiritu..., s. 80 n; tenze, Unién hiposta-
tica..., s. 439 nn.
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czeciu, zrodzeniu i wychowaniu Jezusa, Syna Boga ‘Ojca. Maryj
natomiast, ze swej strony, jest eschatologiczng ikong Kosciol
poniewaz, w Niej urzeczywistnilo si¢ uprzednio — w Jej wniehe
wzieciu jako uwienczeniu calego Jej rozwoju jako osoby wierz,
cej — Matki Jezusa i widzialno$sci Ducha — to wszystko, czeg
my sami oczekujemy jako pelni i uwienczenia: naszego wyzwo.
lenia ludzkiego i kosmicznego.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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