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DUCH SWIETY W LITURGII

Ubiegloroczne Dni Muzyki Karola Szymanowskiego w Pozna-
niu rozpoczgl utwér tego, pierwszego po Chopinie, kompozytora
polskiego Veni Creator — oparty na stowach Stanistawa Wy-
spianskiego: ,,Hymn Veni Creator narodu $piew, Ducha Swiete-
go wezwanie czyli w sejmowym kole, w $wigtyni swietych ka-
tedrze, w gromadzie gminy, w zborze pracujacych, w hufie zo}-
nierzy, w polu, na roli, w domu, w zagrodzie rekodzielnika, we
dworze, w palacu, w zamku, w chat okolu, jak rzek strumienie od
pomnikéw goér po wod roztocze, we wichrze, w promieniu, w gro-
mie, w orce, przy ziaren siejbie, jak mowa siega oredzie”

Stowa te wskazuja na niestychanie szeroki zakres dzialania
Ducha Swietego. Z calag pewnos$cig obejmuje ono cala rzeczy-
wisto$é stworzong. Duch Ojca i Syna dziala we wlasciwy sobie
spos6b w kazdej stworzonej rzeczy. Jest tez dziejopisarzem, ha-
giografem, tworcg historii i kultury 1. Trudno wyobrazi¢ sobie, by
starozytni poeci czy Sybille inspirowane byly przez Belzebuba®
Starozytnosé zresztg wierzyla w boskie pochodzenie ars poetice.
Tak inspiracja poetycka jak i kultura powstawaly w zwigzku
z kultem. ‘Chociaz, z drugiej strony, sztuka staje sie niekiedy de-
moniczna, nie oznacza to jednak odciecia sie od boskiej genezy.
Najnowszy utwor muzyczny Krzysztofa Pendereckiego ,,Czarna
maska” wskazuje na rozdarcie isthiejgce w czlowieku, na dzia-
lanie w nim anonimowych sil, ktére maskuja sie, wchodzac w
autentyczng inspiracje, by powodowaé¢ zamet. Inspiruje Pneumt
Boga, ale ,harfy” chwytajgce boskie matchnienie mogg je spro-
fanowaé 3. Chociaz ma by¢é mowa o actio ,,Wieszczgcego Boga’
w liturgii, to juz na poczagtku stwierdzié¢ trzeba, ze sluzba Boia
Kosciola jest w pelni $wiadoma procesu calego stworzenia, ,,bé-
16w rodzenia”, zmierzajgcego do uczestnictwa w wolnosci i chwale
dzieci Bozych (por. Rz 8, 22). Proces za$ ten znajduje swoje naj-
doskonalsze wypelnienie w Eucharystii przygotowujacej z ele-

1 Zob. O. Culmann, Le christianisme primitif et la civilisation, Ver-
bum Caro 18 (1951) 57—68; G. Fedotov, De L’Esprit Saint dans la nature
et la culture, Contacts 28 (1976) 213; H. Meyer (u. a), Wiederendeckung des
Heiligen Geistes Frankfurt 1974, szczegélnie art. A. M. Aagard, Der Heilige
Geist in der Welt, 97—119.

2 Fedotov, art. cyt., 218,

3 Tamze.
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mentéw tego $wiata ,nowsa ziemie i nowe niebo”. Szczegélng do-
meng dzialania Ducha Swietego jest spolecznosé Kosciola. W nim
actio Pneuma tou Theou jest przyjmowana, swietowana, celebro-
wana, przyzywana, a dzieki criterium crucis — latwiej rozpozna-
wana. W dokumencie odzwierciedlajgcym zycie liturgiczne w 3
wieku $§w. Hipolit napisal, iz Kosciét jest miejscem, ubi Spiritus
!Sanctus floret (Traditio Hippolita 35). Stwierdzenie to jest odbi-
ciem, jakby powtorzeniem w innych slowach, wypowiedzi Ireneu-
sza: ,,Tam, gdzie jest Koéci6l, tam jest Duch Swiety; gdzie Duch
Swiety, tam laska i wszelki dar, poniewaz On jest Duchem Praw-
dy” (Adversus Haereses 3, 24, 1). Nie nalezy zapomina¢, ze juz
okolo 200 r. Tertulian lgczy Kosciél z trzema osobami Troéjcy
Swietej piszac, iz tam, gdzie jest Ojciec i Syn i Duch Swiety,
tam jest Ko$ciol, ktory jest cialem Trzech (De Baptismo 6). Duch
Swiety jako Principium zycia Kosciola przejawia swoje actio (ce-
lowo uzywam slowa actio zamiast polskiego dzialanie, poniewaz
to ostatnie sugeruje zbyt zjawiskowy, wrecz eksteriorystyczny
spos6b oddzialywania) w réznych i bogatych funkcjach 4. Funkcja
jest tu, rzec by mozna, parola scenica, podkreslajgcg rozleglosé
oddzialywania jak i jego nieodzownos¢ bytowsg. Actio Bozego
Prneuma w Kosciele jest nade wszystko jednoczgca, budujgca jed-
nos¢ w roznorodnosci elementéow. Jedno$¢ dalekg od monizmu.
Jest to jedno§é w wielosci. Nie potrzeba dodawaé, iz nie chodzi
tu tylko o budowanie jednosSci w sensie dzialan ekumenicznych.
Jednos¢ — zjednoczenie wszystkiego i wszystkich w Chrystusie
— jest istotg Bozej oikonomia i celem historii zbawienia. Budo-
wanie jednosci jest wyplywem istoty Ducha Swietego jako ,,wspoél-
nego bycia Ojca i Syna” 5. Wlasnie szczeg6lnoécia Ducha Swie-
tego jest ,byé jednoscig”. Jeszeze mocniej podkres$la te rzeczy-
wistosé Barth piszac, ze proprium Ducha Swietego jest ,,byé com-
munio” 8, Actio Ducha Swigtego w Kosciele wyraza sie takze w
funkeji usSwiecenia, misyjno$ci i prowadzeniu dzieta Chrystusa
do eschatycznej pelni (funkcja eschatologizujgca). Congar 7 na-
tomiast sprowadza dzialanie Ducha Swietego w Koéciele do funk-

4 Szerzej o funkcjach Ducha Swietego w Koéciele pisatem w art. Li-
turgia miejscem dzialania Ducha Swietego, ktéry zlozony jest do druku w
pracy zbiorowej pt. DoS§wiadczenie Ducha Swietego. Funkcje te szeroko
omawia Cl. Dagens, L’Esprit Saint et I’Eglise, Nouvelle Revue Theologi-
que 106 (1974) 234—238. ,

5 K. Barth, Die kirchliche Dogmatik 1/I, Zollikon — Ziirich 1938, 493.

6 Tamze, 504; J. Ratzinger, Die Heilige Geist als ,,communio”, w: C.
ii;li;te;nzasnn (Hg), Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, Hamburg

7 Je crois en VEsprit Saint, L’Esprit Saint dans lU'Economie, revéla-
tion et expérience de I’Esprit, t. 1, Paris 1981.
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cji uswiecania, zamieszkiwania (habitation) i intymnosci (intimi.
té). Okreslenie dwoch ostatnich funkcji moze wydawaé sie trud.
ne w zrozumieniu. Zamieszkiwanie Ducha Bozego jest wyraze.
niem niestychanie bogatym, zwlaszcza, jesli ujmuje sig je w mysl
Janowej Ewangelii i jego Pierwszego Listu (por. J 5, 38; 15, 7,
1J2 14;1J 3, 15; 3, 17; 2, 27). O ile ,,wicher”, jako symbo]
Ducha Swietego, wskazuje raczej na przelotnosé Jego actio, o tyle
w slowie ,,zamieszkanie” kryje sie trwalosé, statos¢, niezniszczal-
nosé. Mieszkaé znaczy: wchodzi¢ w relacje przymierza, przyjazni
z osobami Tréjcy Swietej. Sa to zwiazki oblubiencze. Funkcj
zamieszkania wiaze sie $ciSle z funkcjg intymmosci8. ,,Zamies:-
kanie” Boga w Kosciele czy w sercu czlowieka — owo hebere
Deum?® rozumiemy w sensie danych patrystycznych. ,,Posiada
Boga” znaczy przede wszystkim: byé posiadanym przez Niego.
Wspomniane funkcje Ducha Swietego w KosSciele nalezaloby ukon-
kretnié. Nie jest to jednak zadaniem niniejszej wypowiedzi. Od-
wolujemy sie do tego dzialania, poniewaz ono znajduje swoje
maksimum w liturgii, zwlaszcza w Eucharystii. A takze dlatego,
ze liturgia jest rzeczywisto$cig, dokonujacag sie w Kosciele, w
imieniu Ko$ciota, razem z calym Kosciotem 10 (liturgia fit in Eccle-
sia, pro Ecclesia, una cum Ecclesia). Caly Kosciot jest sakramen-
tem Ducha Swietego, sakramenty swiete dzialaja w mocy tegoz
Ducha Panskiego, sg sakramentami Ducha Swigtego. Pneuma tou
Theou jest tez Pierwszym modlgcym sie w Kosciele i Nauczycie-
lem modlitwy, jest ,,Duchem meodlitwy”. To wilasnie w Duchu
Bozym wola¢ mozemy do Boga ,,Abba, Ojcze” (Rz 8, 15). Uiyte
w tym wypadku slowo greckie krazomen wystepuje w przypad-
kach uroczystej proklamacji. W takim znaczeniu uzyte jest w
odniesieniu do sanctus w 1. Liscie Klemensa (34, 6). Moze wiec
by¢ zastosowane do liturgii. W Swietle tych, inicjalnie tylko za-
znaczonych probleméw, latwiej rozumiemy stwierdzenie soboro-
wej Konstytucji o liturgii, iz wszystko w stuzbie Bozej Kosciola
dokonuje sig in virtute Spiritus Sancti — w mocy Ducha Swie-
tego (KL 6). W ten spos6b dochodzimy do wilasciwego tematu.
Ukazemy najpierw role Ducha Panskiego w liturgii od strony
fundamentalnej, by nastepnie przej$¢ do niektérych zagadnien
bardziej szczegdlowych.

Teologiczna refleksje o Duchu Swietym okresla sie wspolczes-

8 QOongar, dz. cyt., 96—105.

9 Por. F. Normann, Teilhabe — ein Schliisselwort der Vitertheologie,
Miinster 1978.

10 A, Triacca, Spirito Sancto e liturgia, w. (VVAA) Lex orandi, lex
credendi, Sacramentum 6, Roma 1980, 145.
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nie jako Nauke o czynie (Lehre von Tun)1!. Tym czynem par
excellence jest zbawcze dzialanie Chrystusa — misterium paschal-
ne — meka, Smier¢ i zmartwychwstanie, ktére lezy u podstaw
liturgii. Bez tego zbawczego czynu Jezusa nie ma liturgii. Wlas-
nie dzialanie Bozego Ducha znajduje sie u samej genezy liturgii.
Duch inauguruje chrzescijanska liturgie 2. On to w dniu Pieé¢-
dziesigtnicy z ,,malej reszty” ubogich Jahwe czyni Kosciél. Nowe
zycie, ktéorym jest On sam, zostaje przyjete. Duch Jezusa zmar-
twychwstalego staje sie zyciem nowej wspélnoty, czyni jg apo-
stolskg. Kosciotl przez Ducha Swietego staje sie Cialem ducho-
wym, w ktérym zycie Boze, nowe zycie w Chrystusie jest do-
stepne, widzialne. Liturgia nie jest ,bezcielesna”. Wstepujac do
nieba, Chrystus wszed! do chwaly Ojca; dzieki jednak Zeslaniu
Ducha Swietego, przenika cialo calej ludzko$ci. Przez Ducha
Swietego liturgia staje sie cialem w Kosciele. Von Allmen 13,
naswietlajac geneze chrzescijanskiej liturgii, réwniez nawig-
zuje do wydarzenia z Dziejow Apostolskich. Zgromadzeni, wi-
dzac wielkie dziela Boze, zaczeli wychwalaé Boga. Duch Swie-
ty dal im bowiem zadatek zycia wiecznego. W malej grupie wie-
rzgcych w Chrystusa powstaje enklawa Kroélestwa Bozego. Nowe
zycie staje sie, inicjalnie wprawdzie, ale rzeczywiscie, udzialem
uczniéw Mistrza z Nazaretu. Roéwnoczes$nie, zebrani odnajdujg
wlasciwg sobie role. Jest to rola liturgéw calego stworzenia.
Stworzenie przez usta czlowieka wielbi Boga (por. IV Modlitwa
Eucharystyczna). Od tego momentu Duch Swiety na stale prze-
bywa w Kosciele — Ciele Chrystusa az do paruzji. On to ukon-
kretnia, ucielesnia dzielo Chrystusa. Dzieki Jego dzialaniu uobec-
nia si¢ misterium paschalne Chrystusa. Troszczy sie On o to, by
misterium zbawienia dotarlo do czlowieka poprzez Kosciol, by
réwnoczesnie liturgia, ,,poczeta” w Duchu, nie skonczyla sie ,w
ciele” (por. Ga 3, 3). Duch Swiety jest Zasada wcielenia nowego
i wiecznego Przymierza zawartego w misterium paschalnym
Chrystusa. Dzigki urzeczywistnieniu dziela zbawienia liturgia
staje sie ,,miejscem” komunikacji nowego zycia. To On powoduje
swoistg cyrkulacje zycia i milosci. W ten tez spos6b Duch Panski,
w celebracji liturgicznej, realizuje zamyst Boga Ojca: pojedna-
nia wszystkiego w Chrystusie, i weryfikuje slowa Zbawiciela:
»A Ja, gdy zostane mad ziemie wywyzszony, przyciggne wszyst-
kich do siebie” (J 12, 32). Nie potrzeba przypominaé, ze aktuali-

11 H, R. Miiller-Schefe, Productive Vernuft oder weltverwandeln der
Gottesgeist? Pneumatologie als Lehre vom Tun, w: C. Heiltemann (Hg),
Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, Hamburg 1974, 275-—288.

12 J. Corbon, Liturgie de source, Paris 1980, 56.

13 Prophetisme sacramental, Neuchatel 1964, 287—306.

107



KS, BOGUSLAW NADOLSKI

zacja zbawczego czynu Chrystusa nie jest tylko wyjSciem kuy
przeszlo$ci. Zbawcze wydarzenie Chrystusa jest przeciez wkro-
czeniem eonu wiecznoéci w plynacg ludzka rzeczywistosé. Aktua-
lizacja zbawczego czynu daje przeto zadatek Zycia wiecznego,
konkretny, rzeczywisty udzial w przysztosci, pierwociny -cale;
i pelnej rzeczywistoéci nieba, wystuzonej przez Chrystusa, ,,czest
calosci” (Sw. Pawel méwi o ,,zadatku” — arrabon 2 Kor 5, §;
o pierwocinach — aparchae Rz 8, 23; wreszcie zamyka te samg
rzeczywistosé w stwierdzeniu o miloSci Bozej, ktéra rozlana jest
w sercach naszych Rz 5, 5). W ten sposéb czas Kosciola jest cza-
sem Ducha Swietego. Dzieki Jego dzialaniu przeszlos¢ nie idzie
w zapomnienie, terazniejszo§é wlgczana jest w proces theosis,
theopoiesis — Bozego dzialania przeksztalcajgcego, a przyszlos¢
nie jest tylko iluzjg 4. Duch Swiety sprawia, ze Chrystus, za-
siadajgcy po prawicy Ojca, teraz i dzi§ kréluje, wykonuje swoja
potege. Udzial w przyszlosci, zakosztowanie potegi zycia wiecz-
nego nie jest w liturgii ucieczkg od ziemi. Wrecz przeciwnie, jak
misterium Boze zmierzalo ku Zzyciu, tak liturgiczna anamneza
zbawczego czynu obejmuje konkretne zycie, zmierza do chwale-
nia Boga w ciele. Kapitalne wrecz stwierdzenie Pawla Apostola
(1 Kor 6, 19) doxasate de ton Theon en to somati hymon rozumia-
la tradycja chrzescijanska (z wyjatkiem $w. Augustyna) instru-
mentalnie, bagdz w sensie umiejscowienia: chwalcie Boga waszym
cialem, w waszym ciele (Tertulian, Vetus Latina, a takze Wulgata
tlumaczg to zdanie: glorificate et portate Deum in corpore suo).
Rzeczywistosé te mozna by wyrazi¢ w nastepujacym schemacie:
Misterium - czyn - zycie, wzglednie: misterium - anamneza - czyn -
zycie. Dzialanie Ducha Swietego zmierza do ozywienia calego
zycia czlowieka i uczynienia z tego Zzycia kultu milego Bogu .

Zbawcze dzielo Chrystusa urzeczywistnia si¢ w zgromadzeniu
uczniéw Chrystusa, we wspolnocie zebranych w Jego imie. Duch
Panski jest tu znowu Principium gromadzenia sie wiernych .
Jego dzialanie jest dyskretne, zeby nie rzec: kenotyczne. Czlo-
wiek bowiem, moze szczegdlnie wspoélczesny, patrzy przede wszy-
stkim na bezpoSrednig skutecznosé. Tymezasem dzialanie Ducha
Swietego dokonuje sie misteryjnie w sercu kazdego z wyznaw-
cow Chrystusa. Tchnienie Panskie popycha ich do gromadzenia
sie, infymnie perswaduje i kieruje na spotkanie z Panem i braémi

14 H. Berkhof, Les arrhes de U’Esprit, w: Le Point théologique 18. L’Ezx-
perience de VEsprit, Paris 1978, 192,

15 Triacca, art. cyt., 142.

18 Triacca, Prezenza e azione dello Spirito Santo nell’ussemblea litur-
gica, Ephemerides liturgicae 99 (1985) 349—380.
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ochrzczonymi. Swiadomi jesteSmy, jak przebogata i zrézmicowa-
na jest ta actio Ducha w stosunku do wspéiczesnego czlowieka.
Duch Ojca i Syna konstytuuje zgromadzenie liturgiczne, stale w
nim przebywa, utrwala jedno§¢ pomiedzy zgromadzonymi. Nega-
tywnie: strzeze przed podzialami, dyskryminacjami, sekciarstwem,
izolacjonizmem grup. Pozytywnie natomiast jako Nexus amoris:
zespala zgromadzonych, tworzy ze wspélnoty liturgicznej zgro-
madzenie pentekostalne, sprawia, ze staje sie ono widzialng ikong
niewidzialnego zycia trynitarnego, czyni je kultyczng pamiatka
historii zbawienia. Urzeczywistniajagc zbawczy czyn Chrystusa,
dynamizuje zgromadzenie do wspéldzialania i wspéluczestnictwa
w dramacie zbawienia. To wlasnie zadaniem Ducha Swietego jest
doprowadzié do synergii Boga i czlowieka, ktéra w eucharystycz-
nej uczcie najpelniej ksztaltuje obraz i podobienstwo Bozie w
czlowieku, czynigc go ,wspéicialem” — concorporeus (sw. Cy-
prian) samego uwielbionego Kyriosa. Sumujgc, mozna powie-
dzie¢, ze Ruah Jahwe z zebranych uczmiéw Chrystusa czyni praw-
dziwy Koscidl, ze wszystkimi jego wymiarami (wymiar misteryj-
ny, kerygmatyczny, ekshomologijny). )

Wspomniane elementy dzialania Ducha Swietego w zgroma-
dzeniu liturgicznym wskazuja, jak ono mocno jest pneumatofo-
ryczne — nosicielem Ducha Bozego, jak On jest pierwszym ani-
matorem liturgii, w najpelniejszym tego slowa znaczeniu. Teolog
liturgii A. Triacca, analize dzialania Ducha Swietego w zgroma-
dzeniu liturgicznym zamkngl w specyficznym Wyznaniu wiary 17,
streszczajgcym watki jego rozwazan; brzmi ono: ,,Wierze w Du-
cha Swietego, Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca i Syna pochodzi.

Wierze w Jego TCHNIENIE niedostrzegalne, a mimo to da-
jace zycie, ktére mnie naklania do tworzenia wspoélnoty z braémi.

Wierze w Jego duchowe NAMASZCZENIE, przez ktore odna-
wia mnie jako czlonka ludu kaplanskiego, kréolewskiego, proroc-
kiego i zobowigzanego do dawania $wiadectwa dla dobra moich
braci.

Wierze w Jego DZIALANIE jednoczace wierzgcych w jedng
wspolnote zbawionych.

Wierze w OZYWIANIE apostolskosci i misyjnosci kazdego
zgromadzenia liturgicznego.

Wierze w TWORCE zgromadzenia liturgicznego, ktére ma
uswiecaé i wielbié.

Wierze w Jego milosng PAMIEC Tradycji sprawowanej w
dzialaniach liturgicznych, w Jego mocy i sile.

Wierze w OZYWICIELA stowa Bozego i WZBUDZAJACEGO

17 Tamze, 381—382.

109



KS. BOGUSLAW NADOLSKI

ciggle nowe energie dla $wietowania tego stowa za kazdym razem
W nowy sposéb, by bylo ono zywotnie spelniane.

Wierze w USWIECICIELA czlonkéw zgromadzenia, by odno-
wieni przez Niego ciggle na nowy i $wiezy sposéb szerzyli nowe
zycie.

Wierze w OZYWICIELA mowego i wiecznego kultu sprawe-
wanego w duchu i zyciu przez kazdego wierzgcego.

Wierze w MISTAGOGA tajemnic Chrystusa dokonujgcych sie
w czynnoSciach liturgicznych dla zycia ludzi.

Wierze w nieustanng PIECDZIESIATNICE liturgiczng, zste-
pujaca na kazde zgromadzenie dla urzeczywistnienia pamigtki
Historii zbawienia.

Wierze w PRINCIPIUM doksologii harmonizujgcej glosy wier-
nych w symfonie wstepujaca w Chrystusie do Ojca w niebie.

Wierze w DUCHA SWIETEGO gromadzacego wspolnote litur-
giczng, jednoczacego, ozywiajgeego i czynigcego z niej wspodlnote
misyjng i dajacg swiadectwo.

Wierze, ze zgromadzenie liturgiczne, utworzone przez Ducha
Swietego, jest katalizatorem takiej obecnosci i dziatania, dzieki
ktéremu objawia ono Ducha, to jest staje sie dajgcym Ducha
(pneumatodora), transparentne na Ducha (pneumatofana) i nosi-
cielem Ducha (prneumatofora)”.

Animatorska rola Ducha Panskiego obejmuje cale dzielo zbaw-
cze, urzeczywistniajace sie w liturgii, a wiec Duch Swiety ozywia
proklamowane slowo Boze, czyni je skutecznym, sprawia, ze jest
slowem nie o zbawieniu, pokoju i pojednaniu, lecz slowem po-
jednania, zbawienia, pokoju. Dzialanie Ducha Bozego zapewnia
wreszcie sprawowanej liturgii wewmetrzng, calosciowg koheren-
cje. To szczegdlne dzialanie Pneuma tou Theou w liturgii eucha-
rystycznej staje sie Zrédiem Jego dynamizmu w sakramentach
Swietych, ktore wszystkie sg sakramentami Ducha Swietego, spra-
wujg to, czego dokonuje Duch. W sakramentach Duch Swiety
znowu ukazuje sie jako Zasada zycia Bozego, Principium ,,cyrku-
lacji zycia i mitosci” (Y. Congar).

Bezsprzecznie wdzieczny temat dzialania Ducha Swietego w
poszczegbdlnych sakramentach nie stanowi przedmiotu niniejsze]
wypowiedzi. Troska o wzgledng calo§¢ omawianej problematyki
kaze wspomnie¢, iz Duch Swiety w sakramencie chrztu §wietege
inicjuje w czlowieku specyficzny ruch ku Bogu 18, uzdalnia czie-
wieka do ,,przystepowania” z Jezusem, Jedynym Posrednikiem,
do Ojca, stwarza w ochrzczonym specyficzne sensorium w sto-
sunku do spraw, ktére nalezg do Qjca (Ek 2, 49), do otaczajace]

18 Ch. Schiitz, Einfiihrung in die Pneumatologie, Darmstadt 1985, 293
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ereczywistoéci, ktora jest dzietem Bozej milosci, a szczegélnie do
. sakramentu brata”. Owocem dzialania Ducha Bozego w sakra-
fmencie chrztu jest takze parresia — dar wolnego slowa, dar wol-
nosci stowa — jako najbardziej charakterystycznej cechy dzie-
ciectwa Bozego1®. Duch Swiety sprawia, ze mozemy moéwié fa-
milijne Abba (Rz 8, 15; Ga 4, 6), uzdalnia do zwracania sig¢ do
Boga w modlitwie, ktora w swej istocie jest wkraczaniem w coraz
pelniejszg zgodnosé z wola Boga, drogg doswiadczenia i realizacji
wolnosci dzieciectwa Bozego. Owo krazein Ducha Bozego obej-
muje przede wszystkim Publiczng Modlitwe Kosciola (Liturgia
‘godzin), w ktorej Duch Panski kontynuuje tu na ziemi niebianska
piesn chwaty.

| Ujmujgc problem syntetycznie, trzeba powiedzie¢, ze dzialanie
Pneuma tou Theou w liturgii ukonkretnia sie w sakramentach
i ofierze. Poprzez sakramenty $wigte Uswigciciel Boski dokonuje
'w czlowieku bytowej przemiany, komunikuje Chrystusowe zba-
wienie, uswieca réznorodne sytuacje zyciowe ludzkiej egzystenciji,
nadajgc im sens i finalne ukierunkowanie ad Patrem. Poprzez
natomiast ofiare uzdalnia czlowieka do odpowiedzi na dzialanie
Boga w Chrystusie. Czlowiecza odpowiedZz na milos¢ Boga winna
brzmieé¢ w tej samej tonacji, co Jezusowe oddanie sie Ojcu. Od-
powiedzig bedzie dar samego siebie.

Dzialanie Ducha Bozego w liturgii podkreslone jest w licznych
wyrazeniach stownych o charakterze pneumatologicznym (umoc-
ni¢, napelnié, zapali¢, wylaé, przenikngé, wypelni¢, dokonaé¢, kie-
rowaé, uleczyé itp) jak réwniez w gestach (nalozenie rak, insujf-
flatio, dotkniecie ciala, prostracja, namaszczenie olejem, wrecze-
nie pierscienia, s6l, woda) 2. Elementy naturalne, ktérymi postu-
guje sie liturgia dla ukazania dzialania Ducha Swietego, sg wy-
razem dokonujacego sie w stuzbie Bozej Kosciola procesu prze-
ksztalcania calej stworzonej rzeczywistosci, przenikania Bozego
zbawienia w najglebsze sfery kosmosu, by przygotowaé tworzywo
nowej ziemi i nowego nieba. Oczywi$cie, ze proces ten dokonuje
sie przez kaplana calego stworzenia — czlowieka. Act o Bozego
Ducha w liturgii przygotowuje i podtrzymuje caly Kosciol zo-
rientowany na drugie przyjscie Jezusa 21, Calg liturgie przenika
wolanie Ducha i Oblubienicy: Maranatha!, Przyjdz Panie Jezu.
I Duch Swiety ujawnia prowizoryczny charakter liturgicznej ce-
lebracji. Prostota, dyskrecja znakéow liturgicznych staje sie na-

19 Tamze, 290.

20 ‘Triacca, Spirito Santo, 150, a takze 152—157.

21 P. Y. Quellec, La liturgie dans le Saint Esprit, Communautés et Li-
turgies 66 (1984) 99.
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rzedziem ozywienia oczekiwania najpelniejszej rzeczywistodc,
wizji ,,twarzg w twarz” tego, ktéry nie ma twarzy, doprowadze.
nia do rekapitulacji wszystkiego przez Chrystusa w Bogu.

Bogate dzialanie Ducha Swietego, rozkwitajagce w KoScielg,
a szczegblnie w liturgii, nie dokonuje sie automatycznie 22, Reli-
gia chrzescijanska nie zna takiego procesu, poniewaz jest zwiaz-
kiem dwéch oséb: Boga i czlowieka. Duch Swiety, dany Koscio-
lowi, jest réwnoczesnie stale przyzywany, przywolywany. Cal
egzystencja Kosciola jest epikletyczna. Veni Creator — Przybad;
Duchu Swiety najpelniej charakteryzuje postawe Kosciota w sto-
sunku do Trzeciej Osoby Trojcy Swietej. Szczegdlnie wyraziste
sg te przyzywania Ducha Swietego (epiklezy) w Eucharystii. Nie.
mniej, kazdy z sakramentéw posiada epikletyczng notg. W wy-
padku liturgii sakramentalnej prosba o przyjscie Ducha Panskiego
przyjmuje najwyzszg oficjalng forme. Angazuje si¢ w nie Eccle-
sia orans w calej swojej parresia. Wspomniany uprzednio sche-
mat mysterium-actio-vita (zycie) winien przeto byé¢ uzupelniony
poprzez epikleze i przedstawiaé sie nastepujgco:

MYSTERIUM >

SIS
bt anawE
ACTIO ME — EPICLESIS
‘1 THEX;s
VITA . >
(anamnesis = anamneza — pamigtka, epiclesis = przywolywanie

Ducha Swietego, methexis = udzial) 2.

Z tego kroétkiego omoéwienia dzialania Ducha Swietego w litur-
gii Kosciola mozna by wysnué wniosek o wyjgtkowo mocno pod-
kresSlonej Jego w niej roli. Wniosek taki jest sluszny, zwlaszcza
gdy wezmie sie pod uwage liturgie z czaséw przed odnowg. Pneu-
matologia soborowa nie glosi jednak pneumatocentryzmu?.
Akcentujge dzialanie i miejsce Trzeciej Osoby Tréjcy Swiete],
wskazuje roéwnoczesnie Jego ,,odniesienie chrystologiczne”¥.
Duch Swiety dopelnia nieprzerwanie ,konstrukcji Ciala Chry-
stusowego”, jest Principium zycia tego Ciala (KK 7, 8, 13, 32).
Niemniej przyzna¢ takze nalezy sporg doze racji autorom, ktorzy
wyrazajg przekonanie, iz rola Ducha Swietego w Kosciele, a szcze-

22 Allmen, Celebrer le salut, Paris 1984, 32.
23 Triacca, Spirito Santo, 142.

24 Congar, dz. cyt., 228.

25 Tamze.
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gbélnie w liturgii, nie zostala ujeta w spos6b pelny. Wskazuje na
to np. brak epiklezy skrypturystycznej 2, przywolujacej dzialanie
Ducha Panskiego na poczatku liturgii slowa. Co prawda, jak nie-
ktérzy twierdzg, mozna by za taka epikleze uwaza¢ modlitwe:
,,Panie oczy$¢ serce i usta moje”, czy tez blogostawienstwo udzie-
lane diakonowi przed odczytaniem Ewangelii; nie jest ona jednak
wyrazista. Takie wrazenie nasuwa sie, kiedy poréwnamy analo-
giczne epiklezy skrypturystyczne, bedgce w stosowaniu w litur-
giach wschodnich. W liturgii np. Jana Chryzostoma celebrans
odmawia, bezpos$rednio przed Ewangelia, nastepujgca modlitwe:
,Panie, milosniku czlowieka, spraw, niech zajasnieje w naszych
sercach niezniszczalne swiatlo Twojego boskiego poznania. Otwoérz
oczy naszego umystu, abySmy mogli rozumie¢ nakazy Ewangelii.
Napelnij nas bojaznig Twoich $wietych przykazan, abysmy od-
rzuciwszy cielesne pragnienia, mogli prowadzi¢ zycie duchowe,
myslac, 1 dzialajgc tak, jak sie Tobie podoba. Ty przez prawde
badZz blaskiem naszej duszy i ciala; o Chryste Boze, Tobie odda-
jemy chwate na réwni z Ojcem i chwalimy Ducha w pelni swie-
tego, dobrego, ozywiajacego, teraz i na wieki wiekéw. Amen” 27,

Wspomniany wyzej problem posiada charakter raczej teore-
tyczny. Od strony za$ praxis pozostaje bardzo wiele do zrobienia
i takiego ksztaltowania konkretnej liturgii, by ona byla rzeczy-
wiscie sprawowana ,,w mocy Ducha Swietego” (KL 6). Liturgia
parafialna, sprawowana en pnrneumati, dzi§ winna odznaczaé¢ sie
najpierw pelng milosci dyskrecjg i szacunkiem wzgledem Bozego
dzialania. Nie chcie¢ wszystkiego wyjasniaé, zrozumieé. Raczej
zdecydowanie przyjgé ,krélewski sekret”, sekret Boga. On bo-
wiem tylko odkrywa tajemnice (por. Dan 2, 27-29). Wykazywaé
wysilek ,,dopasowania” siebie do liturgii, dolgczania siebie do
ogromu Bozych tajemnic. Winna ona, dalej, kierowaé sie bardziej
do serca jako egzystencjalnego centrum czlowieka, niz do inteli-
gencji, troszczy¢ sie o uwage adekwatng do milosci, ktérg otrzy-
muje i1 ktérej doswiadcza. Liturgia, sprawowana dzis i teraz,
winna by¢ bardziej poszukujgcg niz holdujgcg doraznej skutecz-
noéci, mocniej smakujgcg owocnosci w swiadectwie dnia codzien-
nego 8. Bog, ktory przychodzi do czlowieka i ktérego czlowiek
wielbi we wspoélnocie Kosciola, nie jest Bogiem efektéw lecz
ZWYCIEZCA przez mysterium crucis.

26 Zob. B. Nadolski, Z problematyki stowa Bozego w liturgii, Studia
Theologica Varsaviensia 2 (1985) 285—287.

27 Liturgia bizantino-slavia di S. Giovanni Chrisostomo, Roma 1958,
s. 18.

28  Quellec, art. cyt., 99—100.
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