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DUCH BOZY W HISTORII ZBAWIENIA

Poglady, perspektywy, pytania

W czasach mojej mlodoéci Romano Guardini mogh stwierdzi¢,
ze Kosciét ,budzi sie w sercu”. WypowiedZ ta przyszla mi na
my$l, gdy redakcja Communio zaproponowala mi, bym napisal
co$ o nowej i odnowicielskiej refleksji Ko§ciola, zwigzanej z ,,po-
boznoscig i teologia Ducha Swietego”. Czy mozna bowiem powie-
dzie¢ obecnie, ze Duch budzi si¢ w sercu? By¢ moze. W kazdym
badz razie nie z takim chyba zapalem, z jakim w latach dwudzie-
stych Guardini wyrazil te prawde w cytowanym potem czesto
zdaniu, a takze nie z tym entuzjazmem, jaki towarzyszyl kato-
lickiemu ruchowi charyzmatycznemu w latach siedemdziesigtych.
Nasze zycie religijne ma swoje okresy zimowe, w ktorych wzrost
wiary zdaje sie realizowa¢ glownie w korzeniach i pgkach. A mo-
ze tez jego stan obecny wskazuje na jakie$ ciche obumarcie? Nie
moge tutaj powiedzie¢ zbyt wiele o poboznosci, ktéra — o ile jest
tylko wiasciwa — pozostaje przewaznie ukryta. Moja uwaga skie-
ruje sie raczej na te wypowiedzi teologiczne, ktére — jako godne
uwagi, moim zdaniem — nasuwajg pewne problemy i wymagaja
wyjasnien.

Duch Swiety ,,odbiera wraz z Ojcem i Synem réwne uwiel-
bienie i chwatle”; méwil tez ,,przez prorokéw”. Nalezy w tajem-
niczy sposob do jednej natury Bozej, a takze dziala w ludziach
w historii. My, chrzescijanie, rozpatrujemy ja jako historie zba-
wienia (i zla), osiagajacag swoj punkt szczytowy w Jezusie Chry-
stusie, w ktéorym najwieksze zlo, jakim bylo zabicie Dawcy Zzycia
(Dz 3, 15), stato sig, dzieki mocy Bozej, zrédlem nowego zycid
oraz wylaniem Ducha: to Chrystus dal nam Ducha. Zgodnie z ta-
kim spojrzeniem wiary dzielimy dzieje Boga z ludzmi na: czas
przed Chrystusem, czas pobytu Jezusa na ziemi oraz czas po
Chrystusie ,,az ponownie przyjdzie”. Chcialbym obecnie wykazat,
ze dostrzegamy Ducha Swietego w Jego przedziwnym dzialaniu
w kazdym z tych trzech okreséw. Czas po Chrystusie jest dla
nas, chrzescijan, zyjacych juz po Nowym Testamencie, najwy-
razniejszym czasem Ducha Bozego. Dlatego zaczne od tego wtias-
nie okresu, aby pézniej powiedzie¢ co$ niecos o Duchu przed
Chrystusem, a zakonczy¢ krotkim stowem o Duchu w Chrystusie.
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Duch Bozy po Chrystusie

Dla Lukasza czas Ducha zaczyna sie wraz z Piec¢dziesigtnicg.
W Dziejach Apostolskich méwi si¢ jednak o ponownym wylaniu
Ducha na chrze$cijanska gmine jerozolimskag (4, 31), na pogan
stuchajgcych Piotra (10, 44-48), podczas spotkania Pawla z ludz-
mi, ktorzy przyjeli wezesniej chrzest Janowy w Efezie (19, 6).
Natomiast u Pawla, gdzie spotykamy juz wieloraka krytyke entu-
zjastycznych przejawow dzialania Ducha w Koryncie, zaczyna
sie pojawia¢ refleksja nad tym, co Duch pragnie w nas samych
uczynié: uwolni¢ nas od szukania siebie samych i od zasklepiania
sie w uczynkach, ktore ,rodza si¢ z ciala” (Ga 5, 19-21), aby po-
jawit sie w nas ,,owoc Ducha” (liczba pojedyncza), przejawiajacy
sie jako delikatna sila w ,milosci, radosci, pokoju, cierpliwosci,
uprzejmos$ci, dobroci, wiernosci, lagodnosci, opanowaniu” (Ga 5,
22-24). Duch nie nagina silg i od zewnatrz, ale dziala lagodnie
we wnetrzu. We wspolczesnej liturgii zielonoswigtkowej okresla
sie Go jako ,slodkiego Goscia duszy” (dulcis hospes animae).

W naszej nie tak dawnej teologii (neo-) scholastycznej aspekt
ten dochodzit do glosu w traktacie o lasce. Mdéwilo sie tam o oso-
bistych, wewnetrznych darach zwigzanych z lasksg uswiecajgca,
o udzielanej wraz z nig czlowiekowi mozliwosci wiary, nadziei
i milosci, o lasce stanu czy tez o codziennej, laskawej pomocy,
ktéra bedzie strzegla ,,waszych serc i mysli w Chrystusie Jezusie”
(Flp 4, 7). W minionym okresie, zwlaszcza po latach trzydziestych,
dokonala sie jednak w naszej nauce o lasce swoista, cicha rewo-
lucja. Uwaga przeniosla si¢ mianowicie z tych ,stworzonych da-
row” na ,,Niestworzonego Dawce”, a Ten nie byt juz tylko trakto-
wany jako jeden, cho¢ trdjosobowy Bog, ale jako Duch Swiety,
»poniewaz milo§¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Du-
cha Swietego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5, 5). Te slowa $w.
Pawla nabraly pelnej mocy w teologii. Niestworzony Dar, Bég
mieszkajgcy w czlowieku, nie byl juz traktowany jako uwiencze-
nie wielu daréw stworzonych, ale jako ich wewnetrzne zrédlo.
Ponadto, ten zamieszkujacy w czlowieku Bog nie dziala jako
Jeden, ale raczej jako Tréj-jedyny z wlasciwosciami osobowymi
obecnego w nas Ducha jako Boga, ktory zstepuje i wylewa sie na
nas w postaci wewnetrznej, dzialajgcej delikatnie, ale i z mocsg,
sily osobowej.

Ta zmiana w nauce o lasce dotyczyla wowczas samych teolo-
goéw, ale czy tylko? Moze tez przeniknela w jakiej mierze w nasze
zycie wiary? Mysle tutaj przede wszystkim o zyciu modlitewnym.
Modlitwa jest przeciez nie tylko i nie w pierwszym rzedzie na-
szym dgzeniem do wejscia w kontakt z Bogiem. Ona zaklada juz
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bowiem kontakt Ojca i Syna z nami poprzez wspélnego Im Ducha.
I to wladnie zalozenie winno byé wcigz poglebiane i uswiadamia-
ne sobie w naszym zyciu modlitwy. Kto w tym poglebianiu po-
sluguje sie technikg wyciszenia i nawrodcenia, ten wysSwiadcza
zyciu modlitwy wielkg przystuge. Kto natomiast ogranicza mo-
dlitwe i jej owoce do samych tych technik, ten popada, jak sadze,
nie tylko w teologiczny, ale i psychologiczny deficyt. Psycholo-
giczny, albowiem modlitwa, gleboka i owocna modlitwa realizuje
sie nie tylko i nie wylgcznie pomiedzy ,oblokiem niewiedzy”
i ,,oblokiem zapomnienia”, ale takze prawdziwa, autentyczna kon-
templacja moze byé owocem przekazanego oredzia. Teologiczny
natomiast deficyt wigze sie Scisle z brakiem wewngtrznego po-
glebienia i samoodkrycia, albowiem Duch stale przychodzi jako
Dar, tak ze trzeba i wystarczy tylko otworzy¢ sie na Niego we-
wnetrznie — lgcznie z calg Jego glebig (i pozwolié Mu dokonaé
prawdziwego oczyszczenia). Skoro zas Duch jest zawsze i pod
kazdym wzgledem ,slodkim” Gosciem, ktéremu mozna w pelni
zawierzyé, to jasne jest, ze ten Dawca daréw postepuje nieco
inaczej, anizeli to wyjasniala nam teologia. To On bowiem prze-
nika cale nasze myslenie i dzialanie. To On, Duch Bozy, dziala
tak w czlowieku, ze ,staje sie w nim zrédilem wody wytryskujs-
cej ku .zyciu wiecznemu” (J 4, 14) i samym zyciem wiecznym,
obecnym juz teraz (por. J 3, 36).

Duch Bozy przekazuje jednak wszystkie te wewnetrzne dary
nie tylko w samo wnetrze naszej osoby, ale takze w cale nasze
obcowanie z innymi. A czyni to zwlaszcza poprzez charyzmaty,
o ktéorych moéwig przede wszystkim liczne listy Pawlowe !, Prze-
zwyciezony juz zostal poglad, jakoby wszystkie te dary byly prze-
kazane wylgcznie pierwotnemu, mlodemu Kosciolowi. Istnieje
realna mozliwos¢ dalszego przekazywania dawnych charyzmatow,
ale w nowej formie i pod calkowicie nowg postacig. Scholastycz-
na teologia nie zajmowala sie w sposob szczego6lny charyzmatami,
a nasza popularna religijno$§é ogranicza je na ogél do pojedyn-
czych (niekiedy nawet nieco $miesznych) swietych; niemniej ru-
chy charyzmatyczne nadajg im na nowo wiele aktualnosci. Ocze-
kuje osobi$cie od Charyzmatycznej Odnowy swoistej uzdrowiciel-
skiej stuzby mna rzecz Kosciola, stuzby zwigzanej jednak Scisle
z normalng pracg duszpasterskg i wspélpracujgcg z autentyczng
wiedzg medyczng. O to przeciez modlg sie czesto chorzy — i nie
tylko oni — by oczekiwanie §w. Jakuba na uzdrowienie wreszcie

1 1 Tes 5, 19-21; 1 Kor 12, 8-10, 28-30; 13, 1-3; 14, 26-32; Rz 12, 6-8,
Ef 4, 11; 1 Tym 3, 1-13; 5, 3-22. Zob. takze Mk 16, 17n; Mt 7, 22; Hbr 13,
1-7. 16n; Jk 1, 5; 5, 13-15; 1 P 4, 9-11.
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sie spelnilo: ,,a modlitwa pelna wiary bedzie dla chorego ratun-
kiem i Pan go podzwignie” (Jk 5, 15): psychicznie, psychosoma-
tycznie, a zwlaszcza somatycznie. ,,Uzdrowienie pamieci i wspom-
nien” nabiera w tym kontekscie szczegélnego znaczenia.

Nasza teologia zna teorie dotyczace natury i laski, daru stwo-
rzonego i niestworzonego, brakuje jej natomiast odpowiedniej
teorii po§wigconej charyzmatom w og6lnosci. Mysl o osobowym
obdarowaniu czlowieka pozostaje wcigz jak gdyby w powijakach.
A przeciez teoria taka, praktycznie rzecz biorgc, jest potrzebna.
Sam staralem sie opublikowaé juz co$ niecos w tej kwestii 2. Idgc
za K. Rahnerem, rozrézniam w filozofii egzystencjalnej wolnosé¢
czlowieka jako osoby od jego wolnosci pojetej jako dar uprzedni,
udzielony juz przy narodzinach, ale dochodzgcy do glosu zwlasz-
cza wtedy, gdy wolnosé zaczyna dzialaé. Takie obdarowanie
(Rahner je okresla jako Vorhandenheit) obejmuje nasze dziedzi-
czne zdolnos$ci i ograniczenia, a takze to, co osiggneliSmy poprzez
nauke i studia 3. Bardziej poglgdowo moge tu jednak méwié o ta-
lentach. Sadze bowiem, ze Duch Swigty tak bardzo ogarnia naszg
oscbowos¢ w samym rdzeniu jej wolnosei, iz bez tego ogarniecia
nie rozwineliby§my czesto posiadanych juz wczesniej talentow.

Stwierdzam tym samym dwie rzeczy. Przede wszystkim cho-
dzi o to, ze charyzmaty nie spadajg tylko z nieba, ani tez nie s3
samym tylko owocem takiego wkroczenia Boga w nasze zycie,
ktore przekreslaloby nasze ludzkie, aktualne uposazenie. To ra-
czej Duch Bozy bierze nasze ludzkie talenty w swe wladanie oraz
je odnawia, wywolujac i ozywiajge niekiedy jakies nowe zdolngsci
i talenty w naszym zyciu. (Moze to sie ,,naturalnie” zdarzy¢ zwla-
szcza wtedy, gdy komus przypadnie w udziale jakie$ kierownicze
zadanie, poniewaz nie znaleziono kogo$ bardziej odpowiedniego).
H. Berkhof wskazuje bardzo slusznie, ze taki charyzmat w czlo-
wieku ,,nie utozsamia si¢ z jego naturalnym talentem, ale z nim
wspolpracujé: laska postuguje sie tymi talentami, oczyszcza je
i uswigca” 4. Tym samym stwierdziliSmy rzecz druga: charyzma-
ty wigzg sie czesto z osobistym obdarowaniem. Wiagzg sie z nim,
ale nie utozsamiajg. Korzystanie z charyzmatéw moze sie wiec

2 Por. P. Schoonneberg, Wat zijn charismata?, Verbum 42 (1975) 234—
244; tenze, Charismata: hun plaats in de mens, Benediktijns Tijdschrift 37
(1976) 57—67; tenze, Charismata, talenten waar de Geest mee speelt, w:
Toekomst voor de kerk? Studies voor Frans Haarsma (red. J. A. van der
Ven), Kampen 1985, s. 47—58, zwi. s. 51—56.

3 Na temat tego roazréinienia zob. K. Rahner, Zum theologischen Be-
griff der Konkupiszens, w: tenze, Schriften zur Theologie, I, Einsiedeln
18562, s. 377—414, zwl. s. 391—400. Traktuje tutaj antropologie Rahnera po-
gladowo, ale jej nie stosuje ze wzgledu na szczegélny szacunek dla autora.

4 H. Berkhof, Christelijk geloof, Nijkerk 19855, s. 393.
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realizowaé takie w swoistym napigciu pomiedzy uswigcajacymi
darami a ludzkg odpowiedzig na nie. W trakcie ziemskiego zycia
napiecie takie moze byé czyms$ zgola normalnym, podobme’jak
niezgodno$¢ pomiedzy osobistymi zdolnoSciami a moralnoscia,
Réwniez cudowne dary u prorokéw moga sluzyé niesprawiedli-
wosci (por. Mt 7, 22). Takim przykladem moga by¢ chotby quasi-
-prorocy dzialajgcy w Koryncie, ktorych sw. Pawel nazywa nawet
szarlatanami ze wzgledu na ich samouwielbienie, osobiste wywy:-
szanie sie i oderwanie od wspdlnoty. Pojawialy sie zreszig nie-
rzadko ostre réznice zdan wsréd uczonych (czy ,,znawcow”’), utrud-
niajgce wlasciwe dzialanie charyzmatow we wspolnocie: mysle
tutaj o swoistej nachalno$ci czy natarczywosci (pushy ponte-
costals). Wszystko to ukazuje, jak Duch Swiety dziala w nas
jakby na dwoch plaszczyznach: wolnosci i obdarowania, przy
czym obie te sfery zachowujg niczym niezakl6cong harmonig w
procesie ostatecznego przeobrazenia nas w ludzi podobnych do
uwielbionego Chrystusa (por. Flp 3, 21). Harmonia ta moze jas-
nie¢ i promieniowaé juz tu na ziemi, jak u Swigtych kanonizo-
wanych lub nie.

Moéwigc o dzialaniu charyzmatéw na innych, dochodzimy tym
samym do Ko$ciola. Wszystkie charyzmaty stuzg przeciez budo-
waniu ciala Chrystusa (por. Ef 4, 12). Ponadto muszg sie reali-
zowa¢ w ponizeniu, pokorze, lagodnosci i przyjazni, aby mogly
wyda¢ obfity ,,owoc Ducha”. Réwniez wspdélnota koscielna w swe;
strukturze i wladzy moze czesto dostrzec charyzmaty na plasz-
czyznie daréw. W Koryncie Pawel przestrzega przed falszowa-
niem charyzmatéw poprzez kult danych oséb. Jest to wypacze-
nie ciggle aktualne, chociaz nie zawsze rzucajgce sie wprost w
oczy. Wypaczenie to sprawia, ze charyzmaty nie (w pelni) do-
chodzg do glosu, bywaja ,,gaszone” (1 Tes 5, 19) i to nie na skutek
falszywej supremacji danej osoby, ale samej jej funkeciji, wzgled-
nie instytucji. Stusznie sie twierdzi, ze takze cialo Chrystusa —
Kosciol moze sig staé w swym ziemskim bytowaniu zwykls insty-
tucjg. Niemniej jednak na swej ziemskiej drodze Koscioél moie
unikngé, w pewnej mierze, niejasnosci i dwuznacznosci wynika-
jacych ze swego zinstytucjonalizowania. To za$ sprawia, ze nie-
zwykle wazne, pastoralne charyzmaty rozwijajg sie wraz z urze-
dami. Czesto dzieje sie to nawet w niezbyt jasnym powigzaniu.
Przypominam sobie, ze w latach mojej miodosci dyskutowano nad
powolaniem do kaplanstwa, ale dosyé szybko te dysputy zakon-
czono. Jedna bowiem strona domagala sie u powolanych jakichs
szczegdlnych doswiadczen nadprzyrodzonych, niemalze mistycz
nych, ktore — mowigc jezykiem wspoéiczesnym — okreslilibysmy
mianem charyzmatycznych, a ktére mialyby byé¢ kryterium au-

80



DUCH BO2Y W HISTORII ZBAWIENIA

tentycznego powolania. Natomiast strona przeciwma uwazala, ze
zdrowie fizyczne i psychiczne, zdolnosci oraz wola przyjecia te-
goz urzedu wystarczajaco okreslaly powolanie jako takie: wig-
zaloby sie ono faktycznie z tym wszystkim, co obudzilo w danym
czlowieku takie naturalne, mocne dazenie (w czym mozna by sie
z kolei dopatrywac¢ $ladéw pelagianizmu). W pogladzie pierw-
szym charyzmat okreslalby ludzkie talenty (jak w przypadku
proboszcza z Ars), w drugim natomiast charyzmat zostalby spro-
wadzony do jego pastoralnej ,,uzytecznosci”.

Nasze lata ujawnily inny konflikt pomiedzy charyzmatem
a urzedem. Urzad biskupa i kaplana powierzano w Kosciele la-
cinskim wylacznie mezczyznom niezonatym, ktérzy zobowigzy-
wali sie na stale do zycia w celibacie (z niewieloma wyjatkami za
czasOw papieza Piusa XII). Nasunelo sie w zwigzku z tym pyta-
nie: czy celibat jako taki nie jest szczegélnym charyzmatem, nie
wigzacym sie, silg faktu, z charyzmatem kaplanstwa (co potwier-
dzalaby m. in. praktyka Kosciola Wschodniego), a ponadto czy
takze malzenstwo nie powinno byc¢ traktowane jako charyzmat
(czy 1 Kor 7, 7 nie méwi o obu tych stanach jako o charisma?),
co pozwoliloby nalezycie poja¢ charyzmat kaplanski? Ponadto,
tak w Kosciele lacinskim, jak tez w Kosciolach Wschodnich ka-
planstwo i urzad biskupi byly zawsze zastrzezone tylko dla mez-
czyzn. Zrodzilo to protesty wyplywajgce z kulturowych i spo-
lecznych motywow; nalezy znies§¢ stosunki patriarchalne, zréwnaé¢
calkowicie obie plcie. Sgdze, ze przy takim zwlaszcza punkcie
patrzenia nie da sie nigdy ujgé wyczerpujgco zycia Kosciola. Sa
pytania, na ktére cialo Chrystusa musi daé¢ stosowna odpowiedz,
ale wzmiankowany problem bywa niekiedy formulowany w spo-
s6b zgola prowokujacy. Czy sg takie kobiety, obdarzone charyz-
matem, ze (gdyby byly meziczyznami) udzielono by im swiecen?
A jezeli tak, to czy ten ich charyzmat musi przewazy¢ i wzniesé
sie ponad dotychczasowa tradycje wyswiecania samych tylko mez-
czyzn? Tradycja jest niewatpliwie ,tak stara, jak Kosciél”’; czy
jednak Duch nie moze jej zmieni¢? Zastrzezenie tego urzedu sa-
mym tylko mezczyznom zdaje sie siega¢ zycia Jezusa na ziemi,
ale nawet wtedy: czy Duch nie moze ukazaé jakichs$ innych drog?
To wlasnie Ewangelia Janowa, ktéra ukazuje Jezusa jakby ,,0d
gory” i w samym centrum, odnotowuje Jego wlasne stowa: ,,Kto
we Mnie wierzy, bedzie takie dokonywal tych dziel, ktorych Ja
dokonuje, owszem i wieksze od tych uczyni, bo Ja ide do Ojca”
(J 14, 12). Duch Swiety, jako Duch Prawdy, ma z kolei przy-
pomnie¢ to wszystko, co Jezus uczynit i powiedzial, ale nie tylko,
albowiem takze ,,oznajmi wam rzeczy przyszle” (J 16, 13).

Nasze spojrzenie na Ducha Swietego po Chrystusie zaczelo sie
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dosyé poboznie, a wydaje sie przy koncu byé nawet rewolucyjne.
Chcieliémy wecigz stawiaé sobie pytanie: ,,co Duch méwi Koscio-
lom” (powtérzone az 7 razy w Apokalipsie). Mistyka i polityka
zespalajg si¢ tu ze sobg. Nie jest to zreszta przypadkowe, ze
spogladamy na Kosciét w swiecie, a takze na swiat pelen eko-
nomicznego wyzysku, wyscigu zbrojen, o czym inni méwig obec-
nie tak wiele. Jeszcze jedna mys$l na zakonczenie tej czgsci. Duch
Swiety wiedzie nas drogg (J 16, 13: hodégései, od hodos — droga)
oniecznych poszukiwan i dyskusji oraz nie pozwala beztrosko od
nich sie uchylaé.

Duch Bozy przed Chrystusem

Nalezaloby jeszcze powiedzieé, jak obecnie realizuje sie dzia-
tanie Ducha Swietgo we wspolnocie chrzescijanskiej. Czy dziala
On tu rzeczywiscie? Bezsprzecznie, Bog posyla swego Ducha, aby
dokonal On zbawienia, rozpoczetego w Jezusie Chrystusie, po-
przez obwieszczenie go wszystkim narodom. Wydarzenie Pie¢-
dziesigtnicy dokonalo sie w obecnosci ludzi ,,z wszystkich naro-
déw pod stoncem” (Dz 2, 5), cho¢ byli nimi sami Zydzi, ktérzy
wystuchali nastepnie $wiadectwa Piotra, nawrocili sie i otrzymali
Ducha (Dz 2, 38). O tym, ze Duch Swiety zstepuje takze na po-
gan, ktérzy shuchali Piotra, moéwia Dzieje Apostolskie (10, 44-48).
W Ksiedze tej mozna zresztg spotkaé wiele wzmianek o dzialaniu
Boga na pogan, a takze to, ze sam Duch Swiety — ukoronowanie
daréw Bozych — zostaje przekazany w chrzcie i wlozeniu rak
Nie jest tu takze rzeczg zgola niezwyklg, ze Duch Swiety dziala
poza obszarem chrzesScijanskiego przepowiadania. Sobér Waty-
kanski II méwi, jako pierwszy z soboréw, w sposéb pozytywny
o pozachrzescijanskiej czci Boga, zespalajgc dzialanie Ducha Swig-
tego z postawg ,,wszystkich ludzi dobrej woli, w ktoérych sercu
dziala w spos6b niewidzialny laska”, i twierdzae, ze sam ,,Duch
Swiety wszystkim ofiarowuje mozliwosé dojscia w spos6éb Bogu
wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy” (KDK 22).
Nie ulega zatem watpliwoéci, ze ludzie ci poznaja Boga jesli nie
dzieki przepowiadaniu chrzescijanskiemu, to na skutek dzialania
Ducha, ktéore — choé widoczne w Kosciele chrzescijaiskim —
rozszerza si€ przeciez poza jego widzialne granice.

Nasze pytanie o Ducha poza chrzescijanstwem mogloby za-
pewne otrzymaé¢ dokladniejsza odpowiedz, gdyby$my sie zapy-
tali o dzialanie ducha przed Jezusem Chrystusem. OdpowiedZ
podaje tu Pismo $w.: Stary Testament, nazwany w Liscie do He-
brajczykow (9, 1) ,,pierwszym przymierzem”, gdy tymeczasem No-
wemu Testamentowi przypada w udziale ukazanie wywyzszenia
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(po Chrystusie) danego nam Ducha — na czym koncentruje sie
niemal wylgcznie Ewangelia Janowa (7, 39) — inni za§ autorzy
wskazg, przynajmniej ubocznie i jakby mimochodem, ze juz daw-
ni prorocy przemawiali ,,w Duchu Swietym” (Mk 12, 35; Mt 22,
43;: Dz 4, 25; 1 P 1, 11; 2 P 1, 21). Zreszty takze ,,Pierwsze Przy-
mierze”’, gdy méwi o Duchu, akcentuje w sposéb szczeg6lny Jego
dzialanie w czasach mesjanskich (zw}. Ez 36 i 37; Jo 3). Dos¢
surowe i ostre wypowiedzi ,,duchowe” z czasu Sedziow wielcy
prorocy Izraela wigza stopniowo z powotaniem i wezwaniem przez
Ducha JAHWE, uwazajgc samych siebie za ludzi wprzagnietych
juz wecze$niej w stluzbe Stowu. Tak wiec Micheasz (3, 8), a zwla-
szcza Ezechiel, uwazajg sie za ludzi ujetych reka JAHWE i od-
danych na stuzbe Duchowi, aby prorokowaé. Wczesnochrzesci-
janska tradycja zgromadzila te niezbyt liczne wypowiedzi obu
Testamentéw w jedng calosé trynitarng, uwzgledniajgca dzieje
Izraela i dostrzegajgca wyraznie Ducha dzialajgcego w proroc-
twach tak, jak Logos jest czynny w teofaniach. Nasze konstanty-
nopolitanskie Credo méwi o Duchu, ze ,,przemawial przez proro-
kéw”. Ireneusz, dla ktérego Nowy Testament nacechowany jest
pelnym darem Ducha Swietego, moze natomiast, ze swej strony,
uzna¢ profetycznego Ducha za ceche charakterystyczng ,,Pierw-
szego Przymierza”. Bog staje sie poznawalny — stwierdza — albo
przez Ducha na sposéb proroczy, albo tez przez Syna, kiedy przyj-
muje nas za dzieci, a nastepnie w swoim kroélestwie — jako Oj-
ciec . Duch, bedacy darem wypelnienia, towarzyszy nam w dro-
dze od samego poczatku Bozego. Bedgc Duchem prawdy, ,,dopro-
wadzi was do calej prawdy” (J 16, 13); prowadzil zresztg Izraela
drogami poznania i kroczenia ku prawdzie.

Izrael. A moze takze inne marody? ,Pierwsze Przymierze”
patrzy raczej nieche¢tnie na Boze zbawienie dla innych narodéw;
Nowy Testament natomiast widzi, jak ono przychodzi poprzez
gloszenie Ewangelii, z tym, ze Swiadomo§¢ Bozego zbawienia w
ramach wlasnych wydarzen tychze narodéw — poza Izraelem
i Chrystusem — zaledwie tutaj pobrzmiewa. Dokladniejsze okre-
Slenie tego zbawienia Izrael dostrzega w , kosmicznym” zwiazku
Boga z ziemig i ludZmi, zawartym za Noego. Zwigzek ten zostatl
podtrzymany w kolejnych przymierzach (Rdz 8, 20-22) tak, ze
przymierze Boga z Izraelem (samym) zostaje usytuowane w ra-
mach tego uniwersalnego zwigzku (Wj 19, 5n). W Dziejach Apo-
stolskich styszymy jakby echo tego kosmicznego zwigzku w slo-

§ Ireneusz, Adversus Haereses 1V, 20, 5: ,,Potens est enim in omnibus
Deus, visus quidem tunc per Spiritum prophetice, visus autem per Filium
adoptive, videbitur autem et in regno paternaltter”.

83



PIET SCHOONENBERG SJ

wach Pawla, wypowiedzianych w Lystrze (14, 15-17) i na Areo-
pagu (17, 24-28). Na przestrzeni tradycji chrzescijanskiej od sa-
mych jej poczatkéw mozna dostrzec wyrazng obecnos§¢ tego prze-
Swiadczenia ujmowanego niekiedy w znane adagium: ,,poza Ko-
$ciolem nie ma zbawienia”. Papiez Pius IX wyrazil w 1863 r.
poglad, ze nie znajacy ,naszej religii” ludzie zyjacy uczciwie mo-
g3 osiggnagé zbawienie, ale na koncu zaznaczy!l, ze nie dotyczy to
tych, co z wlasnej winy odrzucajg Kosciét (DS 2866). W niespel-
na sto lat, bo w r. 1949, za czasé6w Piusa XII podano ekskluzywne
wyjasnienie zasady ,,poza KoSciotem nie ma zbawienia” (DS 3866-
-3873). Sam zreszty podzielalem takze opinie, Ze normalna drog
zbawienia wiedzie poprzez Kosciél Chrystusowy, chociaz Bog
przygotowuje, wszedzie na $wiecie, takze inne, stosowne drogi.
Pojawily sie jednak trzy rewolucyjne ujecia. Miliony ludzi na
ziemi, ze swojg kultura i kultem religijnym, zaczynajg coraz wy-
razniej nam méwi¢, samym swoim wielowiekowym istnieniem, ze
taka ludzko$é wcigz trwa. Nie mozemy ponadto przyja¢, ze prze-
znaczenie do nadprzyrodzonego zbawienia realizuje sie¢ w samej
tylko ludzkiej naturze. Henri de Lubac uwazal, ze traktujemy
przeznaczenie jako tkwigce wylgcznie w naszej naturze, gdy tym-
czasem jest ono realizacjg i spelnieniem daru Bozego 8. Istnieje
zatem jaka$ powszechna droga zbawcza. Wreszcie widaé jasno,
ze ta droga zbawcza nie wigze sie wylacznie z wewnetrznymi
laskami, ale ze wszelkie religie odgrywaja w niej jaka$ role dzie-
ki wlasnym humanizmom. Tak wiec chrzeScijaiska droga zba-
wienia pozostaje ostatecznie drogg szczegélna, choé zarazem zwy-
czajng dla chrzescijan. Chcac zespoli¢ obie te drogi, mozna by —
w $lad za K. Rahnerem — moéwi¢ o ,,anonimowych chrzescija-
nach” i ,,anonimowym chrzescijanstwie”, choé okreslenia te bu-
dza u niektérych pewne zastrzezenia.

Przy tak wielkiej iloSci ujeé uzasadnione staje sie dazenie do
wlasciwej ich oceny. Ogranicze sie jedynie do refleksji nad za-
proponowang przez Rahnera terminologia, w ktérej dochodzi do
glosu prawda, ze Duch Swiety dziala w przedchrzescijanskim
i pozachrzescijanskim obdarowywaniu ludzi zbawieniem. Chodz
mi najpierw o dzielo J. Dupuis?, ktéry jako profesor teologii
w Punje (Indie) zebral w nim rézne szkice na temat religii nie-
chrzescijanskich, lgcznie z hinduizmem. Dupuis zdaje sie byt
blizszym Rahnerowi ode mnie, albowiem dostrzega dziela Ducha
poza chrzescijanstwem, widzae w nich jakby rozciggniecie na caly

6 De Lubac ujmuje swa wizje catoSciowo w: Le mystére du surnati-
rel, Paris 1963.
7 Jesus Christ and His Spirit. Theological Approaches, Bangalore 1871
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obszar sSwiata wydarzenia Pieédziesigtnicy, gdy tymczasem ja
sam pragne wraz z Ireneuszem dostrzegaé je znacznie wcze$niej,
bo w czasach przedchrze$cijanskich. Jednak Dupuis nie jest w pel-
ni zadowolony z terminologii Rahnerowskiej. Zaczyna od stwier-
dzenia, ze jest uzasadnione (legitimate) méwienie o ,,anonimowych
chrzescijanach”, wzglednie o ,,anonimowym chrzescijanstwie”,
o ile sie podkresli, zwlaszcza przy tym ostatnim pojeciu, ze chodzi
tu o fakt swoistego ,,nawrocenia sie¢” na chrzescijanstwo, co jest
réwnoznaczne ,,z zerwaniem z przeszioScig i calkowitym nasta-
wieniem sig¢ na przyszio$¢” 8. A przeciez w tym samym szkicu
Dupuis zdaje sie relatywizowa¢ w dalszym ciggu oba te pojecia,
gdy mowi: , Patrzac historycznie, to kosmiczne wsparcie laska w
czasach przed-Chrystusowych byly ukierunkowane na Chrystusa,
nie wylaczajgc przymierza z Noem”®. Z drugiej jednak strony
pisarz ten nie waha si¢ powigza¢ tej zbawczej, ,,Noetyckiej” eko-
nomii z Duchem Swietym. Odnajduje Go zwtlaszcza w religiach,
ktére — jak hinduizm — ukierunkowuja sie, jako takie, na czlo-
wieka 1%. Tu bowiem dokonuje sie zaczatkowo i w spos6b ukryty
rozmowa Boga przez swego Ducha (z ludimi), o czym $wiadcza
wyraznie odno$ne ksiegi §wiete 11,

Nie tak dawno wspétpracowalem z Regis College w Toronto
w obronie pracy F. Crowe 12, Autor ten nie méwi, jak Dupuis,
o historiozbawczym ogladaniu ukrytych dzialan Ducha, ale wkra-
cza z powrotem na droge zmarlego juz filozofa Lonergana i To-
masza z Akwinu, lgcznie, z ,psychologicznym” ujeciem nauki
o Trojey $w. u Augustyna. Wszyscy ci mysliciele wigzg Ducha
Swietego z milo$cig. Crowe przyjmuje ten poglad, a nastepnie
przechodzi do filozoficznego spojrzenia Lonergana, akcentujac
m. in. te prawde, ze doswiadczenie milosci prowadzi do tajemni-
cy i domaga sig nie tylko jej poznania, ale i swoistego uniesienia
wobec niej!3. Taka wlasnie postawe powoduje Duch Swiety,
wlewajgc mito§é w ludzkie serce (Rz 5, 5). Stad — moéwi Crowe
w Slad za Dupuis’em — ludzie znajdujacy sie poza obrebem prze-

8 Tamze, s. 147. Nie jest wykluczone, ze Rahner, majac na uwadze
caly system pojeciowy, nie wyrazal sie tak ostro, i ze opisywane przez Du-
puis ,nawrécenie” mieéci sie w koncepcji Rahnera. A jezeli tak sie rze-
czy maja, to nie widze, by Rahner wyjaénit wlaczenie takiego ,mawrdcenia’.
Stusznie wiec je Dupuis tak bardzo uwypukla.

9 Tamze, s. 162,

10 Por. tamze, s. 206 n. Por. tez J. Dobhin, Towards a Theology of the
Hody Spirit, The Heyhrop Journal 17 (1976) 5—19 i 129-—149.

11 Por. J. Dupuis, dz. cyt., s. 226.

12 Son of God, Holy Spirit, and World Religions. The Contribution of
Bernard Lonergan to the Wider Ecumenism, Toronto 1984.

13 Tamze, s. 20.
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powiadania chrzescijanskiego nie sg wcale chrzeScijanami, nawet
anonimowymi. Raczej dostrzega on u mich jakies ,,anonimowe”
nastawienie na Ducha i dlatego woli ich nazwaé, przynajmniej
chwilowo, nie anonymous Christianus, ale anonymous Spiritans i,

Podsumowanie i perspektywy

Mozemy zatem stwierdzié obecnos¢ Ducha Swietego jako
uwienczenia daré6w Bozych od samego poczatku drogi Boga z ludz-
mi, rozpoznawalnego juz wtedy, poprzez prorokéw i ludzi ano-
nimowych (czy jakby ich nazwa¢), w Jego ,kosmicznym” dzia-
laniu. Duch Bozy dziala po Chrystusie i przed Nim tak, ze sam
Jezus, uksztaltowany przez Ducha Ojca, rozpoczal swa dzialalnosé
w Nazarecie — w Duchu, otrzymatl tegoz Ducha nad Jordanem,
a wyniesiony na prawice Ojca, majac Go w pelni, zestal Go (Dz
2, 33). Tak to Duch kroczy drogami Chrystusa, od Jego poczecia
po uwielbienie. Tak tez, w przedziwny sposéb, kroczy On z wszy-
stkimi, ktorzy Go przyjmujg — wyprzedzajgc nawet nasz chrzest
i bedgc z tymi, ktorzy sie do niego przygotowujg — towarzyszy
nam przez cale zycie oraz w chwili Smierci prowadzacej nas do
domu Ojca. Duch daje sie nam nawet odczué jakby doswiadczal-
nie, ukierunkowujac nas w trudnych momentach na Ojca i Syna,
ale takze towarzyszy nam anonimowo, pobudzajgc nas do stuzby
i miltosci do ludzi. Tak wiec Jezusowa droga z Duchem staje sie
w jakiej$§ mierze podobna do naszych — chrze$cijanskich.

Zbierajac w jedno mysli tego artykulu, mozna by powiedzie,
ze ta sama droga Jezusa Chrystusa z Duchem Ojca biegnie czesto
réwnolegle do drogi calej ludzkosci. Tchnienia Ducha, Jego pod-
szepty, bardzo wyrazine zgdania lub delikatne sugestie sprawiajs,
ze czlowiek, jak byl swiadomy swego dawnego przymierza i z cier-
pliwoscig oczekiwal jego wypelnienia w Izraelu, zapowiadanego
przez prorokow, tak tez jest sSwiadomy jego wypelnienia obieca-
nego w Nowym Testamencie.

, Kto ma uszy, niechaj poslyszy, co méwi Duch do kosciolow”.
Zdanie to sie powtarza az siedmiokrotnie w Apokalipsie. Chcie-
lismy sie wstlucha¢ we wskazania, jakie On sam, poprzez swojj
wewnetrzng laske, podsuwa nam do przemyslenia i wykonania.
ChcieliSmy takze w sobie samych i w innych rozpoznaé charyzme-

14 Tam’e, s. 18: ,,The term, anonymous Christians, is already in use
but it seems to me more meaningful and more accurate to refer to those
of other religions as anonymous Spiritans. They are not, after all, Chri-
stians; but they very truly are Spiritans in the sense I give this word
though anonymouslyso”.
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ty, aby nie gasi¢ Ducha badz to poprzez nieuporzgdkowane samo-
lubstwo, badz tez przez instytucjolane skostnienie. Pragniemy
réwniez dostrzec réznorodne charyzmaty w réznych wspoélnotach
chrzescijanskich zgodnie z tym, do czego zacheca nas Dekret
o ekumenizmie. Obecnie wazne staje sie poznanie dzialania Du-
cha w ,,Pierwszym Przymierzu”, ktére nie jest wcale ,starym”,
albowiem zachowuje trwale znaczenie tak dla chrzescijan, jak
i dla Zydéw. Stuzy sie zreszty réowniez ekumenii ukazujac, ze
religie calego §wiata sg takze miejscem dzialania tego samego Du-
cha. Misja, poslannictwo chrzescijan do wszystkich narod6éw, nie
ma z tym nic sprzecznego. Moze si¢ ona przeciez realizowaé¢ przy
anonimowym poruszeniu Ducha w sluchaniu tego, co On pozwolil
nam pojaé tak, ze sluchacze beda mogli zrozumie¢ to, co sam Duch
powiedzial do nas przez Jezusa Chrystusa.

Chcialbym zakonczyé to podsumowanie dwoma wskazaniami
lub pytaniami. Przede wszystkim chcialbym unikngé wrazenia,
jakoby omawiane dzialanie Ducha w Izraelu i narodach by!lo skie-
rowane wylacznie na Kosciél Chrystusowy na ziemi. Kosciél jest
przeciez — jak to wyznajemy, ale moze za slabo pojmujemy —
nastawiony na ostatnie dopelnienie. ,Duch i Oblubienica méwia:
Przyjdz!” (Ap 22, 17). Ale takze Izrael i narody sg ukierunko-
wane przez Ducha na ostateczne dopelnienie, i to zapewne nie
tylko via Kosciol. Nie jest wcale wykluczone, choé malo prawdo-
podobne, by swiat stal sie kiedy$ caly chrzescijanski. Moze poza
tym sie zdarzy¢, ze miliony ludzi bedg zyly poza drogami zbawie-
nia. Natomiast zbawcze drogi, istniejgce poza Kosciolem Chry-
stusowym, mogg sie okaza¢ drogami prowadzgcymi — cho¢ nie-
kiedy bardzo powoli — do niego tak, ze kiedys wszyscy znajda
si¢ razem z nami na drodze uwienczenia, gdzie Bég bedzie wszy-
stkim we wszystkich (1 Kor 15, 28). Sadze, ze Duch nas zaprasza
do lepszego zrozumienia tego wszystkiego. Mamy przeciez da-
wa¢ Swiadectwo, ktére jest réwnoczesnie wezwaniem do Kosciola
Chrystusowego. Bedg jednak prawdopodobnie istnieli zawsze ta-
cy ludzie, ktérzy nie zechcg stuchaé tego wezwania, albo nie po-
trafig go zrozumieé. To wlasnie mialem na mys$li, wskazujgc na
charyzmaty posrod réznych Koscioléw chrzescijanskich. Czyzby
bowiem nie mialo to znaczenia dla dalszego rozwoju ekumenii?
Starajmy sie, w kazdym badz razie, wspélnie rozmawiaé¢ i wspol-
nie dzialaé na rzecz $wiata, w ktérym niech zapanuje trwaly
pokoéj, taki, jakiego $wiat nie potrafi sam sabie zgotowaé.

W koncu jeszcze jedno stowo o Chrystusie i Duchu. Nasza kla-
syczna chrystologia opiera sie mocno na $wiadectwie Janowym,
ze Slowo Boga, Logos, stalo sie cialem (J 1, 14). Ale co powie-
dzie¢ o Jezusie i Duchu Swietym? Roéwniez Pawel i synoptycy
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moéwig o Jezusie jako o Weielonym Stowie. Jest On dla nich Sy-
nem Czlowieczym, ale i Synem Bozym, albowiem jest Biorca,
zrodzonym i uksztaltowanym przez $wietego Ducha Bozego —
jak to zwlaszcza Lukasz ujmuje. Podreczniki chrystologii o wiele
mniej méwig o Duchu w Zyciu Jezusa, anizeliSmy uczynili to po-
wyzej. Czy Duch odgrywa tu jaka$ podrzedng role? Czy tez na-
lezy na nowo powigzaé Stowo i Ducha w calej historii zbawienia,
a zwlaszcza dostrzec tego Ostatniego jako najbardziej obecnego
w wydarzeniu Jezusa? O tym, ze nalezy Ich powigzaé ze sobg
na nowo, moéwig wyraznie Ksiegi Madrosciowe Pierwszego Przy-
mierza, gdzie Boza Madros§¢ jest po prostu wypowiadanym slo-
wem, ale takze tchnieniem i duchem (Syr 24, 3; Mdr 1, 6n; 7,
22-27; 9, 17). Czy zresztg Logos u sw. Jana nie jest wewnetrznie
zespolony z Duchem? W doktrynie o troistosci (Os6b Bozych)
wyraza sie (ich) jedno$é za pomocg uwypuklenia jednej boskiej
natury, a takze poprzez ukazanie (ich) wzajemnych odniesien, co
wiecej, poprzez podkreslenie wzajemnego (ich) przenikania: cir-
cumincessio lub perichoresis. Czy nie mozna dostrzec takiej pe-
rychorezy Slowa i Ducha w Jezusie, ktérego zycie jest u Jana
wcigz nacechowane faktem wcielenia w Nim stowa (J 1, 14) oraz
stalg obecnoscia w Nim Ducha (J 1, 32)? 15 W niniejszym arty-
kule postawiono niektére pytania w nadziei, ze Duch wskaze nam
droge do pelnej prawdy. Z ta takze nadziejg postawiliSmy sobie
to ostatnie pytanie.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

18 Dalsze opracowanie tegoz zagadnienia zob. S. Schonenberg, Toe-
komst voor een Geestchristologie?, w: Meedenken met Edward Schille-
beeckx (red. H. Hiring i inmi), Baarn 1983, s. 146—157.
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