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KOSCIOE JEDEN 1 JEDYNY
TEOLOGIA SW. CYPRIANA Z KARTAGINY

Pierwsze dzielo omawiajgce w sposéb bezposredni i systema-
tyczny tajemnice Kosciola, pochodzace z polowy III w., a do-
kladniej z roku 251, nosi tytul Jednosé Kosciola, jego zas auto-
rem jest biskup Kartaginy, $w. Cyprian, nazywany niekiedy pa-
piezem Afryki ze wzgledu na szacunek, jakim si¢ cieszyl na ca-
lym Zachodzie.

Wielkie znaczenie tego dziela, nie tylko z racji podjetego
w nim tematu — koncowa cze$¢ traktuje wprost o prymacie Rzy-
mu — ale i powagi jego autora, sprawialo, ze zajmowalo sie¢ juz
nim wielu badaczy, analizujac je pod réznym katem widzenia.
Trudno by tez bylo w ramach niniejszego szkicu przedstawic
w sposOb krytyczny choéby bardziej reprezentatywng bibliogra-
fie dotyczgca tej problematyki, a tym bardziej zasygnalizowac
poruszane tam problemy.

Nasze zadanie jest bardziej skromne i ograniczone. Chcemy
dokona¢ dwoch rzeczy: ukaza¢ najpierw dwa aspekty mysli sw.
Cypriana, ktore jawig sie nam jako!'kamienie wegielne jego ekle-
zjologii, a mianowicie: w jakim sensie Kos$ciol jest jeden i jedy-
ny? jaka funkcja'przypada biskupowi w zabezpieczaniu, podtrzy-
mywaniu i wyrazaniu tej jedno$ci? Nastepnie, w drugiej czesci,
chcemy przytoczy¢ niektére ustepy — jako najpiekniejsze, bardzo
jasne i zwarte w naszym rozumieniu — z dzieta Jednos$é Kosciola,
aby umozliwié¢ bezposredni kontakt z myslg autora.

Zanim jednak do tego przystapimy, wydaje sie nam czyms
nieodzownym umieszczenie dziela §w. Cypriana w kontekscie
historycznym i eklezjalnym, w jakim zostalo napisane, aby nie
popas¢ w niebezpieczenstwo niewlasciwego tlumaczenia zawartej
w nim teologii oraz niektérych, czesto lapidarnych i aksjomatycz-
nych, twierdzen w nim zamieszczonych.

Kontekst historyczny
_Nalezy przede wszystkim mie¢ na uwadze to, ze Jednosé¢ Ko-
sciola jest traktatem okolicznosciowym, a wiec dzielkiem napi-
sanym w odpowiedzi na konkretng sytuacje (i to bardzo drama-
tyczng) Kosciola w Afryce péinocnej oraz w Rzymie. Nie mozna
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go zatem traktowa¢ jako dziela zawierajacego spokojng 1 abstrak-
cyjng refleksje, pragngcego przedstawi¢ w sposob wyczerpujacy
i pelny calg teologie tajemnicy Kosciola. Sw. Cyprian pragnie
jedynie uratowaé¢ czy podtrzyma¢ zasady doktrynalne, dotyczace
struktury Kosciota, ktére sam uwaza za podstawowe 1 istotne
dla dalszego przetrwania chrzescijanstwa.

Przesladowanie chrzescijan przez Decjusza, zapoczatkowane
w styczniu 250 r., spowodowato dla chrzescijanskiej wspolnoty
w Afryce — najliczniejszej, bez watpienia, dobrze prosperujacej
i najbardziej obiecujgcej na Zachodzie — niezwykle trudne sy-
tuacje i problemy. Po raz pierwszy w dziejach zazgdano od
wszystkich chrzeicijan namacalnego dowodu: ofiarowania
swych daréw bostwom Cesarstwa, co w praktyce utozsamialo sie
z odstepstwem od wiary. Byly cale tysigce tych, ktorzy heroic-
nie stawili czola prébie, ale znalazly sie tez tysiagce takich, ktorzy
czynili wszystko, aby uratowa¢ swe zycie i dobra materialne: jed-
ni z nich skladali faktycznie ofiary bozkom, inni za$ otrzymy-
wali — na rézne sposoby, nie wylaczajgc przekupstwa — odpo-
wiedni dokument wymagany przez wladze rzymskie.

Nie zakonczylo sie jeszcze przesladowanie, a juz tysigce skru-
szonych (okreslanych jako lapsi) prosilo o ponowne przyjecie do
Kos$ciota — zadanie nie tak latwe ze wzgledu na ciezkos¢ upadku
i rygor dyscypliny pokutnej, aktualnie obowigzujgcej. Tymecza-
sem wielu wyznawcow — czyli tych, ktérzy wyznawali i cier-
pieli za wiare, chociaz nie poniesli Smierci meczenskiej — wla-
czalo si¢ w rozwigzywanie trudnosci, ulatwiajgc pojednanie —
akt zastrzezony wylgcznie biskupowi. I w tej wlasnie sytuacji
delikatnej samej w sobie, pojawia sie bunt przeciw biskupowi:
autentyczna schizma, czyli rozdarcie w Kosciele — ruch kierowa-
ny przez pewnego diakona, imieniem Felicissimus, wrogo nasta-
wionego do Cypriana dlatego, ze ten zostal wybrany na biskupa
wkroétce po swym nawrdceniu.

Na tym samym tle dochodzi w Rzymie do podobnej rebeli
przeciw papiezowi Stefanowi, kierowanej przez znang skadinad
osobistos¢ — Nowacjana, utalentowanego mysliciela i pisarza,
ktory pozostawil po sobie, obok innych dziel, pierwszy systema-
tyczny traktat, pisany rytmiczng proza, o tajemnicy Trojcy

wietej.

Sw. Cyprian jest przekonany o tym, ze podzialy w lonie Ko-
sciola sg sprawa szatana — odstepcy odchodzacego od Prawdy
i ja znieksztalcajacego oraz odciggajacego od niej tych, ktorzy
znalezli si¢ juz na drodze zbawienia. Wypowiada tez jedno z¢
swych bardziej znanych stwierdzen, ktore przeszto do historil
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w formie logionu teologicznego: ,,Poza Kosciolem nie ma zbawie-
nia” 1. Jest to aksjomat formulowany przez niego samego na
rozne sposoby, jak np.: ,Nie jest chrzescijaninem ten, kto nie
trwa w Kosciele Chrystusowym” 2. Najbardziej znane jego ujecie
zawiera sie jednak w jego dziele o Jednosci KoSciota: ,Nie moze
mie¢ Boga za Ojca ten, kto nie ma KosSciola za matke” 3.

Jest to przyklad typowy, ktory ukazuje, ze trzeba mie¢ ko-
niecznie przed oczyma, studiujac eklezjologie §w. Cypriana, oko-
licznosci historyczne, w jakich zostala ona wypracowana. Obecnie
zaden z teologdéw nie przyjmie bez zastrzezen tego typu sformu-
lowan ujetych tak bardzo abstrakcyjnie i powszechnie. A tym-
czasem Sw. Cyprian pragnie powiedzie¢ to tylko, ze zwyczajna
,,ekonomia” zbawcza realizuje sie w Kosciele jednym i jedynym,
zalozonym przez Jezusa Chrystusa; ci zatem, ktérzy Swiadomie
1 z pobudek czysto ludzkich odchodzg od niego, przeciwstawiajg
sie silg rzeczy zamiarom Boskiego Zalozyciela KoSciola i pozba-
wiajg sie tym samym S$rodkéw zbawienia, jakie On przekazuje
im w Kosciele i przez Kosciol.

Nasuwa sie takze inne spostrzezenie wstepne. Sw. Cyprian
dotyka probleméw teologicznych, zwigzanych z KoSciolem, w
wielu swoich pismach, a zwlaszcza w korespondencji. Fakt ten
ma dwojakie znaczenie. Z jednej strony ukazuje, ze nauka o Ko-
Sciele jest przedmiotem stalego jego zainteresowania w dzialal-
nosci pasterskiej. Z drugiej natomiast strony pozwolg nam lepiej
poja¢ i glebiej wyswietli¢ przezywang przez niego duchowg wizje
tajemnicy. I dlatego wlasnie, wychodzgc od niektérych, bardziej
znamiennych ustepéw jego listéw, rozwiniemy zapowiedziane
wyzej problemy.

JEDNOSC KOSCIOLA

»Kosciél jest ludem (plebs) zespolonym z biskupem, trzoda
idacg (adhaerens) za pasterzem” 4. Jest to jedna z bardziej zna-

1 List 73, 21; por. §w. Cyprian, Listy, Warszawa 1969, s. 270.

2 List 55, 24; $w. Cyprian, Listy, s. 156. Stwierdzenie to odnosi sie do
Now_acjana, ktérego biskup z Kartaginy uwaza za bedacego poza Koéciotem
z tej racji, ze poprzez swg schizme naruszy! mito§é braterskg i jedno$é.

3 O jednosci KoSciola katolickiego, 6, w: §w. Cyprian, Pisma, I: Trak-
taty (przeklad i komentarz: ks. J. Czuj), Poznan 1937, s. 176. Stwierdzenie
to c}}ce uwypukli¢ fakt, iz KosSciol jest nasza matka. Tak wiec, jak kazdy
ma ;edn.a tylko matke, tak tez ma jeden tylko Koéciél. Kontekst tej wy-
powiedzi podamy w rozdzialiku: Koéciél — oblubienicg i matks.

4 List 66, 8; Kosciét to lud zlaczony z kaplanem i trzoda trzymajaca
si¢ swego pasterza. Sw. Cyprian, Listy, s. 225.
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nych i znamiennych definicji Kosciota, podanych przez sw. Cy.
priana. Na niej sie wiec oprzemy, aby ukaza¢ biblijne podstawy
Kosciola i jego wymiar doktrynalny.

Chcac lepiej wyjasnié mysl biskupa Kartaginy, wypada jed-
nak juz teraz podaé¢ pewne spostrzezenie wstepne, dotyczgce sto-
sowanego przez niego slownictwa: technicznego i bardzo precy-
zyjnego. Na okre$lenie réznych czlonow tworzgcych ciato Koscio-
la, $w. Cyprian uzywa trzech pojeé: plebs (lud), populus (lud)
i frater (brat). Z tego ostatniego pojecia wyplywa termin teolo-
giczny, podstawowy dla ustalenia i wyrazenia jednosci Kosciola:
fraternitas (braterstwo), wzajemna milos¢ braci w wierze.

Starajac sie z kolei odrézni¢ lud chrzescijanski od czlonkéw
hierarchii, §w. Cyprian postuguje sie pojeciem ,,lud” (plebs), kt¢-
re nie zawiera w sobie (jak to ma miejsce obecnie, gdy sie méwi
o plebsie!) ani cienia deprecjacji. Termin ,,Jud” wyraza mniej
wiecej to samo w obu stosowanych wyrazeniach (plebs, populus)
z tym, ze to drugie zawiera w sobie mysl o podporzgdkowaniu
wiernych wladzy najwyzszej, nie utozsamiajgcej sie na ogdl
z wladzg biskupa. Nalezy wreszcie zauwazy¢, ze istnieje juz jake
pojecie techniczne wyraz laik, ktorego jednak nigdy praktycznie
nie stosuje. Plebs i populus — to pojecia nalezgce do stownictwa
tradycyjnego, ktéore on szanuje i podtrzymuje.

Termin ,brat” oznacza wszystkich razem i kazdego sposrid
czlonkow stanowigcych wspoélnote chrzescijansky, niezaleznie od
jego pozycji i wypelnianej funkeji w Kosciele. Braémi sg wie
wierni, ksieza, diakoni oraz przedstawiciele innych, istniejacych
juz stopni kleru (egzorcysci, akolici, lektorzy i subdiakoni), jak
tez wszyscy biskupi Kosciola katolickiego. Przykladem wyjas$nia-
jacym taka wlasnie wizje braterstwa jest sposéb zaadresowania
pierwszego listu z jego korespondencji: ,,Cyprian do prezbiterdw,
diakonow i ludu (plebi) Furni (miasta w Tunisie)” W dalszym
ciggu, juz w pierwszym zdaniu, traktuje ich wszystkich jako
braci najdrozszych.

Wyraz ,braterstwo” nabiera zatem szczegdlnej glebi ducho-
wej i teologicznej. Mys$l swoja w tej kwestii sw. Cyprian wyraza
dokladniej w Liscie 11 niz w traktacie o Jednosci Kosciota. List
ten powstal takze w okres$lonych okoliczno$ciach historycznych.
ktére — podobnie, jak widoczne w nim poruszenie wewnetrzne —
wyjasniajg teologiczny wymiar, jakiego nabiera to pojecie w jeg
eklezjologii.

Sw. Cyprian zwraca sie do prezbiteréw, diakonow i wiernych
Kartaginy w obliczu prze$ladowania Decjanskiego. Uwaza, 2
samo przesladowanie, jak i wszystkie nieszczescia czy zlo, jakie

30



KOSCIO: JEDEN I JEDYNY

wraz z nim spadaja na Kosciol, s3 wynikiem zawisci i niezgody
wewnetrznej w lonie wspélnoty chrzescijanskiej. Caty list staje
sie zatem zacheta do nadziei oraz wezwaniem do umartwienia
i modlitwy. Modlitwa bedzie wysluchana — zapewnia — o ile
poplynie z serc zjednoczonych.

Jak zawsze, tak i tu $w. Cyprian wychodzi z danych Pisma
$w., aby ugruntowa¢ wykladang doktryne. Na poczatku podaje
przyklad pierwszych wspolnot chrzescijanskich: ,,Jeden duch
i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4, 32). Na-
stepnie przypomina nowe przykazanie Pana: , To wam przyka-
zuje, abyscie si¢ wzajemnie mitowali” (J 15, 17). Wreszcie, na
koncu, przytaeza ustgep z Ewangelii wedlug Mateusza o modlit-
wie: ,,Zaprawde powiadam wam: Jesli dwaj z was lub trzej
zgodnie o co$ prosi¢ beda, to wszystkiego uzyczy im moj Ojciec,
ktory jest w niebie” (Mt 18, 19).

Gdy wszyscy bracia sie jednoczag — wyjaénia — zgodnie z tym
pokojem, jaki sam Pan nam zostawil, to juz otrzymaliSmy bar-
dzo wiele od milosierdzia Bozego z tego, o co prosiliSmy, gdyz
nie beda juz nami wstrzgsaly rézne burze wystawiajgce na nie-
bezpieczenstwo naszg pewnos¢ i wiare.

I konczy gra stow lub poje¢ w tym tak lapidarnym zdaniu:
,Powiedzialbym nawet, ze te zla nie spadlyby na braci (fratres),
gdyb}sr oni zyli miedzy sobg w tej milosci braterskiej (fraterni-
tas)” °.

W tym takze duchowym wymiarze Sw. Cyprian umieszcza
jedna z dwoch podstaw jednosci Kosciola i —, co wiecej — wa-
runkéw jego dalszego trwania. Jego zas mys$l jawi sie nam dzi-
siaj, podobnie jak ongi$, jako wiecznie aktualna. Nie pomniej-
szajagc w niczym wagi dialogu ekumenicznego, wydaje sie nam
bowiem nie ulega¢ zadnej watpliwosci, ze jednosé Kosciota Chry-
stusowego realizuje sie bardziej drogg modlitwy i wzajemnego
zrozumienia chrzesScijan miedzy sobg anizeli droga dysput teo-
logicznych.

Kosciol i jego Boski Oblubieniec

Sw. Cyprian wykladal nature i podstawy Kosciola przy po-
mocy argumentow o charakterze ,,dogmatycznym”, jak je okre-
shlibyémy obecnie; ale réwnoczesnie wdawal sie w dialektyke
odbiegajacg daleko od tej, do jakiej jestesmy przyzwyczajeni.
W Liscie 66, komentujac slowa skierowane przez Piotra do Pana:

5 List 11, 3; ,z pewnoScia nie przyszlyby na braci te z¥a, gdyby
wierni byli ozywieni duchem jednomy$lno$ci”: §w. Cyprian, Listy, s. 52.
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,Panie, do kogéz podjdziemy? Ty masz slowa zycia wieczneg,
A mysSmy uwierzyli i poznali, ze ty jeste§ Swietym Boga” (J ¢,
68-69), podaje zdumiewajaca refleksje, przy koncu ktorej za.
wiera sie okreslenie Kosciola, wyzej podane. ,,Tym, ktory méw;
jest Piotr; na nim za$ zostal zbudowany Kosciél. Nauczajac wiec
w imie Kosciola, ukazuje, ze nawet w przypadku, gdy uparta
i zadufana w sobie rzesza nie chce stuchaé¢ i odrywa si¢ od jedno-
Sci, to przeciez sam Kosciol nie odchodzi od Chrystusa. Dla niego
Kosciot jest ludem zespolonym z biskupem, trzodg idgca za pa-
sterzem” 6.

W zwigzku ze schizmg Felicissimusa — powiekszang iloscio-
wo na skutek wielkiej liczby tych, co skruszeni starali sie zna-
lez¢ pojednanie poza autorytetem biskupa — $w. Cyprian o$wiad-
cza zdecydowanie, ze Kosciél stanowi jedyna brame wiodgeg do
Boga. Rozroznia przy tym jasno dwie sytuacje: odlaczenie sie od
Boga na skutek grzechu i odlgczenie sie od KosSciota poprze:
schizme.

Aby powrdci¢c do Boga po popelnieniu grzechu, nie ma inngj
drogi poza Kosciolem: szukanie innego srodka pojednania, ktore-
go to Srodka faktycznie nie ma, oznacza wyparcie sie Chrystuss,
albowiem réwna sie odrzuceniu duchowej mocy KoSciola usta-
nowionego przez Niego jako jedynej tajemnicy zbawienia. Oto
wlasne stowa Cypriana: ,,Niech przejeci skruchg nie oddalajg sie
od Kosciola katolickiego, ktory jest jedynym (una et sola) usts-
nowionym przez Pana, ale czynigc pokute i blagajgc o milosier-
dzie Boga kolacza do wrét Kosciota i kierujg sie do Chrystuss,
od ktoérego sie oddalili. Niech nie patrzg na tych, ktorzy ich zwo-
dzg klamstwem i podstepem okrutnym” 7.

Tym, o co sie rozchodzi w tych, na pozér bezpardonowych,
stwierdzeniach, nie jest — jak bySmy to dzisiaj powiedzieli —
jurysdykeyjna wladza biskupa (pojecie calkowicie obce mysli
Cypriana), lecz sama struktura Kosciola, bedgcego tajemnica po-
jednania i laski. Na innym miejscu swej korespondencji $w. Cy-
prian wyklada tak zwiezle i jasno duchowg nature Kosciola, ie
nie musimy do jego sléw dodawaé¢ zadnego komentarza: ,Jest
jeden tylko Kosciél (una et super unum) zalozony przez Pans,

6 List 66, 8; ,,Tymi slowy Piotr, na ktérym Ko$ciél zostal zbudowany.
naucza i wykazuje w imieniu Ko$ciola, ze choéby mnéstwo upartych i py-
sznych, nie chcacych go shluchaé, z niego wystapilo, Kosciét jednak od
Chx:ystusa nie odstepuje i tylko lud, zlaczony z kaplanem i trzoda, trz)-
majacy sie swego pasterza Kos$ciél stanowi”: §w. Cyprian, Listy, s. 20
(przekiad ten, zwlaszcza w swej ostatniej czeSci, nie jest w pelni jasny
1 precyzyjny — przyp. tlumacza, L.B.).

7 List 65, 5. Sw. Cyprian, Listy, s. 220.
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ktoremu On sam powierzy! wtadze kluczy. Tym wlasnie Koscio-
tem kierujemy, my biskupi; walczymy o jego czes¢ i jedno$é¢,
‘bronimy z calym poswieceniem jego piekna i chwaly” 8.

BISKUP WYRAZICIELEM JEDNOSCI

| Refleksje $w. Cypriana na temat KoSciola konczg si¢ z zasady,

jak to mialo miejsce w przytoczonych ustepach, odwolaniem sig
do biskupa jako fundamentu i wyrazu jednosci. Odigczy¢ sig
od biskupa — to oderwa¢ sie od Kosciola i zerwaé¢ jednose.

W jednym z ustepoéw swej korespondencji §w. Cyprian méwi
o tym w sposob szczegdlnie dobitny: ,,Tak wlasnie powstawaly
i rodza sie nadal herezje i schizmy: gdy na skutek pyszalkowa-
tego nastawienia niektérych deprecjonuje sie biskupa, ktéry sam
tylko zostal umieszczony na czele Kosciola; gdy jaki$ czlowiek,
wyznaczony i szanowany przez Boga, bywa uznany za niegodnego
przez ludzi” 9.

Sw. Cyprian odréznia jasno dwie plaszczyzny: osobe bisku-
pa i jego funkcje w Kosciele. Nagonka na jego osobe —
wyjasnia — prowadzi jednak zawsze do zignorowania jego funk-
cji; nie mozna zatem milcze¢ i sta¢ z zalozonymi rekami — jak
w przypadku schizmy Felicissimusa 1 — gdy rzucane obelgi mo-
ga zamgcié, a nawet podzieli¢ wspélnote chrzescijansks.

Biskup jest przedstawicielem i interpretatorem Chrystusa w
Kosciele: odlgczyé sie od biskupa oznacza zatem odlgczy¢ sie od
Chrystusa i Kosciota. Teologie takg wykladal juz jasno sw. Igna-
cy Antiochenski, ktéry ze swej strony opieral sie na teologii
postug Nowego Testamentu. Wystarczy przytoczy¢ kilka uryw-
kow z Listéow $w. Ignacego, aby ukaza¢, jak bardzo mysl biskupa
Kartaginy zakorzenia sie¢ w Tradycji, mimo jego poznego na-
wrocenia 1 szybkiego wyniesienia na stolice biskupig.

nKazdego — pisze $w. Ignacy w swoim Pierwszym LiScie —
ktérego Pan domu posyta, by rzadzit w jego imieniu (por. £k 12,
42), tak nalezy przyjac¢ jak tego, ktory go postal (por. Mt 10, 40).
gzecz \giec jasna, Ze na biskupa tak trzeba patrze¢, jak na samego

ana’ 11,

8 Tist 73, 11. Sw. Cyprian, Listy, s. 264.

9 List 66, 5. Svy. Cyprian, Listy, s. 223. Cytaty, do ktérych odsylaja
trzy ostatnie przypisy, roznia si¢ w swym przekladzie, ale bardzo nie-
malt':)maﬁ: 1:ocllsvx;ztmam::orwa'nego wydania polskiego — przyp. ttum. L.B.

ist 16, 2.

11 Ef 6, 1, w: Pisma Ojcé6w Apostolskich (przekiad i komentarz: ks. A.

Lisiecki), Poznan 1924, s. 208.
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Sw. Ignacy syntetyzuje te teologie w stwierdzeniach lapidar.
nych, jak np. ,,Jezus Chrystus jest Biskupem wszystkich”®
stwierdzenie, ktére wyjasnia nastepujaco: gdy kto$ chce ubliz
biskupowi, to urggajac czy zwodzac ,,biskupa widzialnego, oszy-
kuje raczej Niewidzialnego”

W oredziu skierowanym do chrzescijan mieszkajgcych w Fi
ladelfii, moéwigc wprost o jednosci Kosciola, sw. Ignacy oswiad.
cza: ,,Wszyscy, ktérzy naleza do Boga i do Jezusa Chrystusa, sto.
ja przy biskupie’ 13.

Stwierdzenia te bywaja niekiedy tlumaczone jako pierwsze
swiadectwo na rzecz ,.episkopatu monarchicznego”, ktory by sie
przeciwstawial wspélnemu postugiwaniu ,,prezbiteréw’” z czasow
apostolskich. Opinie taka nalezaloby jednak okresli¢ przynaj-
mniej jako wieloznaczng, o ile wezmie si¢ pod uwage to, ze przy-
pisuje ona $w. Ignacemu przyznawanie biskupowi wladzy osc
bistej jurysdykeji, a wiec pojecia zgola obcego jego mysli. Tym,
co stara sie on uwypukli¢, jest przede wszystkim duchowy cha-
ryzmat postugiwania powierzonego biskupowi przez nalozenie rak
w $wieceniach. Biskup ma wiasnie dlatego przewodniczy¢ Ko-
Sciotowi (ekklesia), zwlaszcza w trakcie sprawowania Eucharystii:
najstarsze wyrazenie stuzgce na okreslenie jednosci Kosciota.

Te samg teologie, ale juz dopracowana, spotykamy w poczat-
kach III w. w modlitwie konsekracyjnej biskupa — w Tradycj
Apostolskiej sw. Hipolita 14, Wraz z reformg liturgiczng modlitwe
te wprowadzono na nowo do Pontyfikalu Rzymskiego, zawiers-
jacego obrzedy Swiecen, celem wyrazenia w spos6b bardziej ja-
sny i dokladny funkcji postugiwania biskupiego. Uwazamy zatem
za rzecz godng uwagi przypomnie¢ te modlitwe, albowiem za-
warta w niej teologia, tradycyjna i powszechna zarazem, stanowi
jakby echo nauki $w. Cypriana z Kartaginy.

Teologia biskupstwa

Chcac zrozumie¢ zakres tej doktryny, trzeba mieé¢ na uwadze
dwa fakty odzwierciedlajgce i warunkujace zarazem duchows wi-
zje misji 1 funkeji biskupa. Najpierw chodzi o to, ze wybér bisku-
pa dokonywal sie w pierwszych wiekach na sposéb ,ludowy”
i bezposredni — przez calg wspélnote chrze$cijanska. Po wtdre
kazda wazniejsza wspoélnota miala wlasnego biskupa: to on prze-

12 Magn 3, 1, w: tamze, s. 217.

13 Filad 3, 2, w: tamze, s. 233. )

14 Por. B. Botte, La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte. Essat
de reconstitution, Miinster West. 1963, s. 6—10.
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wodniczy! z reguly celebracjom liturgicznym. Trudno bytoby na-
tomiast powiedzie¢ co$ konkretnego, na skutek braku norm ju-
rydycznych, o kryteriach, jakimi sie .kiero.wano w tworzgniu
tego, co okreslamy obecnie mianem ,,diecezji” Ale to, co dzieje
sie w Afryce rzymskiej w w. III, moze rzuca¢ pewne Swiatlo.
Kosciét w pélnocnej Afryce, ktéry byl daleki od posiadania mi-
liona wierzacych, liczyl 95 biskupow: powiedzielibySmy obec-
nie — 95 diecezji 1°.

~ Tradycja Apostolska zaczyna sie¢ ukazaniem pierwszej podsta-
'wy postugiwania biskupiego: sam Bég ustanowil i zorganizowal
kult sobie nalezny. To On takze wybiera szafarzy kultu sobie
oddawanego. W tym wlasnie kontek$cie prawdziwej i milej Bogu
adoracji miesci sie posluga biskupia.

Funkcje biskupa idg w dwu kierunkach i maja dwa wymiary:
ma on reprezentowa¢ Boga wobec KosSciota i Ko$ciol wobec Boga.
Biskup wykonuje tez funkcje Pasterza wobec trzody i najwyzsze-
go Kaplana, aby ofiarowa¢ Bogu Eucharystie.

Dwa elementy wystepuja tez w $wieceniach:

— Wybér i przyjecie tego wyboru dokonanego przez lud Bo-
zy, by reprezentowa¢ Kosciél przed Bogiem i przed Swiatem:
przed Bogiem, aby otrzymac¢ Jego milosierdzie; przed swiatem,
aby glosi¢ objawienie Boze i zbawienie ofiarowane wszystkim
ludziom.

— Nalozenie rak, aby zstgpil Duch Swiety. Sam wybér nie
wystarcza. Tylko Bég moze wyznaczy¢ i upowazni¢ swego wy-
branego oraz uczyni¢ go swym przedstawicielem i posrednikiem.
Tylko Duch Swiety, zstepujgcy na niego w chwili §wiecen, uzdal-
nia go do wypelniania jego funkcji, tzn. tylko On powierza mu
prawdziwe i autentyczne postugiwanie 16,

Te krotkie uwagi — a jako krotkie, z koniecznosci tez i nie-
pelne — pomogg nam lepiej zrozumie¢ eklezjologie $w. Cypriana
oraz podane nizej wyjatki z jego traktatu o Jednosci Kosciola 17.

WYJATKI Z DZIELA , JEDNOSC KOSCIOLA”
SW. CYPRIANA Z KARTAGINY

»otrzec sie zatem nalezy, najdrozsi bracia, nie tylko tego,
co otwarte i1 jawne, ale takze tego, co subtelnoscig chytrego oszu-

15 Por. V. Saxer, Vie liturgique et quotidienne d Carthage vers le
milieu du IIl¢ siecle. Le témoignage de Saint Cyprien et de ses contem-
porains d'Afrique, Rome 1969, s. 447—450.

_ 18 Szersze wyja$nienie podaje G. Dix, Le Ministére dans U'Eglise an-
ttenne, Neuchatel—Paris 1955, s. 32—36.

17 Przeklad polski ks. J. Czuja. Por. wyzej, przyp. 3.
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kanstwa zwodnicze. Céz zas podstepniejszego, co subtelniejszeg
nad to postepowanie wroga, przyjSciem Chrystusa odkryteg
i obalonego, ktory — widzgc porzucone balwany i przez wielk
liczbe wierzacych siedziby swe i Swigtynie opustoszate, wymyslj
nowy podstep, by pod tytulem samego imienia chrzescijanskieg
uwodzil nieostroznych? A czyni to, gdy do narodow przyszl
$wiatlosé, gdy dla ocalenia ludzi zbawienne zajasnialo $wiatl,
by glusi uslyszeli glos taski duchowej, $lepi otwarli swe oczy
ku Bogu, chorzy wiekuiste odzyskali zdrowie, chromi biegli do
kosciola, niemi donosnym glosem prosby zanosili.

Wynalazt herezje 1 schizmy, ktérymi by wywracal wiare
psut prawde, zrywal jednosé. Ktérych nie moze zatrzymac w §le-
pocie starej drogi, tych okrgza i zwodzi bledem drogi nowe;
Porywa ludzi z samego Kosciola; i gdy sie im zdaje, ze juz s
zblizyli do $wiatla i uszli nocy swiata, w innych znow, z czeg
oni nie zdajg sobie sprawy, pograza ciemnosciach. Czyni to w tym
celu, by — nie stojac przy Ewangelii Chrystusa i nie zachowuja
Jego prawa, nazywali sie chrzescijanami, a chodzac w ciemno-
sciach, sadzili, ze posiadajg Swiatlo. Schlebia im i oszukuje ich
przeciwnik, ktéry wedlug stéw Apostola przemienia sie w aniok
Swiatlosci (2 Kor 11, 14 n), a pomocnikow swych podstawia, ne-
zywajacych noc dniem, zgube zbawieniem, rozpacz drogg nadzie,
przedstawiajgcych wiarotomnos¢é jako wiare, antychrysta pod
imieniem Chrystusa, by w ten sposéb klamigc, prawde przebiegle
unicestwiali’ 18,

Fundament jednosci

»10 sie dzieje wtedy — najmilsi bracia, gdy sie nie wraca
do zrédia prawdy, gdy sie nie szuka glowy i nie zachowuje nau-
ki niebieskiego urzedu nauczycielskiego. Gdy to kto$ rozwaia
1 bada, nie trzeba dlugiej rozprawy ani dowodéw.

Kroétszg droga prawdy latwiej jest uzasadnié wiare. M6wi Pan
do Pijotra: «Ja ci powiadam, ze ty jestes Opoka, a na tej opoce zbu-
duje Koéciét méj, a bramy piekielne nie zwyciezg go. I tobie dam
klucze krolestwa niebieskiego. A cokolwiek zwiazesz na ziemi,
bedzie zwigzane i w niebiesiech, a cokolwiek rozwigzesz na ziemi.
bedzie rozwigzane i w niebiesiech» (Mt 16, 18-19). A po zmart-
wychwstaniu swoim méwi: «Pa§ owce moje» (J 21, 17). Na nim
jednym buduje Kosciol swoj (i jemu poleca pasé owce swoje)
I jakkolwiek wszystkim apostolom po zmartwychwstaniu swym

18 O jednosci Kosciola katolickiego 3, w: Pisma, s. 172—173.
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rowna daje wladze i méwi: «Jako mig postal Ojciec, i ja was po-
sylam; wezmijcie Ducha .Swietego, ktérych odpuscicie grzechy,
sg im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa zatrzymane» (J 20,
21 n), jednak dla wyrazenia jednosci (jedng jednak stolice usta-
nowit), powaga swa tejze jednosci pochodzenie (i uzasadnienie),
od jednego si¢ rozpoczynajace zarzadzil. Tym byli zaiste i inni
apostolowie, czy by! Piotr, obdarzeni rownym udzialem godnosci
i wiadzy, lecz poczatek od jednos$ci si¢ wywodzi (lecz prymat Pio-
trowi jest dany, by sie okazal Kosciél Chrystusa i jedna stolica),
by sie okazal jeden Kosciét Chrystusa. (I pasterzami sa wszy-
scy, i trzoda jedna sie okazuje, ktérg wszyscy apostotowie w jed-
nomy$lnej zgodzie pasa).

Ten to jeden Kosciol takze w Piesni nad Piesniami Duch Swie-
ty przez usta Pana okresla i méwi: «Jedna jest golgbica moja,
doskonala moja, jedynaczka moja, wybrana rodzicielki swojej»

(6, 8)” 19,
Obrazy jednosci

,,Czy moze wierzy¢, ze zachowuje wiare, kto nie zachowuje te]
jednosci Kosciota? Czy mysli, ze jest w Kosciele, (kto opuszcza
stolice Piotra, na ktéorym zbudowany jest Kosciol), kto Kosciolo-
wi sie sprzeciwia i opiera? Przeciez i Sw. Pawel tego samego
uczy, i tajemnice jedno$ci wykazuje, méwigce: «Jedno ciato i jeden
duch, jedna nadzieja wezwania waszego, jeden Pan, jedna wiara,
jeden chrzest» (Ef 4, 4). Tej jednosci usilnie strzec i broni¢ po-
winniS§my przede wszystkim my biskupi, ktérzy przewodniczy-
my w Kosciele, bySmy wykazali, ze i samo biskupstwo jedno jest
i niepodzielne. Niech nikt braterstwa klamliwie nie oszukuje,
niech nikt prawdy wiary wiarolomnym sprzeniewierzeniem nie
psuje. Biskupstwo jest jedno, a kazdy biskup uczesfniczy w nim
w calosci” 20,

,, KoSciol réwniez jest jeden, a wzrostem plodnosci szeroko na
mnostwo sie rozcigga. Cho¢ wiele jest promieni stonca, jedno
jest swiatlo, cho¢ wiele jest galezi drzewa, jeden jest pien, na

19 Tamze, 3—4; Pisma, s. 173—174. Ks. Czuj umieszcza w nawiasach
zdania lub ich fragmenty pochodzgce z innego rekopisu dziela §w. Cypria-
na, uwazane przez niektorych za interpolacje. Wydane w 1782 r. przez
Libraria Staheliana Wirceburgi Opera Omnia S. Caecilii Cypriani, t. I,
(s. _346_n<n), podajg tekst pelmy, nie wyrézniajge w nim zadnych interpo-
lacji. Zadnych nawiaséw nie podaje takze J. Braganca — przyp. ttum. L.B.

20 Ostatnie zdanie opuscil, chyba omyltkowo, ks. Czuj. Por. Pisma,
5. 175._ W oryginale brzmi ono: ,Episcopatus unus est, cuius a singulis
%?Luiollé‘dgm pars temetur”. Por. Opera omnia, dz. cyt., s. 350 — przyp.
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silnym korzeniu osadzony, choé¢ z jednego S$wiatla bardzo wiel
wyplywa strumieni tak, iz wielka wydaje sig¢ liczba dzieki o
lewnej obfitosci, to jednak u zrédla zachowuje si¢ jednos¢. Oder.
wij promien stonca od tarczy, jednos¢ swiatla nie zna podzialy
Odlam galgz od drzewa, odlamana lisci nie wypuSci. Odetnj
strumien od zrédia, odciety wysycha. Jedno jest jednak $wiatl
ktore wszedzie sie rozlewa; i jedno$¢ ciala sie nie rozdziela. G-
lezie swe z nadmiaru zyzno$ci na caly Swiat rozszerza, wyplyws.
jace obficie strumienie szeroko rozprowadza. Ale jedna jest glo-
wa i jedno zrddlo i jedna plodna matka, w potomstwo bogata,
Z jej ptodu sie rodzimy, jej mlekiem sie karmimy, jej duchem
ozywiamy” 2.

Kosciél — Oblubienica i Matka

,,Nie moze popelni¢ cudzoldéstwa Oblubienica Chrystusa, nie
naruszona zostaje i wstydliwa. Jeden dom zna, jednego mies:-
kania $wietosci w czystej strzeze skromnosci. Ona zachowuje
nas dla Boga, ona do krélestwa przeznacza synéw, ktérych zro-
dzita. Ktokolwiek, oddzielony od Kosciota, lgczy sie z cudzo-
loznicg, odlgcza sie od obietnic Kosciola 22, I nie dojdzie do nagro-
dy Chrystusa, kto porzuca Kosciol Chrystusa. Obcym jest, bez-
boznym jest, wrogiem jest. Nie moze mie¢ Boga za ojca, kto nie
ma KosSciola za matke. Jezeli mogt ktokolwiek, kto byl poza ar-
ka Noego, ujs¢ calo, moze ujs¢ i ten, kto jest poza Kosciolem?®.
Pan upomina i moéwi: «Kto nie jest ze mna, przeciwko mnie jest»
(Mt 12, 30) 2. Kto lamie pokoj i zgode Chrystusa, dziala przeciv
Chrystusowi; kto zbiera gdzie indziej, poza Kosciotem, rozprasa
Kosciél Chrystusowy. Méwi Pan: «Ja i Ojciec jedno jestesmy»
(J 10, 30). I znéw napisane jest o Ojcu i Synu, i Duchu Swietym:
«A Ci Trzej jedno sa» (1 J 5, 7).

I ktoz wierzy, ze te jednosé, z boskiej mocy pochodzaca, nie-
bieskimi sakramentami spojong mozna w Kosciele zerwa¢ i roz-
dzwiekiem Scierajgcych sie zapatrywan rozdzieli¢? Kto tej jed-
nosci nie zachowuje, nie zachowuje prawa Bozego, nie zachowuje
wiary Ojca i Syna, nie zachowuje zycia i zbawienia” 2.

21 O jedno$ci Kosciola katolickiego, 4—5, w: Pisma, s. 174—175.

22 Ks. Czuj podaje uwage: ,,Cudzoloznicg nazywa tu Cyprian herezj
i schizme”. Pisma, s. 175 — przyp. tlum. L.B.

23 Uwaga ks. Czuja: ,,Co jest oczywiscie — jak tamto bylo — niemo-
zliwe”. Pisma, s. 176 — przyp. ttum. L.B.

24 Ks. Czuj opu$cit w tym miejscu druga cze$é cytowanego zdania:
»i kto nie zbiera ze mmng, rozprasza” (et qui non mecum colligit, spargit)
Por. Pisma, s. 176; Opera omnia, s. 351 — przyp. ttum. L.B.

25 O jedno$ci Kosciola katolickiego, 6, w: Pisma, s. 175—1176.
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Braterska zgoda

Dlatego Chrystus, ,gdy ustanawial prawo modlitwy, dodal,
méwiac: «A gdy staniecie na modlitwe, odpusccie, jesli co prze-
ciw komu macie, aby i Ojciec wasz, ktory jJest w niebiesiech, od-
puscil wam grzechy wasze» (Mk 11, 23). 1 przystepujacego do
sfiarowania z gniewem odwoluje od oltarza i kaze si¢ wpierw
pojedna¢ z bratem, a potem w pokoju powrocic i ztozy¢ Bogu ofia-
re, poniewaz i na Kaina ofiarg¢ Bog nie wejrzal. Nie mogt boyyler_n
oyé¢ w pokoju z Bogiem ten, ktéry przez pochopng zazdros¢ nie
mial pokoju z bratem.

Jakiz zatem pokéj obiecuja sobie nieprzyjaciele, jakie odwa-
zaja sie sklada¢ ofiary wspolzawodnicy kaptanow? Czy sadza, ze
gdy sie zgromadzili, maja wsr6d siebie Chrystusa, jezeli groma-
dza sie poza Kosciolem Chrystusa?

Tacy, gdyby nawet zabici zostali za wyznanie imienia (chrze-
Scijanskiego), plamy tej ani krwia nie zmazg Nawet meczenstwo
nie oczyszcza z nieodpuszczalnej i ciezkiej winy za niezgode. Nie
moze byé meczennikiem, kto nie jest w Kosciele. Nie moze dojs¢
do krolestwa, kto opuszcza tego, ktéry ma krolowac (tj. Kosciol),
Chrystus dal nam pokéj, kazal zy¢ w zgodzie i jednosci, przykazat
zwigzki przywigzania i milosci nietkniete i nienaruszone zachowy-
wac¢. Nie moze uwazaé sie za meczennika, kto nie dochowat bra-
terskiej mitoSci. Naucza i swiadczy o tym apostol Pawel, méwigc:
«Cho¢tbym mial wiare, izbym goéry przenosil, a milosci bym nie
mial, niczym jestem. I cho¢bym wszystkie majetnosci moje roz-
dal na zywnos¢ ubogim, i choébym wydal cialo moje tak, izbym
gorzal, a mitosci bym nie mial, nic mi nie pomoze. Milosé cier-
pliwa jest, laskawa jest. Milo$é nie zazdrrosci, ztoSci nie wyrzadza,
nie nadyma sie; nie jest czci pragngca, nie wzrusza sie ku gnie-
wu, nie mysli zlego, wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, wszyst-
kiego si¢ spodziewa, wszystko wytrwa, milos¢é nigdy nie ginie»
(1 Kor 13, 2 n)” 28,

Milos¢ a jednosé
»Nigdy — moéwi — mito$é nie ginie. Zawsze bedzie ona w
krolestwie, w jednosci zespolonego braterstwa trwaé¢ bedzie na
wicki. Niezgoda nie moze dojé¢ do krélestwa niebieskiego, do
nagrody Chrystusa, ktory powiedzial: «To jest przykazanie moje,
abyscie sie spolecznie milowali, jakom was umilowal» (J 15, 12)

— dojs¢ nie moze, kto umitowanie Chrystusa wiarotomng niezgo-
da zniewazyl. Kto nie ma milosci, nie ma Boga. Sw. Jana apo-

286 Tamze, 13—14; Pisma, s. 182—183.
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stola slowa sg: «Bog jest miloscig, a kto mieszka w milosci, w Be-
gu mieszka, a Bég w nim» (1 J 4, 16). Nie moga by¢ z Bogiem ¢
ktorzy w Kosciele Boga nie chcieli by¢ jednomyslnymi. Chothy
gorzeli, wydani na ogien i plomienie, ehotby zycie swe oddal
rzuceni dzikim zwierzetom na pozarcie, nie bedzie to korona wia-
ry, lecz kara za wiarolomnos¢, ani chwalebny wynik religijnej
cnoty, lecz zaglada zwatpienia.

Zabitym moze byé¢ taki, ukoronowanym by¢ nie moze. Tak
sie mieni chrzescijaninem, jak i diabel czesto klamliwie mieni sie
Chrystusem, wedlug uwagi i stéw samego Pana: «Wielu przyjdze
w imie moje, powiadajgc — ja jestem Chrystusem i wielu zwio-
dag» (Mk 13, 6). Jak 6w nie jest Chrystusem, aczkolwiek zwo-
dzi imieniem, tak nie moze uchodzi¢ za chrzescijanina, kto nie
trwa w prawdzie Jego Ewangelii i wiary.

Albowiem i prorokowac¢ i zle duchy wyrzucac i wielkich czy-
noéw dokonywa¢ na ziemi jest rzeczg wzniosta i podziwu godny,
jednak kroélestwa niebieskiego nie osigga, kto to wszystko moze,
jezeli nie kroczy droga prawa i sprawiedliwosci. Pan objasnia
i méowi: «Wielu powie Mi w owym dniu: Panie, Panie, czy nie
prorokowaliSmy moca Twojego imienia i nie wyrzucalismy zlych
duchéw mocg Twego imienia, i nie czynilismy wielu cudéw moca
Twego imienia? Wtedy oswiadczg im: Nigdy was nie znalem.
Odejdzcie ode Mnie wy, ktorzy czynicie nieprawosci» (Mt 7, 22 n).

Sprawiedliwosé jest konieczna %7, by kto$ mogt zastuzyé sobie
mie¢ Boga za sedziego; nalezy slucha¢ Jego przykazan i upom-
nien, by zaslugi nasze otrzymaly nagrode.

Dla pokierowania droga naszej nadziei i wiary, moéwi Pan
zwiezle w swej Ewangelii: «Pan Bog twéj, Bog jeden jest, a be-
dziesz milowat Pana Boga twego ze wszystkiego serca twego, i ze
wszystkiej duszy twojej, 1 ze wszystkiego umystu twego, i ze
wszystkiej sily twojej. A wtoére jest temu podobne: Bedziesz mi-
lowal blizniego twego jako siebie samego. Na tych dwodch przy-
kazaniach zawist caly Zakon i Prorocy» (Mt 12, 29 n).

Jednosci i mitosci zarazem uczyl na mocy swego nauczyciel-
skiego urzedu; wszystkich Prorokéw i Prawo zamknal w dwach
przykazaniach. Jakagz za§ zachowuje jednos¢, jakiej strzeze milo-
Sci, albo o jakiej mysli, kto — uniesiony szalem niezgody — roz-
rywa Kascidl, burzy wiare, zakléca spokdj, rozprasza milosé,
zniewaza sakrament?’’ 28,

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

27 Ks. Czuj blednie ttumaczy: ,,Milosé jest potrzebna”. Pisma, s. 184
W oryginale czytamy: ,, Justitia opus est..” Opera omnia, s. 358 — przyp.
ttum. 1..B.

28 O jedno$ci Koéciola katolickiego, 14—15, w: Pisma, s. 183—185.
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