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KOSCIOE ZNAKIEM JEDNOSCI DLA SWIATA

Posrod ostatnich i najbardziej wymownych stéw Jezusa w
Ewangelii Janowej, w samym _sercu tzw. ,testamentu duchowe-
go”, rozbrzmiewa wolanie: ,,Aby wszyscy stanowili jedno, jak ty,
Ojcze, we mnie, a ja w tobie, aby i oni stanowili jedno w nas,
aby $wiat uwierzyl, zes ty mnie postal” (J 17, 21). A na samym
poczatku soborowej Konstytucji dogmatycznej o KoSciele Lu-
men gentium stwierdza sie, ,,ze Kosciol jest w Chrystusie nie-
jako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK
1). Tajemnica wiary o Ecclesia una znajduje w zwartosSci, mocy
i owocnej glebi tych stwierdzen swodj najwyiszy wyraz.

Zadanie teologiczne, jakie tu sobie stawiamy, jest nastepujace:
jak mamy zglebi¢, poszerzy¢ i rozwing¢ te wypowiedz wiary, wy-
jasniajac jg coraz to dokladniej w calej jej wadze i we wszy-
stkich jej wymiarach, nie roszczgc przy tym sobie pretensji do
jej wyczerpania, jako ze mamy przed sobg wlasnie ,,tajemnice”?
Mowigce dokladniej: wydaje sie rzeczg niezwykle wazng postawic
pytanie dotyczace natury czy tez ,wlasciwosci”, specyfiki tej
jednosci Kosciota, na ktérej sie opiera sama jednosc.

Przytoczenie juz na poczgtku tych dwoéch ustepow (J 17, 21
i KK 1), naszym zdaniem tak bardzo waznych obecnie, moz
nam dopoméc oczysci¢ droge z dwoch ewentualnych, a dzisiaj
nierzadko spotykanych, wicloznacznych i zaleznych wzajemnie
od siebie trudnosci. Pierwsza polega, jak nam sie wydaje, na —
by tak powiedzie¢ — ,lustrzanym” odczytywaniu odniesienia:
Kosciot — Swiat, kiedy to jednos¢ ludu eklezjalnego bywa za-
sadniczo traktowana tylko jako odblask istotnej jednosci rodzaju
ludzkiego, tej zwigkszajgcej sie obecnie integracji roznych spo-
tecznosci w skali naszego globu i tej zasadniczej skadingd wspol-
noty w zakresie losu i przeznaczenia rodziny ludzkiej. W takie]
optyce jednos¢ Kosciola nie bylaby czyms$ z istoty swej ,,nowym”
ni ,,nadprzyrodzonym” — jako faktyczny owoc laski Bozej, a Ko-
Sciol nie mialby w sobie zasadniczo niczego ,,nowego”, co by mogt
powiedzie¢ lub przekaza¢ swiatu, lecz ograniczalby sie jedynie do
odbijania w sobie samej istoty tej rzeczy.

Druga trudnos$¢ (i wieloznaczno$é) polega na ujmowaniu ta-
jemnicy jednosci i jedynosci Kosciola w pojeciach zasadniczo
»eschatologicznych”, a wiec na swoistym rzutowaniu tej jednosci
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w odlegla przyszlos¢ i traktowaniu je] wyla_;czme na plaszczyznie
dopelnienia eschatologicznego. Takie ujecie pozwalaloby prze-
zwyciezy¢ naocznie zgorszenie wynikajace z qktualnyc_h podzla’—
{ 10w wewngtrzkoscielnych, a zwlaszcza umkpac pgtl.'zema' na cos,
po ludzku jeszcze bardziej gorszgcego, ze mianowicie Kosc1ol.zq-
lozony przez Chrystusa dla zbawienia calego Swiata subsistit
in = trwa w Kosciele katolickim — jak to przypomniat na nowo
Sobor Watykanski II (KK 8). o ’ .

Czy jednak wyznajac naszg wiare w Kosciot ,,jeden”, mozemy
sie¢ zadowoli¢ czystym oczekiwaniem na ostateczne, gschato_lo-
giczne zespolenie wszystkich ludéw w Krdlestwie niebieskim,
badz tez spogladaniem na Kosciél tylko jako na odb1c;e zgsgd.-
niczej jednosci rodzaju ludzkiego? Czy nie moge juz dzisiaj,
w mojej codzienno$ci, do§wiadcza¢ tajemnicy Kosciola jednego
1 mie¢ udzial w tej jego jednosci? JednoSci nieoczekiwanej, bo
nieznanej dla swiata, tak nowej, jak nowy jest ,pokéj’, ktéry
Chrystus daje ,swoim” w tym samym ,,testamencie duchowym”:
»Pokdj zostawiam wam, pokdj méj daje wam. Nie tak jak daje
swiat, Ja wam daje” (J 14, 27). A czy nie chodzi tu, by¢ moze,
o0 taka jednos¢ i taki pokdj, o jakie liturgia Kosciola stara sie
blaga¢ Chrystusa, gdy uczy nas zwracaé¢ sie do Niego w trakcie
Mszy sw. Jego wlasnymi stowami: , Panie Jezu Chryste, ktéry
powiedziales do Apostolow: «Pokéj zostawiam wam, pokdj moéj
wam daje», nie zwazaj na nasze grzechy, lecz na wiare swojego
Kosciola i daj mu, zgodnie z Twa wolg, jednosé¢ i pokéj?”

Dlatego to uwazamy obecnie za zadanie niezwykle pilne po-
dejmowanie stalej i poglebiajacej sie wcigz refleksji nad trescig
jednosci eklezjalnej, nad wlasciwg i pierwotna konsystencjg tej
wlasnie jednosci.

Jakiej natury jest jednos$¢ Kosciola? Na czym sig opiera? Juz
te dwa teks’ty'(J 17, 21 i KK 1), przytoczone celowo na poczatku
naszych krétkich rozwazan, ukazujg wilasciwy kierunek, opisujac
Zarazem szczegdélng zawartosé tajemnicy jednosci Kosciota: jest
ona w pierwszym rzedzie znakiem i narzedziem zjednoczenia
z Bogiem 1 dlatego, w konsekwencji, jest takze znakiem i na-
rzedziem jednosci caltego rodzaju ludzkiego. Sama za$ zacheta
Chrystx_lsa, b’y_wszyscy stanowili jedno, opiera sie na uprzednim
fakcie jednosci Syna z Ojcem oraz znajduje w niej swoj wzorzec.

- Wypowiedz zawartg w Ewangelii Janowej potwierdzajg z ko-
lei bardzo liczne teksty Nowego Testamentu, zwlaszeza gdy cho-
dzi o jej istotne znaczenie, odnognie do ktérego niezwykle | kla-
sycznym” jest ustep z Listu do Efezjan (4, 4-6), ukazuja}c;,r, sa-
mego Boga Ojca jako ostateczng podstawe jednosci ciala ekle-
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zjalnego. Nie jest to jednak z pewnos$cia jedyny ustep nowotesta-
mentalny, ukazujacy Boga Ojca oraz poslanego przez Niego w
Duchu Swietym Syna jako podstawe jednosci Kosciota. H. Schlier
wykazuje jasno, ze ,,jednos¢ Kosciola ma swoéj ostateczny funda-
ment w Bogu. On jest jedynym prawdziwym Bogiem posrid
wielu tak zwanych bostw. Od Niego jako jedynego Stworcey i je-
dynego Rzadcy dziejow zalezy wszystko, co istnieje i co sig wy-
darza. Ku Niemu jako jedynemu Panu wszyscy jestesSmy ukie-
runkowani (1 Kor 8, 6). On pragnie zespoli¢ na nowo i zjedno-
czy¢ wszystko w Chrystusie (Ef 1, 10). On jest Bogiem jedynym,
ktéry usprawiedliwia faktycznie Zydow i pogan przez wiare (Rz
3, 29 n), jedynym Bogiem i1 Ojcem, ktory rzadzi tymi wszystkimi,
ktorych usprawiedliwil, dziala przez wszystkich i jest obecny
we wszystkich (Ef 4, 6) ... Ten to wlasnie jedyny Bég, ktory
pragnie jednoSci i ja realizuje, objawil siebie i swojg jednos
ludzkosSci zranionej, rozdartej i wrogiej samej sobie, w Jezusie
Chrystusie i w Nim przekazal jej nowy fundament jednosci” 1.

Chodzi tu zatem o jednos¢ z istoty swej ,,teologiczng” i tylko
z tej racji, w konsekwencji, ,,antropologiczng”: o jednos¢ — o ile
chcemy jg wyrazi¢ w sposéb obrazowy — najpierw ,,wertykalngy”,
ktora zacheca czlowieka do tego, aby patrzyl w gore, ku Bogy,
gdzie tkwi poczatek i zrodlo jednosci ,horyzontalnej”, miedzy-
ludzkiej, danej nam przez Boga. Wspoélnota ludzka wywodzi prze-
ciez swéj poczatek z boskiej komunii wewngtrztrynitarnej. R.
Schnackenburg zauwaza ze swej strony, ze ,,Koinonia chrzesci-
janska jest uczestnictwem, danym przez Boga, w Jego milosci
1 w Jego zyciu, uczestnictwem przekazywanym nam przez Je-
zusa Chrystusa i Jego Ducha, ktoére winno znalezé swoj oddzwiek
skuteczny we wspdlnocie cklezjalnej. Ta wlasnie idea jest dla-
tego tak istotna, ze pozwala poja¢ z calg jasnoscig, iz to jedynie

»9

Bég daje ludziom koinonie zaréwno jako dar, jak i zadanie” %

Poglebiajac zatem dalej nasza refleksje w tym samym kie-
runku mozemy zauwazy¢ nastepng specyfikacje w obrebie po-
przedniej: ta jednos¢, ktéora z wertykalnej przechodzi w horyzon-
talng, jest z istoty swej jednoscia kaplanskg, a w konsek-
wencji takze egzystencjalng. Odwolujac sie do greckiego
pojecia koinonia, cytowanego juz wyzej przez Schnackenburgs,
u$wiadamiamy sobie w gruncie rzeczy to, ze — jak wykazal to

1 H. Schlier, Die Einheit der Kirche nach dem Neuen Testament, W:
Besinnung auf das Neue Testament, Freiburg 1964, s. 177,

2 R. Schnackenburg, Die Einheit der Kirche unter dem Koinonia-Ge-
danken, w: Einheit der Kirche. Grundlegung im Neuen Testament (red
F. Hahn, K. Kertelege, R. Schnackenburg), Freiburg 1979, s. 90.
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jasno np. H. de Lubac 3 — communio sanctorum oznacza przede
‘wszystkim wspoélnote w rzeczach Swietych (ta dgia) i za ich przy-
‘czyna; zasadniczo za$§ przez ,rzeczy $Swiete”’ rozumie sig, przy-
‘najmniej w przypadku Ojcow Kosciota, Eucharystie. A zatem
wspélnota sakramentalna w tej samej, jedynej Eucharystii sta-
nowi podstawe dla egzystencjalnej wspélnoty miedzy chrzesci-
janami, fundament przezywanej przez nich jednosci. Jakze nie
wspomnie¢ w tym miejscu znamiennej wypowiedzi $Sw. Pawla
z Pierwszego Listu do Koryntian (10, 16-17): ,,Chleb, ktory la-
miemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? Poniewaz je-
den jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo. Wszyscy
bowiem bierzemy z tego samego chleba!” W Listach Pawlowych
etyka chrzeScijanina jest wcigz ukazywana jako konsekwencja
tego wydarzenia sakramentalnego i tej odnowy w Chrystusie,
pociagajacych za sobg doglebne wszczepienie w Niego samego
oraz calkowita przynalezno$¢ do Niego. Wymowne jest w tym
wzgledzie ukazanie malzenstwa i zycia rodzinnego (w Ef 5, 22-33)
jako rzeczywistosci uksztaltowanej wewnetrznie na wzér tego
istotnego odniesienia oblubienczego, jakie zachodzi miedzy Chry-
stusem a Kosciotem.

Syntetyczny i programowy opis zycia pierwszej wspoélnoty
chrzescijanskiej, podany w Dziejach Apostolskich (2, 42-48), staje
sie w tym kontekscie jakby krétkim, a zarazem wyczerpujacym
unaocznieniem sakramentalno-egzystencjalnego wymiaru jedno-
Sci chrze$cijanskiej. Z praktyki sakramentalnej, gdzie obok Eu-
charystii wzmiankuje sie takze uprzywilejowane miejsce chrztu
jako podstawy jednosci (1 Kor 12, 13 n; Ef 4, 5), a takze z uwaz-
nego wstuchiwania sie w Slowo Boze, sloszone przez Apostoléw,
rodzi sie 1 wzrasta jednos$¢ przezywana we wspoélnocie, ta egzy-
stencjalna communio, ktora rozszerza sie az na dobra materialne
w ramach tego ,,nowego” prawa jednoSci. Ze znaku jednosci
dla swiata Ko$ciél staje sie tym samym réwniez miejscem
wychowywania do tejze jednosci, miejscem, w ktorym ta
nowa jednos¢, nieznana dla $swiata, ale mu darowana, jest kulty-
wowana, zywiona, przezywana i wcigz przekazywana innym, aby
sta¢ sie prawdziwym wyposazeniem calego $wiata: ,,.. Pan za$
Przymnazal im tych, ktérzy dostepowali zbawienia” (Dz 2, 47).

Nalezy jednak obecnie w sposéb szczegdlny podkreslié chyba
to, Ze — jakby na marginesie tych wszystkich ustepéw nowote-

3 Por. H. de Lubac, Credo sanctorum communionem, Communio (wl.)
1 (1972) 22—31; tenze, Corpus Mysticum, Paris 1949, zwl. ss. 23—34, 89—115,
189—209; tenze, Catholicisme. Les aspectes sociaux du Dogme, Paris 1952,
5s. 58—83; tenze, Méditation sur U’Eglise, Paris 1954, ss. 123—137.
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stamentalnych — wynika z nich jasno, jak ta jednos¢ eklezjalna
jest jednoscig uporzadkowang, organiczng. H. Schlier zauwaz
syntetycznie, ze ,,jednosé Kosciola — jak jg pojmuje Nowy Te.
stament — ma swoéj fundament w jedynym Jezusie Chrystusie,
w ktéorym Bog ja daje mocg Ducha Swietego. Poprzez Ewangelie
ja tworzy, zwolujac ludzi i wzywajgc ich, aby w nig wkraczalj,
znamionuje (w niej) wezwanych pieczecig jedynego chrztu i ze-
spala wecigz na nowo te jednos¢ z jedyng Eucharystia. Temu wia-
$nie stuzy jedyna postuga apostolska oraz — kazdy na swoj spo-
s6b — dary roéznorodne, pochodzgce od jedynego Ducha” 4 Cho-
dzi zatem o jednos¢ calkowicie odrebng i szczegolna, majjca
niepodwazalna, wlasng posta¢: pierwotng i niepodzielng; tym
samym zas daleka od tego, by by¢ jakgkolwiek jednoscia, jedno-
Scig powszechnie ludzka, gdzie kazdy kontur winien by¢ zgla-
dzony i wszelka réznica zniweczona w obrebie plynnej i niezbyt
jasnej koncepcji ,,cztowieczenstwa” lub tym podobnych pojec.

H. U. von Balthasar zauwaza w tej kwestii, wchodzgc stusznie
w samo centrum problematyki ekumenicznej, ze ,,nie da sie z tej
roznorodnosci historycznej wydoby¢ w zaden sposéb czegos, co
byloby abstrakcyjnie wspéolne dla wyzszego i samo przez sie
zrozumialego pojecia Kosciola jednego, albowiem jego jednost
nie jest jednoscig rodzajowsg, tkwiacg w danym gatunku, lecz
jest to jednos$¢é konkretna i niepowtarzalna, odpowiadajgca w pel-
ni samemu zalozeniu KoSciola — jako dziela jedynego i nie-
powtarzalnego Chrystusa” 5.

Mozemy zatem uswiadomié¢ sobie (i za to wszystko wielbic
Boga z wdziecznoscig), ze logika Wrcielenia, tego niesltychanego
misterium Boga, ktory staje sie wcigz blizszy, bardziej konkret-
ny, pokorny i ubogi, dominuje réwniez w przedluzeniu tej ta-
jemnicy, jaka jest Ecclesia wuna. Jednoéé eklezjalna, ktéra
czerpie swoj poczatek nie gdzie indziej, jak tylko w samej ta-
jemnicy Trojcy Swietej (plebs adunata de unitate Patris et Fili
et Spiritus Sancti — przypomina KK 4 w s$lad za De Oratione
Dominica $w. Cypriana), staje sie coraz to bardziej konkretna
i specyficzna, osiggajac wreszcie te posta¢ szczegdlng: wiasnd
niepowtarzalng strukture — wraz z typowym urzedem postugh
wania na rzecz jednosci, ucielesnionym w papiezu jako nastepcy
Piotra. Kosciél zreszta nie mogtby byé ,,jeden”, gdyby nie zostal
w nim zalozony przez Chrystusa, ktéry uczynil z niego widzialn
zasade jednosci, sam osrodek tej jednosci w biskupie Rzymu —

4 H. Schlier, dz. cyt., s. 185. . .
6 Theodramatik II/2: Die Personen des Spiels. Die Personen in Chrt
stus, Einsiedeln 1978, s. 407.
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tym pasterzu, ktory broni trzody przed wszelkim podzialem wy-
wolywanym grzechami ludzkimi.

Stad tez widac¢ jasno, iz nie da sie mowic¢ o Kosciele ,,jednym”,
nie wyznajagc rownoczesnie wiary w Koscidl ,swiety”, ,kato-
licki” i ,,apostolski”. Jak zauwaza jeszcze H. U. von Balthasar,
,,te cztery wymienione cechy nie wystepuja jedna obok drugiej,
ale jedna w drugiej. Tylko przy zalozeniu, Zze jedno$¢ jako cecha
centralna w odzwierciedlaniu przez Kosciol Boga i katolickosé
obejmujaca sobg wszystko, zespalajg si¢ w jedno, mozliwe jest
zachowywanie calego Objawienia przy roéwnoczesnym przyjmo-
waniu wszystkich wartosci ludzkich, i tylko przy tym zalozeniu
Kosciol trwa takze w swej strukturze widzialnej — wraz z po-
stugiwaniem uporzadkowanym i majacym jedno tylko centrum
w nastepcy Piotra — tak ze wszelkie czastkowe 1 fragmenta-
ryczne dazenie do swietoSci realizuje sie zawsze w obrebie tej
podstawowe) struktury jednosci” 8. Nie da si¢ ukryé¢, ze wszy-
stko to nie straci nigdy w oczach swiata posmaku jakiegos skan-
dalu. Dla $wiata, ktéry nie chcialby widzie¢ w Kosciele nic wie-
cej poza zwykla sekta religijng posrod wielu innych grup tego
typu, te cztery cechy Kosciola przedstawiajg zawsze co$§ skanda-
licznego, a chrzescijanin wyznajacy swg wiare w Kosciol: jeden,
swiety, katolicki i apostolski, bedzie wcigz posgdzany o naiwnosé
lub bezczelnosé przez medreéw i uczonych tego $wiata. A prze-
ciez ten wlasnie aspekt jego wiary jest szczegélnie wazny i isto-
tny: Kosciol, cialo i oblubienica Chrystusa, nie moze nie mieé
wlasnej niezniszczalnosci i niepowtarzalnosci, wlasnej szczegdlnej
struktury wewnetrznej i zewnetrznej, ktéra (nadana mu przez
jego Glowe i Pana) czyni go poznawalnym, do$wiadezalnym i na-
potykalnym dla $wiata. I w ten wlasnie sposéb Kosciél realizuje
swg misje bycia miejscem oraz znakiem sakramentalnym jedno-
Sci dla swiata.

thum. ks. Lucjan Balter SAC

. & H. U. von Balthasar, Kleine Fibel fiir verunsicherte Laien, Ein-
siedeln 1980, s. 80.
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