Polonia Sacra R. II (XX) nr 2/46 (1998)

Ks. Andrzej Zwolinski

Cywilizacja braminska

Czlowiek jest tworcg kultury, stwarza coraz lepsze (nie tylko
w sensie cywilizacyjno-technicznym) warunki zycia na ziemi, ale
tez tworzy siebie, bo istotng cechg czlowieka jest jego potencjalnosé
— mozliwos¢ cigglego rozwoju i dopelniania sie. Kultura obejmuje to
wszystko, co jest swiadomym i celowym dzielem czlowieka, zmie-
niajgcego wedlug swoich koncepcji zastany stan rzeczy (nature,
czyli Swiat i siebie). Jest wiec to takie przetwarzanie natury, ktore
zostawia na niej slad typowo ludzki. Z racji rozumnej natury czlo-
wieka mozna mowié o racjonalizacji (intelektualizacji) natury, oraz
ze kultura jest humanizacja, czyli uczlowieczaniem natury’

Religia, chociaz czerpie swe ostateczne uzasadnienie ze zrodel
pozakulturowych, wigze sie z nia, przenika jg, wyraza sie poprzez
rézne kultury. Czlowiek bowiem jako podmiot religii, jest réwniez
Lfaktem kulturowym” w zachowaniach i postawie, glownie przez to,
ze jest tworea kultury?

Istotnym elementem kultury jest budowane przez ludzi spole-
czenstwo. Jest ono zjawiskiem dialektycznym, to znaczy, ze jest
tylko i wylacznie wytworem ludzkim, ktéry jednak w sposéb ciggly
oddzialowuje zwrotnie na swojego wytwdrce. Zasadniczy proces
dialektyczny spoleczenstwa sklada si¢ z trzech momentéw (eta-
péw): eksternalizacji — projektowaniu istoty ludzkiej w §wiat, ktoére
dokonuje sie zaréwno poprzez fizyczne, jak i umyslowe dzialanie
ludzi; obiektywizacji — nabycia przez wytwory tego dzialania real-
nosci, ktéra jawi sie ich autentycznym twércom jako faktycznosé,

1 7. ZDYBICKA, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1977,
s. 183—-187; TENZE, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 142.
2 M. RUSECK], Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 141-142.
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zewnetrzna do nich samych; internalizacji — ponownego przywlasz-
czenia sobie przez ludzi tej samej rzeczywistosci, przeksztalcenia jej
raz jeszcze ze struktur obiektywnego Swiata w struktury subiek-
tywnej Swiadomosci.

Wraz z religia w eksternalizacji pojawia sie element swietosci,
,C0$ wystajgcego” z normalnych zwyczajéw codziennego zycia, jako
co$ nadzwyczajnego, odmiennos¢ od tego co swieckie. W procesie
eksternalizacji, trwale zwigzanym z ludzkg egzystencjg, czlowiek
nasgcza rzeczywisto$¢ znaczeniem. Kazde ludzkie spoleczenstwo
jest wiec dzielem uzewnetrznionych i zobiektywizowanych znaczen.
Religia w samoeksternalizacji czlowieka siega najdalej, znajduje
swe miejsce W jego stapianiu rzeczywistoSci ze swymi wlasnymi
znaczeniami

Miejsce religii w stwarzaniu spoleczenstwa moze byé réznora-
kie, lecz zawsze jest ono istotne i wazne na kazdym etapie jego
rozwoju. Jest ona czynnikiem integracji spolecznej, w poczwérnym
znaczeniu:

1. stawia przed czlowiekiem nowe zespoly dobr (lgcznie z Do-
brem Najwyzszym), ktore mogg by¢ zdobywane przez dzialania
spoleczne;

2. przyczynia si¢ do wzbogacenia tresci swiadomosciowych,
skladajgcych sie na tzw. ,ideologie spoleczng”, czyli powigksza ze-
spol tez, przekonan i wierzen wspolnych wszystkim czlonkom spo-
lecznosci,

3. tworzy mniej lub bardziej zwarte i rozbudowane formy or-
ganizacyjne, ktore czesto odgrywajg wazng role w strukturze or-
ganizmu spolecznego;

4. powigzana ze wszystkimi czynnosciami czlowieka swym
wplywem obejmuje rézne instytucje spoleczne, nadaje im na wpél
religijny charakter, sakralizuje je*

Religie wywieraly i wywierajg ogromny wplyw na ksztaltowa-
nie si¢ form zycia spolecznego i dzialajg w kierunku ich wzmoc-
nienia i uswiecenia.

3 P L. BERGER, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii reli-
gil, E)rzekl. W. Kurdziel, wyd. Nomos, Krakéw 1997, s. 29-60.
J. MAJKA, Religia a integracja spoleczna, Znak, R. 12:1960, nr 67,
s. 66-79.
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Nawet prosta obserwacja wystarczy, by wskaza¢ ZASADNICZE
ROZNICE pomiedzy kulturg Europy i Indii. Klasyk psychologu
spolecznej, Gustaw Le Bon (1841-1931), stwierdzil o Hindusach, ze
,W nauce sg zerem”, ich wiedza jest ,spekulacja dziecinng”, a dziela
historyczne — zbiorem legend absurdalnych, gdzie nie ma ani jednej
daty i prawdopodobnie ani jednego faktu s$cisle okreslonego. Dla
potwierdzenia tezy, ze Indie nie rozumiejg, a nawet pogardzajg na-
uka Zachodu, przywolywano mysl stawnego Rabindranata Tagore:
,Zycie oparte na wiedzy jest powierzchowne; goni za sukcesem, za
sprawnoscig i za dokladnoscig matematyczng, pozostawiajgc poza
granicami swojej kalkulacji lepsze pierwiastki natury ludzkiej”
Podkreslano, ze Hindus ,posiada szczegélne zdolnosci widzenia
rzeczy takimi, jakimi nie s3”, ,umiejg przekrecaé¢ fakty, ktorych
sami byli Swiadkami i to w najlepszej wierze”, co Le Bon nazywa
_psychologie deformante™

Od dawna takze prébowano znalezé ISTOTNE ZRODLA ROZ-
NIC pomiedzy kulturami Wschodu i Zachodu. Jeden z najcickaw-
szych historiozoféw indyjskich, Nirad C. Chaudhuri, widzi je w od-
mienno$ci sSrodowiska naturalnego, a przede wszystkim w roznicy
klimatu. W Indiach istniejg warunki do tego, by czlowiek nie byl
caly rok aktywny fizycznie — tak jak w chlodnej Europie, gdzie za-
pobiegliwosé, przedsigbiorczos¢ i aktywno$¢é warunkuje podtrzy-
manie zycia. Biernos¢ spoleczng Hindusow zwigzano z tym, ze nie
byli oni ciekawi §wiata, a ich kultura nie zmienila swego zasadni-
czego modelu, trwali przez wieki ,wygrzewajgc sie¢ w cieplym slon-
cu i przekladajgc statycznos¢ nad motorycznosé, punkt nad linie,
moment zas nad czas, 1 uzywajac zycia za okazje do badania swia-
domosci™

Interesujgca teorie¢ wysunagl polski badacz dziejow cywilizacji,
Feliks Koneczny (1862-1949). Wyroznil on siedem istniejgcych
cywilizacji, réznigcych sie miedzy soba swiatopogladem. Poza cy-
wilizacjg zydowska, arabskg, chinsks, bizantyjska, turanskg
(mongolska) i lacinska, wymienia réwniez braminsky. Cywilizacje

® F. KoNECZNY, O cywilizacje taciriskq, wyd. Onion, Lublin 1996,
s. 15-18. Por. A. BASHAM Indie, przekl. Z. Kubiak, Warszawa 1964,
A. OSTROWSKA-METELSKA, Nie zamykaj wody w klatce. Podréz na Wschod
TWOJ Styl”, 1997, nr 7 (84), s. 46-50.
“M. K. BYRSKI Upadek Wiswamitry, w: Obrazy swiata bialych, seria:
Biblioteka Mysli Wspolczesne_], wyd. PIW, Warszawa 1973, s. 7-58.
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okresla jako metode ustroju zycia spolecznego. Wyrdznia cywili-
zacje sakralne, polsakralne i niesakralne. Cywilizacje braminskg
wraz z innymi zalicza do sakralnych. Twierdzi przy tym, ze iden-
tycznosé cywilizacji i religii wytwarza niedorozwodj cywilizacyjny,
zastd). Im wyzszy szczebel religii, tym mniej sakralnosci naklada
ona na zycie zbiorowe’

Cywilizacja braminska znajduje swe zrodlo w nauce o reinkar-
nacji jako konsekwencji poprzedniego wcielenia. Pragnienie uwol-
nienia si¢ od lancucha wecielen niszczy w ludziach zapobiegliwosé,
praktycznosé, poczucie realnosci swiata. Ponadto jest to podbudo-
wane naukg wedanty o tym, ze wszelka rozmaitos¢ zycia jest pro-
stym zludzeniem. Swiat pozoréw i zludzen pozostaje pod wiadzg
bogini Maji, zmiennej, skrywajacej prawde przed umyslem niedoj-
rzalym. Synteza wedyjska powoduje znieruchomienie zycia. Czlo-
wiek ma sobie uswiadomié tozsamosé swojej jazni z Jaznig najwyz-
szg, jedyng 1 absolutng, to jest jego najwyzszy, mozliwy cel istnie-
nia. Jest to szczyt, a zarazem zatrzymanie, gdyz wyklucza to
czynnik dgzenia i ruchu. Wszelkie dzialanie czlowieka podporzad-
kowane jest sankcji religijnej. Znakiem tego podporzgdkowania jest
prawodawstwo Manu, szczegélowo rozpisujgce sie o obowigzkach
i stosunkach wzajemnych kast. Dotyczy szczegolow zycia powsze-
dniego, a bramini czuwajg nad interpretacjg ksigg i ustrojem spole-
czenstwa®

Hinduska nauka o spolecznosci tlumaczy sie¢ emanatyzmem —
kazda z kast jest jakgs inng emenacjg. Hindus wystepuje wobec bo-
stwa zawsze 1 jedynie jako czlonek swej kasty; gromadnos¢ dominu-
je nad indywidualnoscig. Jednostka rodzi sie i umiera w swojej ka-
Scie. Ma to ogromny wplyw na zycie spoleczne: glowie panstwa, ja-
ko wyzszej emanacji, nie mozna si¢ sprzeciwia¢, gdyz zaklocaloby
to caly porzadek emenacyjny. Stad powszechna w cywilizacji bra-
minskiej absolutna forma rzgdow, ktora zwyklo sie nazywac ,orien-

talnym despotyzmem™

" F. KONECZNY, O wielosci cywilizacyj, Krakéw 1935, s. 152-161, 272~
277. Por. A. BINDUGA, Siedem cywilizacji, Gazeta Polska, nr 42 (66), 20 X
1994, s. 10-11.

® F. KoNECzZNY, O wielosci cywilizacyj..., dz. cyt., s. 248-252.

® F. KONECZNY, Prawa dziejowe, seria: Wydawnictwa Towarzystwa
im. Romana Dmowskiego nr 21, Londyn 1982, s. 51-59.
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Podobng analize przeprowadzil M. Weber (1864-1920), wykazu-
jac, Ze proponowane przez religie rézne ,drogi zbawienia” majg za-
sadniczy wplyw na sposéb ksztaltowania zycia spolecznego. Przy
sakralizacji zycia spolecznego wzrasta rytualizm, czysto formalne
dziatania kultowe i ceremonie odbywane zaré6wno w ramach stuzby
bozej, jak i w Zyciu codziennym. ,Rytualne zbawienie”, w pehi ry-
tualna reglamentacja poboznego zycia Hindusa ogranicza go do roli
obserwatora, biernego uczestnika rytualnej dewocjonalnosci. Bra-
kuje wewnetrznych motywéw dazenia do ,sprawdzania si¢”, ktore
mogloby zapewnié ,odrodzenie” Celem dewocjonalnosci staje sie
przynalezenie, a nie udoskonalanie, co odwodzi od racjonalnego
dzialania®®

W modelu tradycyjnej indyjskiej struktury spolecznej ginie po-
jecie wolnosci jednostki jako idealu politycznego. Wolnos¢ bowiem
jest nie do pogodzenia z instytucjg kast. Jednostka otrzymuje
z ,przydzialu”, przez fakt urodzenia w danej kascie, zestaw prze-
znaczonych dla siebie cnét. Idealem spolecznym bylo zawsze skru-
pulatne wypehienie obowigzkéw wynikajgcych z miejsca, jakie sie
zajmowalo w hierarchii spolecznej, w zbiorowosci lokalnej, w ro-
dzinie'’

Reinkarnacja stwarza w konsekwencji spoleczenstwo podzielo-
ne na SciSle zamkniete kasty, a kazda z nich ma wlasng, odrebng
historie, styl zycia i przeznaczenie.

Skoro dusza przyjela cialo czlowieka urodzonego w wyzszej
warstwie spolecznej, lub zyjacego w lepszych warunkach, to ma
wyzsze 1 lepsze cechy (guny), ktore jg do tego predestynowaly. Dla-
tego mozna ustali¢ hierarchie ludzkich gatunkoéow, zwanych war-
nami.

10 M. WEBER, Szkice z socjologii religii, wyd. Ksiazka i Wiedza, War-
szawa 1984, s. 209-260. Por. B. MISIUNA, Oburzenie. Filozoficzna analiza
zjawiska i jej konsekwencje aksjologiczne, wyd. Instytut Filozofii i Socjo-
logii PAN, Warszawa 1993, s. 133-136; B. GRIFFITHS, Zlota nic¢, tlum.
J. Mroczkowska, wyd. Znak, Krakow 1974, s. 276-289.

11 LazaRI-PAWLOWSKA, Wzorce indyjskiego perfekcjonizmu. Z badan
nad kulturqg Indii, Etyka, 1973, nr 12, s. 27-55; O. Paz, Podpatrywanie
Indii, przekl. P. Fornelski, wyd. Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1997,
s. 145-147; M. PawLIK, Ztudne uroki duchowoséci Wschodu, wyd. Michali-
neum, Marki-Struga 1993, s. 103-114.
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Hinduskg NAZWA KASTY jest ,dzati”: ,rodzaj”, ,gatunek”,
w znaczeniu na przyklad gatunkéw zwierzat lub roslin. Kasty sg
jednostkami znacznie mniejszymi niz ,warna” i okreslaja je rozma-
ite cechy: pochodzenie, miejsce zamieszkania, wykonywane zajecie
— zawoéd, reguly zawierania malzenstw, dieta (ktéra np. dla pew-
nych kast braminskich jest éciSle wegetarianska, natomiast niedo-
tykalnym pozwala na spozywaé¢ nawet wolowine).

~WARNA”  tradycyjny termin sanskrycki oznaczajgcy kaste,
znaczy rowniez ,barwa” W tym znaczeniu pojawia sie wielokrotnie
w Rygwedzie, a kontekst wskazuje na oznaczenie nim nie organi-
zacji klasowej, lecz podkreslenie wyzszosci bialych Ariéw nad ciem-
noskorymi Dasami. To zréznicowanie rasowe musialo da¢ podstawy
do zrdoznicowania zajeé, a takze do pewnej hierarchizacji funkcji
1 miejsc w spoleczenstwie. Dlatego tez niektorzy badacze powstanie
kast interpretujg jako instrument zachowania czystosci ras ludéw
indoaryjskich, ktére w III tysigcleciu przed Chrystusem przywe-
drowaly do doliny Indusu'?

Niemozliwa jest dokladna odpowiedz na pytanie o czas po-
wstania kast w Scislym tego slowa znaczeniu, czyli jako wspélnot,
ktorych czlonkowie mieli wyznaczone od urodzenia prawa i obo-
wigzki, musieli przestrzega¢ regul co do jedzenia i zawierania
zwigzkow malzenskich. Jeszcze bowiem w I tysiacleciu przed Chry-
stusem dosy¢ czestym faktem byly malzenstwa mieszane. Jeszcze
w polowie owego tysigclecia teksty religijno — prawnicze, tzw. dhar-
masutry, moéwig o stanach czy kastach (warnach) mieszanych, co
potwierdza wczesniejsze praktyki. W tym samym czasie bramini
wystepowali do wladcy, by nie dopuszczal do mieszania sie kast,
przestrzegali przed takim ,niegodziwym” zaniedbaniem'?

Wszystko wskazuje na to, ze historyczny rozwdj kast znacznie
wyprzedza ich religijng interpretacje. Najwczesniejszym tekstem,
ktory nawigzuje do takiej interpretacji, jest Puruszasukta z Ry-

12 H. ELLINGER, Hinduizm, przekl. G. Sowinski, wyd. Znak, Krakéw
1997, s. 60-62; J. BoHDANOWICZ, Religie w dziejach cywilizacji, wyd. Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 1995, s. 68-81; J. B. CHET-
HIMATTAM, Nurty mysli indyjskiej, przekl. T. Gerlach, wyd. Pax, Warsza-
wa 1974, s. 54-57; O. Paz, Podpatrywanie Indii..., dz. cyt., s. 50-53.

13 | SwuszkiEwicz, Religie Indii, w: Zarys dziejow religii, pr. zb.,
wyd. Iskry, Warszawa 1988, s. 59-60.
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gwedy (X, 90), gdzie kastowosé laczy sie z kosmogonig. Opowiada
on, ze rozne kasty (warna) ludzi powstaly z ciala Brahmy: z ust
urodzil si¢ bramin, z ramion wojownik (radzanja), z bioder wie-
$niak i rzemieslnik (wajsja), ze stop zas nie-aryjezyk (siudra). Inte-
resujgcy jest w tej opowiesci nacisk na funkcjonalne zréznicowanie
klas. Chociaz z czasem liczba kast i podkast powigkszyla si¢ o setki,
w normalnym procesie réznicowania zajeé i podzialu pracy, 6w po-
dzial na cztery kasty pozostal jako symbol sakralnej spolecznosci
hinduistyczne;j'*

Rowniez w Bhagawadgicie odnajdujemy podzial na cztery glow-
ne kasty: ,Spokoj, panowanie nad soba, pokuta, czysto$é, cierpli-
wos¢ i prawosé, poznanie i wiedza, wreszcie wiara, oto sg obowigzki
przyrodzone brahmana. Mestwo, hart, wytrwalo§é, zrecznoéé, wy-
trwanie na stanowisku w bitwie, szczodrobliwos¢, panowanie — oto
przyrodzone obowigzki kszatrijéw. Rolnictwo, paserstwo, handel sg
przyrodzonymi obowigzkami waj§jow. Sluzba zas jest przyrodzo-
nym obowigzkiem sudry” (XVIII, 42-44).

Szczegbdlowe omowienie obowigzkow poszczegélnych kast oraz
przepisy kastowe obowigzujgce pod sankcjg religijng zostaly oglo-
szone w ksiedze prawodawstwa Manu (z VIII-II w. przed Chr.)**

Najwyzsze miejsce w kastowym swiecie zajeli BRAMINI (kapla-
ni), zwani warng bialg, gdyz ich gung — cechg ich duszy — miala byé
swiatlos¢ i madrosé, co okreslano jednym slowem ,satwa” (jasnosc).
Wedlug Tajttirija-Brahmany bramin jest bogiem w widzialnej po-
staci (RV, I, 1, 2, 6, 7). Nazywany tez bywa uczonym w Wedach
(wedawidwat, wedaparaga) i mistrzem trzech siastr, trzech Wed.
Manu-smriti (IV, 147) zaleca gorgco, by ,bramin stale i wytrwale
sam studiowal Wedy”, co jest jego najwyzszgq dharmg; wszystko in-
ne jest nizszg dharmg. Ich rola jest okreslona nastepujgcymi slo-
wami: ,Brahma ustalil, Ze obowigzkiem braminéw ma by¢ czytanie
i nauczanie Wed; skladanie ofiar i asystowanie innym przy ofierze,
dawanie jalmuzny, jesli sa bogaci, branie jalhmuzny jesli sa biedni”
(Manu-Smrti, I, 94-101). Ich znaczenie w organizmie spolecznym
nie polegalo na spelmianych funkcjach, lecz wynikalo z pozycji —
nauczycieli i przewodnikéw oraz przedstawicieli §wiata sakralnego.

14 7 B. CHETHIMATTAM, Nurty mysli indyjskiej..., dz. cyt., s. 57-58,;
E. D/;,BROWSKI, Religie Wschodu, Poznan 1962, s. 130.
15 B KONECZNY, O wielosci cywilizacyj..., dz. cyt., s. 249.
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Przyczyng zaistnienia braminéw, wedlug Jadzniawalkja-smriti
(I, 198), jest zachowanie Wed, ochrona dharmy i kult bogow. Od-
powiednio do przypisanego im charakteru duszy bramini mieli
dharme (obowigzki) utrzymywania lacznosci pomiedzy rzeczywisto-
Scig widzialng i niewidzialna, ktérg widzg dzieki swej swiatlosci.
Dharme te pelili przez przepowiadanie przyszlosci (astrologia,
wrozbiarstwo), szerzenie oswiaty (m. in. wiedzy przyrodniczej, me-
dycznej i filozoficzno-religijnej, interpretowanie prawa dharmy)
oraz spelnianie ofiar, ktére mialy wplywaé¢ na ukierunkowanie
dzialania mocy kosmicznej dla osiggniecia zamierzonych skutkow,
jak urodzaje, zdrowie, pomyslnos¢. Znak swastyki symbolizowal
ich moc nad czterema kierunkami wszechswiata. Byli pewni, ze sg
ysoperatorami” kosmosu i interpretatorami wszelkiej wiedzy i dhar-
my. Jako Swieta klasa mieli pewien hierarchiczny porzadek i fun-
kcje. W rytuale ofiarnym wyroézniano: wzywajacych bogow (hotr),
kantorow (udgatr) i wykonawcow czynnosci recznych nalezgcych
do ceremonii (adhwarju). Kaplani zatrudnieni przy codziennych
poslugach w Swigtyni tworzyli nizszg klase, o wyraznie nizszym
statucie. Manu (III, 152) okreslil, ze dewalaka, bramin zaangazo-
wany na trzy lata jako str6z wizerunku béstwa w Swigtyni, nie na-
daje sie do ceremonii ofiarnych, ani obrzgdkéw zwigzanych z pa-
miecig zmarlych. Krol mial obowigzek wyznaczy¢ jednego z brami-
now na zwierzchnika wszystkich swoich ministréw, jako swego
najlepszego doradce, innego na purohite — kaplana ,rodzinnego”,
a trzeciego do speliania ofiar. Do braminéw nalezalo takze, za-
sadniczo, sgdownictwo, a sad zlozony z czterech braminéw nazy-
wano ,Sgdem Brahmy”

Bramin odznaczat si¢ dwojakg meska energia: jedna, miesci si¢
ponad pepkiem i wytwarza potomstwo, kiedy wtajemnicza, naucza,
czyni ich doskonalymi duchowo; druga, ponizej pepka — daje po-
tomstwo cielesne. Dlatego tez nikt nigdy nie mégl powiedzie¢ bra-
minowi: , Ty jestes pozbawiony potomstwa” (Vasistha, II, 5)16

W rzeczywistosci codziennego zycia szacunek dla braminow
zalezal od indywidualnych cech wspierajgcego ich wladcy. Ponie-

16 J. B. CHETHIMATTAM, Nurty mysli indyjskiej..., dz. cyt., s. 58-62,
M. Z. PAWLIK, Buddyzm w spotkaniu z Objawieniem Bozym, wyd. Pericu-
lum, Warszawa 1987, s. 9-10.
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waz nie mogli zajmowaé si¢ dochodowymi interesami, czesto popa-
dali w biede. Musieli wéwczas utrzymywaé sie z dozwolonych zajeé,
oraz z jalmuzny czy uprawy ziemi. Tylko w skrajnej nedzy wolno
im bylo zajaé si¢ lichwg lub zawodami ksziatrji czy vajsji. Nigdy
natomiast bramin nie mégl wykonywaé prac sluzebnych, sprzeda-
waé migsa czy napojow alkoholowych. Mieso wolno im bylo spozy-
wac jedynie wowczas, gdy pochodzilo ono ze zwierzat ofiarowanych
rytualne bogom lub bylo konsekrowane za pomoca odpowiednich
mantr.

Pierwszorzedna rola braminéw zachowala sie w Indiach do
dzisiaj. Jest ich obecnie ogromnie duzo (ok. 15 mln). Jednakze fun-
kcje sakralne wykonuje jedynie pewna ich czesé. Niektoérzy sg
ynauczycielami religijnymi” — ,guru” Reszta jest zmuszona szukaé
srodkéw utrzymania w swieckich zawodach, w gospodarce, polity-
ce, ale nigdy na spolecznie podrzednych stanowiskach®’

Drugg kategorig ludzi byli WLADCY i RYCERSTWO - warna
czerwona, zwana ksziatriami. Ich duchowo$§¢ miala ceche (guna)
gniewu — ,radza”, uzdalniajagcg do rzgdzenia, przewodzenia i wa-
lecznosci. Ich dharmg byla troska o panstwo, strzezenie bezpie-
czenstwa kraju oraz dobytku podwladnych. W tych celach mieli oni
prawo prowadzenia wojny i zabijania przeciwnikow. Wedlug Manu
ksziatria mial ,ochrania¢ lud, rozdziela¢ dary, sklada¢ ofiary, stu-
diowa¢ Wedy i1 wstrzymywac sie¢ od przyjemnosci zmyslowych”
(Manu — Smrki, I, 89). W Bhagawadgicie (II, 31, 33) Kryszna mowi
do Ardzuny, przekonujac go do podjecia walki: ,Bacz na swoj obo-
wigzek i nie wahayj sie! Bo dla rycerza nie ma wyzszego dobra nad
walke, zgodng z jego obowigzkiem (...) Jesli wiec nie podejmiesz te-
go starcia nakazanego przez twdj obowigzek, wowczas — niepomny
na obowigzek i slawe — skalasz si¢ zlem” Wojownik jest skazany na
dzialanie: ,Lepszy jest wlasny obowigzek spelniany nawet bez po-
wodzenia od dobrze spelnionego cudzego obowigzku. Lepsza jest
nawet $mieré podczas spelniania swego obowigzku. Cudzy obowig-
zek niesie strach” (I1I1, 35). Dzialanie bezinteresowne nie ogranicza,
nie wigze czlowieka, nie staje sie pozywka karmicznego procesu.
Wystarczy odrzucié pragnienie odnoszace si¢ do rezultatow dzia-
lania: ,Uczynki nie pozostawiaja we mnie §ladu. Nie pragne owocu

17 1. v. GLASENAPP, Religie niechrzescijariskie, Warszawa 1996, s. 195.
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czynu. Kto poznal mnie takim wlasnie, temu czyny nie narzucajg
wiezéw” (IV, 14)*®

Dla dodania sobie bojowego animuszu ksziatriowie mogli pié
napoje podniecajace (jak ,soma” lub ,rasa”). Swiete ksiegi opisuja,
jak grozny i szalony byl Sziwa upojony somg, za§ Kryszna — awa-
tara Wisznu — pod wplywem rasy mial zwiekszong moc do milo-
snych figlow” z pasterkami (gopi) w zaroslach nad brzegiem swie-
tej rzeki.

Ksziatriowie czuli si¢ niekiedy na tyle dobrze wyksztalceni, by
poucza¢ braminéw, jak to czynili krélowie Adzatasiatru, Dzanaka
z Widehy, Prawahana Dzajwali, ASwapati Kaikeja i inni. Stali sie
gléwnymi twoércami upaniszad (napisanych jako zakonczenie po-
szczegolnych Wed, traktowane jako ksiegi gnostyckie, gdyz nie
zawsze wynikajg z tresci pozostalych ksigg). Bunt ksziatriéw prze-
ciw rytualizmowi, formalizmowi, magii, dominacji braminow i dys-
kryminacji kastowej, doprowadzil do pojawienia si¢ w Indiach
pierwszych systemoéow etycznych, ktorych tworcami byli Mahavira
(tworca dzinizmu) i Siddhartha (twérca buddyzmu) — obaj z kasty
ksziatriow'®

Wspolczesnie czlonkowie kasty ksziatriow pracujg w réznych
zawodach. Stare tradycje kultywujg jedynie radzputowie, ktorzy
kiedys opierali sie skutecznie ekspansji islamu.

Nizszg warstwg ludnosci byli VAJSJOWIE, ktorzy sg glownie
chlopami i handlarzami. Ich warna jest zélta, gung ma byé przed-
siebiorczosé, spryt, a ich dharmg — produkcja i zaopatrzenie spole-
czenstwa w dobra materialne przez prowadzenie rolnictwa, prze-
mysha i handlu. Status majgtkowy czlonkow tej kasty jest bardzo
zroznicowany. Zostali z czasem zdominowani przez coraz bardziej
rozwijajacy sie handel, dzieki czemu niektorzy doszli do znacznej
zamoznos$ci. Grupa vajsjow ma najmniej usciSlone przepisy od-
nosnie postepowania i odzywania sie. Indyjscy chlopi zyja czesto
w ogromnej nedzy, lecz ich sytuacja jest jednak i tak lepsza niz

18 P CREPON, Religie a wojna, przekl. E. Burska, wyd. Marabut,
Gdansk 1994, s. 214-217.

19 Por. R. ANTOINE, Sacred Books and Religious Literature, w: Reli-
gious Hinduism. A Presentation and Appraisal, wyd. St Paul Publica-
tions, Allahabad 1968, s. 34; J. B. CHETHIMATTAM, Nurty mysli indyj-
skiej..., dz. cyt., s. 62-65.
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pom.ozcnikéw rolnych, ktérzy sg albo siudrami, albo tez bezkastow-
cami

Bramini, ksziatriowie i vajsjovie sg kastami ,podwéjnie urodzo-
nych” albo ,wyzszymi” To okreslenie pochodzi od uroczystoéci, kto-
ra zwykle odbywa si¢ w dwunastym roku zycia dzieci, a polega na
przyjeciu ich do kasty swych rodzicéw jako pelnoprawnych czlon-
kow i w tym sensie ,rodzg si¢ po raz drugi” Poza nimi przebiegala
wazna granica systemu kastowego. Ponizej znajdowali sie juz tylko
skalani rytualnie, ktorzy kalali réwniez innych, ale pozostawali
jeszcze w obrebie czwordzielnej hierarchii — STUDROWIE.

Sa oni najnizszg warstwg spoleczng. Ich warna jest czarna, gu-
ng ma by¢ nieczystosé i ciemnota (,tamas”). Ci ludzie mieli by¢ wiec
niezdolni do jakiejkolwiek odpowiedzialnoéci i poznania intelektu-
alnego. Ich dharmg byla wiec postluga oraz fizyczna, zlecona, praca,
wykonywana pod nadzorem oséb z kasty wyzszej. Sg oni najczesciej
robotnikami niewykwalifikowanymi, sluzgcymi, pasterzami, a tak-
ze wykonuja niektore rzemiosla. Nie s niewolnikami czy podda-
nymi, mogg zrezygnowac¢ ze swej aktualnej posady. Sg réwniez
wolni w wyborze miejsca zamieszkania. Prace, ktorymi sie trudnis,
moga wykonywaé takze czlonkowie innych kast, natomiast zaden
siudra nie moze podjgé pracy zarezerwowanej dla najnizszych, np.
rzeznika, garbarza, zamiatacza ulic, grabarza. Sg bowiem zastrze-
zone dla PARTASOW - bezkastowcéw?!

Ponizej najnizszej kasty — siudrow — znajduje si¢ wazna granica
spoleczna, poza ktoérg byly najnizsze i najbardziej nieczyste kate-
gorie ludzi. Utrata przynaleznosci kastowej oznaczala wyklucze-
nie ze spoleczenstwa. Parias zyje poza prawem, obowigzujg go re-
guly zycia ,niedotykalnych”, istoty posredniej miedzy czlowiekiem
i zwierzeciem, a niekiedy nizszej niz zwierzeta. W przeszlosci dys-
kutowano nad tym, czy mozna ich zalicza¢ do wyznawcow hindu-
izmu, skoro np. zabroniono im wstepu do swigtyn. Kontakt z nimi
czynil czlowieka nieczystym i powodowal, ze niezbedny stawal sie
skomplikowany rytual oczyszczenia. Zgodnie z tradycyjnym poje-
ciem wystarczylo, ze cien pariasa pad! na czlonka innej kasty, by

20 . ELLINGER, Hinduizm..., dz. cyt., s. 64-65.
2 TAMZE, s. 65-66; M. Z. PAWLIK Zludzenie reinkarnacji duszy, Zr6-
dlo, nr 18, R. 1993, s. 9.
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uczyni¢ go nieczystym. W Indiach jest okolo 50 milionéw ,nie-
dotykalnych”, czyli pariasow, uwazanych za nieczystych i w zwigz-
ku z tym wykonujgcych tzw. ,nieczyste” zawody. Poniewaz znajdo-
wali sig¢ poza systemem kastowym Brytyjczycy nazywali ich ka-
stami-wyrzutkami (outcastes), cho¢ w praktyce stanowig oni czesé
spoleczenstwa hinduskiego i wypelniajag wazne funkcje. Pomimo
formalnego zniesienia przez rzad indyjski w 1947 r. zréznicowania
kastowego, los pariaséw nadal jest tragiczny??

Obok czterech glownych kast cale spoleczenstwo hinduskie
dzieli sie na okolo trzy tysigce podkast, ktéore przewaznie pokrywa-
ja sie ze specyfikg zawodowg. Wszystkie te podzialy wywierajg
wplyw na zycie wiekszosci czlonkow spolecznosci hinduskiej, two-
rzg precyzyjng piramide spoleczng.

W aktualnym zyciu przejScie z kasty do innej, rodzaj ,awansu
spolecznego”, jest niemozliwy. Wyrzec sie kasty to jakby opuscié
lono matki, ktore ogrzewa 1 chroni przed zewnetrznym swiatem.
Kasta jest oparciem, lecz na pewno nie sprzyja spolecznej mobilno-
sci. W klasycznych tekstach indyjskich dopuszcza sie mozliwosé
zmiany kasty poddanego przez wladce — jako nieodwolalng lub
okresowg kare. Manusmryti nakazuje, by zabdjce bramina usungé
z kasty: zadnemu z jej czlonkow nie wolno z nim jadaé, a mordercy
nie wolno zeni¢ sie w obrebie kasty ani bra¢ udzialu w obrzedach.
Mogt on jednak odzyskaé swoj status kastowy, spelniajgc wymogi
przepisane procedurg. Kroniki odnotowaly pojedyncze przypadki
awansu kastowego, w wyniku decyzji wladcy.

Bardziej powszechna od indywidualnych zmian statusu kasto-
wego byla praktyka zmiany rangi calej kasty. Mogla ona w calosci
ulec degradacji, podzialowi, fuzji, np. w wyniku lamania regul ka-
stowych — w Orissie istnieje kasta skladajgca sie z potomkow tych,
ktorzy zjedli gotowang — a wiec nieczystg — zywnosé w rzadowych
osrodkach pomocy podczas straszliwego glodu w 1861 r. Ponadto
dzigki np. zwigkszonym dochodom kasta biednych wyrobnikéw
zwieksza swe dochody, w konsekwencji zmienia swag diete, zwy-

22 F. ZAPLATA, Kosciét katolicki w Indiach. Problem jego dialogu
2 hinduizmem, seria: Materialy i Studia Ksi¢zy Werbistéw Pieni¢zna, nr
8, wyd. ATK, Warszawa 1972, s. 102-103; E. DABROWSKI, Religie Indii, w:
Religie swiata, pr. zb. pod red. E. Dabrowskiego, wyd. Pax, Warszawa
1957, s. 88.
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czaje, a nawet nazwe. Kasta jako calos¢ — nie jako poszczegélne
jednostki — wspina si¢ w ten sposéb po drabinie hierarchii spolecz-
nej, nie naruszajgc w zaden sposéb fundamentu systemu kasto-
wego. Nad calos$cig ladu spolecznego, opartego o system kastowy,
czuwal wladca otaczajacy braminéw opieka, karzgcy za naruszanie
przepisow zakazujgcych malzenstw poza wlasng kastg itp. Wiele
podan, legend i opowiesci przestrzegalo smialkéw przed podawa-
niem sie za czlonka innej kasty. I nie sg znane przypadki tego typu
falszerstw?

Osoby znajdujgce sie rzeczywiscie poza spoleczenstwem hindu-
skim nazywano mlecchas, czyli obcymi, barbarzyficami®t

Wedlug spisu ludnosci w 1901 r. na 315 mln ludzi w Indiach
zylo 15 milionéw braminéw oraz 10 milionéw ksziatriéw? Trudno
jest o zdobycie dokladnych danych na temat liczebnoéci poszczegol-
nych kast. Zrodla podajg nastepujgcy procentowy podzial wyznaw-
co6w hinduizmu: bramini — 6%; ksziatriowie — 6%; vajsjovie — 6%;
siudrowie — 60%; niedotykalni — 15%; wspélplemiency nie sklasyfi-
kowani — 7%

Poczucie wyzszosci fizyczno-duchowej, zwigzanej z odpowied-
nim wcieleniem, doprowadzilo do rasizmu i dyskryminacji warstw
nizszych. Wigzalo sie to m. in. z zakazem spotykania sie na jednym
terenie, przebywania w jednym pomieszczeniu, uzywania tych sa-
mych naczyn, wspoélnego kultu w jednej swigtyni itp. Warstwy
wyzsze mialy rowniez zakaz dotykania siudréw, tak jak dotykania
padliny. Za nieuszanowanie zasady izolacji ,nieczystych” od ,ja-
sniejgco czystych”, siudrowie byli karani chlostg, a bardziej opor-
nych likwidowano w tajemniczy sposob. Zas ,jasniejgcy”, ,zanie-
czyszczony” takim kontaktem, poddawany byl rytualnym oczysz-
czeniom. Uzasadnienie przyczyny ponizenia i cierpienia jednych,
a dobrobytu i wyrézniania innych, podawano w nauce o karmie

2 DHARMA KUMAR, Przeciw pietnu niedotykalnosci. O zmieniajgcej sig
roli panstwa w Indiach, w: Europa i spoteczenstwo obywatelskie. Rozmo-
wy w Castel Gandolfo, wyd. Znak, Krakéw 1994, s. 159-164; O. Paz, Pod-
patrgtwanie Indii..., dz. cyt., s. 55.

DHARMA KUMAR, Przeciw pietnu niedotykalnosci..., dz. cyt., s. 161.

% P DEUSSEN, Zarys filozofii indyjskiej, wyd. Wydawnictwo Polskiego
Towarzystwa Filozoficznego we Lwowie, t. 8, Lwow 1914, s. 105-109.

26 M. MALHEBRE, Religie ludzkosci, przekl. M. Frankiewicz, wyd. Znak,
Krakow 1995, s. 197.
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i reinkarnacji: dopé6ki nie spelnig funkcji, dla jakiej zaistnieli w ma-
terialnej formie, bedg musieli przechodzié z jednego ciala w drugie,
az po spelnieniu swej dharmy przyjma cialo bramina. Bo dopiero po
$mierci braminskiego ciala, jazn uwolniona od wszelkiej material-
nej formy, moze sie¢ zla¢ z czystym Absolutem (Brahmanem, Om,
Atmanem)®

Ten negatywny stosunek do zycia sprawia, ze obojetne jest kto
rzadzi swiatem, jakie panujg w nim stosunki spoleczne, jaka jest
tresc zycia i jego ksztalt. Nie trzeba podejmowaé¢ zadnego czynu
spolecznego, jedynie wypelnia¢ obowigzki swej kasty. Biernosé
prowadzi do niesprzeciwiania sie zhi, a zatem pozostawia czlowieka
losowi (,przeznaczeniu”) — nie tylko wlasne zycie, lecz takze zrze-
szenia, spolecznosci i panstwa. A poniewaz glowa panstwa pochodzi
Zz wyzszego poziomu emenacyjnego niz ogol ludnosci, jest bowiem
wcieleniem bostwa, nie mozna sprzeciwiac sie zwierzchnikowi pan-
stwa, gdyz byloby to sprzeciwianie sie bogu®®

Rabindranath Tagore (1861-1941) analizowal historie jako pro-
ces, w ktorym decydujacg role odgrywajg grupy spoleczne (kasty).
Twierdzil, ze ,mamy wieksze cialo, ktorym jest cialo spoleczne.
Spoleczenstwo jest organizmem, ktorego jesteSmy czgstkami obda-
rzonymi w indywidualne pragnienia. Pragniemy wlasnego szcze-
Scia i praw. Chcemy placi¢c mniej i uzyskiwac wiecej niz ktokolwiek
inny. Powoduje to szarpanine i walke” ?° Spoleczefnistwo jest celem
samym w sobie.

Rownowage miedzy jednostkg a spolecznoscig utrzymuje obo-
wigzek osobisty, zwany ,swadharma” Jest to calkowite oddanie si¢
jednostki obowigzkom i swietej spolecznosci. Nic nie powinno od-
ciggat jej od tego zaangazowania. Swadharma jest centralnym
punktem w ,Bhagawadgicie” Bledem Ardzuny jest to, ze kieruje
sie uczuciem wobec krewnych i znajomych oraz wzgledami litosci
i ziemskich korzysci, zapominajgc o obowigzku walki, jaki cigzy na
kszatriji*®

2" M. Z. PawLIK, Buddyzm..., dz. cyt., s. 9-10.

28 R. TAGORE, The Problem of Self, w: Sandhana, Calcutta 1956, s. 83.
Por. TENZE, Nacjonalizm, Warszawa 1922, s. 113.

% J. B. CHETHIMATTAM, dz. cyt., s. 66—67.

30 J. KRISHNAMURTI, O koniecznosci przemiany, przekl. S. G., wyd. zbz,
Warszawa 1985, s. 132-133.
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Jidu Krishnamurti, propagator Wschodu w Europie, pisak
,Odl6zmy na bok wszelkie mysli o reformie, zapomnijmy zupelie
o idei dgzenia do zreformowanego swiata. A teraz popatrzmy, co
naprawde dzieje sie na $wiecie. Programy partii politycznych sg
zawsze ograniczone i nawet wtedy, gdy zostang zrealizowane, nie-
zmiennie wyrzadzajg szkody, ktére potem trzeba znéw naprawiaé.
Wcigz mowimy o akcjach politycznych jako najwazniejszej formie
dzialania, a przeciez istotnego rozwigzania one nie dajg. Do tej sa-
mej kategorii nalezg wszelkie reformy spoleczne i ekonomiczne”!

Sidney Low méwil o systemie kastowym jako ,gléwnej przy-
czynie stabilnosci i zadowolenia”, dzieki ktorym Indie przezyly
_wstrzasy polityczne i kleski zywiolowe”*?

Apersonalizm i biernos¢, bedgca konsekwencjg przyjecia teorii
reinkarnacji, wigze sie takze z jej antydemokratycznoécia.

Lew Tolstoj (1828-1910), w ostatnich swoich pismach: ,List do
Chinczykéw” i ,,0 znaczeniu rewolucji rosyjskiej”, utozsamil siebie
i Rosje ze Wschodem. Pisal: ,Wszystko, co narody Zachodu czynis,
moze 1 powinno by¢ przykladem dla narodéow Wschodu; nie to jed-
nak, co nalezy robi¢, ale to, czego nie nalezy robi¢ w jakichkolwiek
okolicznosciach” Twierdzil, iz najwickszym niebezpieczenstwem
dla swiata jest ,system demokratyczny” Wielkiej Brytanii i Stanéw
Zjednoczonych. Rosja powinna odwrdci¢ sie od Zachodu, wyrzec sie
przemyshu, znieéé panstwo i podjaé bierny op6r™

7 systemem kastowym jest Scisle zwigzane wyobrazenie o czte-
rech stadiach zycia ludzkiego. Do glosu dochodzi ono szczegélnie
w Bhagawadgicie. Podobnie jak w przypadku systemu kastowego
u jego podstaw lezy przekonanie, ze odmienno$é i réznorodnosé
ludzkich potrzeb wymaga stopniowanego uporzgdkowania wartosci
i zadan. W odniesieniu do czasowego biegu ludzkiego zZycia ozna-
cza to, ze jedng czwartg jego czesc czlowiek powinien spedzi¢ przy
nauczycielu, guru, jako uczen, poznajgc tradycje swojego narodu,

31 5 Low, Vision of India, s. 262-263, cyt. za: J. B. Chethimattam, dz.
cyt., s. 67

32 por. P. JOHNSON, Intelektualisci, wyd. Editions Spotkania, Warsza-
wa, brw., s. 148.

33 P, SCHREINER, Hinduizm, w: Pieé wielkich religii swiata, pr. zb. pod
red. E. Brunner-Traut, przekl. J. Doktor, wyd. Pax, Warszawa 1986,
s. 24— 25.
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a wiec Wedy, prawa itd. Na ten czas mlody czlowiek slubuje
wstrzemiezliwosé. Lecz dharma zada od niego, by przyczynit si¢ do
trwalosci i pomyslnosci wspélnoty. Stuzy temu drugi okres, ktory
rozpoczyna zalozenie rodziny i wykonywanie zawodu. Moze teraz
poswieci¢ si¢ ziemskiej krzataninie. Gdy urodzi mu sie pierwszy
wnuk powinien sie z niej wycofaé, a poswieci¢ sie tym wszystkim
zajeciom, ktore dotad zaniedbal. W tym trzecim okresie moze mu
towarzyszy¢ jedynie kobieta. Czwarte, pustelnicze stadium, ma
prowadzi¢ do ostatecznego wyzwolenia, co symbolizuje zerwanie
wszystkich wiezéw kastowych i rodzinnych®

Prawo dharmy — kasty — karmana rzgdzi zyciem calej spolecz-
nosci, lecz znajduje swoja wykladnie takze na poziomie losu po-
szczego6lnych ludzi i rodziny.

Teoria reinkarnacji zaklada wybitnie indywidualistyczng kon-
cepcje ,zbawienia”, drugi czlowiek staje si¢ nawet przeszkodg po-
wstrzymujacg odwieczny ruch calego kosmosu. Ewentualna rola
drugiej osoby moze sie sprowadzaé¢ tylko do bycia narzedziem
w przyblizaniu sie do ,boskiej energii” Instrumentalnie, jako jedna
z najwazniejszych form energii, jaka wystepuje w Swiecie przyrody,
jest traktowana energia seksualna. Obok kontemplacji, medytacji
i innych ¢wiczen duchowych, praktyki seksualne zblizajg do boskiej
energii, wyrazajg jg 1 poteguja. Poddajgc si¢ pozgdaniu i wymysl-
nym praktykom seksualnym mozna zblizyé sie do $wietoéci®®

We wspélczesnych Indiach bardzo czesto ofiarami przemocy
i niesprawiedliwosci, zwigzanej z kultem religijnym, stajg sie ko-
biety, dzieci lub starcy. Najbardziej szokujace czyny, jak skrytobdj-
stwa, ofiary z dzieci, okaleczenie ich ciala dla lepszego przygoto-
wania do pelnienia dharmy zebraka, np. pozbawianie ich oczu, rak,
nogi itp. (im bowiem wigksze kalectwo, tym wigksze ,powodzenie”
zebraka), przeznaczanie dziewczynek, czasem przed ukonczeniem
pigtego roku zycia, do sakralnej prostytucji, rabunki, oszustwa, po-
gardliwe traktowanie nizszych kast i pracy fizycznej, grzechy so-

3 S. TokarsKl, Indie, w: Mitologia i seks, pod red. K. Imieliniskiego,
wyd. Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa 1993, s. 91; R. T.
PRINKE, Magia, Seks, Szatan, wyd. Warsztat Specjalny, Milanowek 1993.

%5 M. Z. PAWLIK, Zbiér artykuléw o hinduizmie, wyd. Czuwanie, War-
szawa 1993, s. 54.
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domskie itp. sankcjonowane s prawem opartym na pismach
uznawanych dawnej za $wiete%®

W wielu indyjskich pismach religijnych zawartych jest szereg
sformulowan, ktore ,ubierajg” erotyzm w sakralng forme, chociaz
obiecuje si¢ wyznawcom przede wszystkim wskazanie drogi do mi-
losci transcendentalnej, np. Najwyzszej Osoby Boskiej, ktérg ma
by¢ Kryszna.

W jednym ze ,Swietych” dziel, w ,Nauce Bhagti-yogi”, grupa
dziewczat z Gokula, zwanych gopi, prowadzi nastepujgcg rozmowe:
,INasz pociag do Kryszny jest tak intensywny, ze wysusza on loto-
sowy kwiat naszego rozsgdku i tracimy nasze zmysly rozwazajac,
czy powinniSmy nadal pozostac¢ czystymi kobietami, czy tez pasé
ofiarg pieckna Kryszny” Zwracajgc sie¢ do Kryszny jedna z nich
moéwi: ,Drogi Kryszna, osiggngwszy ten wiek mlodzienczy stales sie
mistrzem duchowym wszystkich mlodych dziewczat (...). Szkolisz je
w oszukiwaniu ich mezow i towarzyszeniu ci nocg w ogrodach, nie
zwazajgc na instrukcje ich opiekunow i zwierzchnikow. Urzekasz je
wibracjami twego czarujgcego fletu. I, jako ich nauczyciel, uczysz je
wszystkich tajnikéw spraw milosnych”™’

Po opisie pigkna ciala Kryszny, czytamy: ,Jest on rowniez
znany jako Madana-mahana, dzigki swojej mozliwosci pokonania
umyshi kobiet za pomocg swoich pieciu strzal zwanych: forma,
smakiem, zapachem, dzwiekiem i dotykiem™®

Rozbudzony erotyzm ma takze swe spoleczne konsekwencje dla
ksztaltowania codziennego zycia Indii*

Ideologia kastowa, pomimo swego religijnego uzasadnienia,
byla czesto ostro atakowana. Na duzg skale mialo to miejsce za
czaséw pojawienia sie wielkich ,reformatoré6w” hinduizmu, ktorzy
okazali si¢ tworcami nowych religii.

Buddha Sakjamuni byl synem ksiecia, czlonkiem kasty kszia-
triow. Podkreslal, ze nie urodzenie, lecz etyczne postgpowanie
czyni czlowieka prawdziwym braminem, a do buddyjskiej wspol-

% Nektar oddania — Nauka Bhagti-yogi, bmw., 1983, s. 202-203.

37 Zloty avatara, bmw., 1984, s. 69.

38 H. ELLINGER, Hinduizm..., dz. cyt., s. 97-98.

39 TAMZE, s. 69-71. Por. K. BLiss, The Future of Religion, wyd. Pengu-
in Books, Baltimore 1972, s. 49-52.
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noty zakonnej (sangha) pozwolil wstepowaé ludziom ze wszystkich
kast, nawet tych najnizszych. Istnienie kast obecne jest jednak
w tekstach buddyjskich. Czlowiek przychodzi na swiat w okreslo-
nej kascie i moze jg opusci¢ przez tylko przez odrzucenie Swiata
i wstgpienie do sangha. Na kolejne wcielenie w wyzszej kascie
mozna sobie zasluzy¢ wlasciwym zachowaniem.

Za panowania cesarza ASoki buddyzm uzyskal przez pewien
czas nawet status religii panstwowej, lecz po poczgtkowym roz-
kwicie zostal szybko wyparty i niemal zupelnie znikng}l z terenéw
Indii. Zapewne odrzucenie tradycyjnego modelu ustroju spoleczne-
go bylo jedng z waznych przyczyn takiego rozwoju wydarzen.

W tym samym czasie, gdy wystgpil Budda, pojawila sie religia
Dziny. Jej tworca, Mahawira, réwniez odrzucal podzial kastowy.
Dzi$ religia ta ma w Indiach niewielkie wplywy. Zdecydowanymi
przeciwnikami kast byli tez sikhowie. Ich zalozyciel, guru Nanaka,
w inl%e odrzucenia wszelkiej przemocy, wysuwal postulat zniesienia
kast

Najbardziej wytrwale i powszechne zaatakowanie kast bylo
dzielem Sredniowiecznych reformatoréw religijnych, okreslanych
nazwg ,bhakti” lub mianem ,szkoly religijne;” Wsrod ich przywod-
cow bylo wielu niedotykalnych, ale byli tez bramini, a nawet kilka
kobiet. Atakowali oni bezuzytecznos¢ braminskich obrzedéw i nie-
wazno$¢ podzialéw kastowych w obliczu Boga.

Kabir, tkacz z Benares, urodzony w rodzinie muzuhlmansiej pod
koniec XIV w., pisal: ,Jesli kasta byla Stworcy celem, to czemu nikt
na swiat nie przyszed! ze znakiem Siwy tréojzebnym? Jesli§ brami-
nem urodzonym z kobiety braminskiej, to czemu nie wyszedles in-
ng drogg? A jesli§ muzulmaninem urodzonym z kobiety muzul-
manskiej, to czemu nie zostale$ obrzezany w lonie? Powiada Kabir:
Nikt nie rodzi sie nisko. Nisko urodzeni sg ci tylko, ktorzy nie
wymieniajag imienia Ramy”*' Pisal takze: ,Medrcu, poszukaj
w swoim sercu wiedzy. I powiedz mi, skad si¢ wziela niedotykal-
nos¢ — skoro w nig wierzysz... Jemy dotykajgc, myjemy si¢ dotyka-

10 J. STRATTON HAWLEY, M. JURGENSMEYER, Songs of the Saints of In-
dra, wyd. Oxford University Press, New York 1988, s. 54.

11 The Bijak of Kabir, przekl. L. Hess, wyd. Motilal Banarsidas, Delhi
1986, s. 55.
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jac i od dotknigcia powstal swiat. Kto wigc nietknietym? — pyta
Kabir. Ten tylko kogo nie skalala Maja”*?

Wyzwania poetow bhakti miescily sie w granicach s$rednio-
wiecznych poje¢ o roli i wladzy krola. To miloé¢ Boga przekracza
ograniczenia porzgdku spolecznego, laczy ludzi, ktérzy nie mogliby
sie inaczej spotkac¢ i buduje bardziej religijng spolecznosé. Byla to
jednak bardziej proba budowania nowej spolecznosci wspédlwy-
znawcow, niz zburzenia starego porzadku kastowego®

Jedynym sposobem ucieczki od pietna niedotykalnosci, szcze-
gblnie atrakcyjnym dla nizszych kast, bylo przyjecie islamu lub
chrzescijanstwa, ktore kategorycznie sprzeciwialy sie takim podzia-
lom. Niekiedy wladcy muzulmanscy zachecali do konwersji, nakla-
dali na Hinduséw specjalne, szykanujgce podatki, wspierali mu-
zulmanskie istytucje. Mimo tych zabiegow rzady islamu w Indiach
pozostaly mniejszosciowe, co §wiadczy takze o sile przywigzania do
kastowosci. Jednakze w okresie rzadéw Mogolow kasty byly raczej
plynne, a ich granice bardziej elastyczne. Szczegolnie wybitng po-
stacig z dynastii Wielkich Mogolow byl, odznaczajacy sie niebywalg
tolerancja, cesarz Akbar. Podejmowane przez niego proby zniesie-
nia kast rowniez zakonczyly sie niepowodzeniem i pozostaly bez
dalszych nastepstw?!

Wladza brytyjska, British Radz, probowala poznac i stosowac
dokladnie system kastowy. Byl to wazny element calej polityki ko-
lonialnej. W 1909 r. brytyjski urzednik panstwowy w Indiach, Ris-
ley, napisal, ze kasta to ,cement, ktory spaja w calo$¢ miriady ele-
mentow spoleczenstwa indyjskiego. (...) Gdyby usunac¢ te lgczgca
site albo oslabié¢ jej istotne wiezy, trudno byloby sobie wyobrazi¢
mozliwe konsekwencje. Taka zmiana bylaby czyms wiecej niz rewo-
lucjg; przypominalaby znikniecie jakiej$ naturalnej sily, jak grawi-
tacja czy przycigganie molekularne. Lad zostalby zburzony i na-
stalby chaos™®

2 DHARMA KUMAR, Przeciw pietnu niedotykalnosci..., dz. cyt., s. 164-167.

43 J. B. CHETHIMATTAM, Nurty myséli indyjskiej..., dz. cyt., s. 68-70;
H. ELLINGER, Hinduizm..., dz. cyt., s. 70-71.

*“ H. H. RISLEY, The People of India, bmaw. 1909, s. 278.

> DHARMA KUMAR, Przeciw pietnu niedotykalnosci..., dz. cyt., s. 168—
-173; J. B. CHETHIMATTAM, Nurty mysli indyjskiej..., dz. cyt., s. 70-71;
O. Paz, Podpatrywanie Indii..., dz. cyt., s. 56-57, 87-89.
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Okres rzadéow kolonialnych pozostawil jednak w Indiach, is-
totne dla walki z systemem kastowym, instytucje demokratyczne
prawne i polityczne oraz system administracji, ktory Hindusi
umieli przejgc. Demokracja bowiem ze swej natury atakuje i nisz-
czy hierarchiczng koncepcje spoleczenstwa, na ktorej opierajg sie
kasty®

W Konstytucji niepodleglych Indii czytamy: ,‘Niedotykalnos¢’
zostaje zniesiona i kazdy jej przejaw jest zakazany. Egzekwowanie
dyskryminujgcych norm ‘niedotykalnosci’ bedzie przestepstwem
podlegajacym karze zgodnie z prawem”

Jednym z glownych tworcow Konstytucji byt dr B. R. Ambed-
kar, z rodziny niedotykalnych. W 1927 r. publicznie zniszczyl on
ksiege Manu, ktorg uwazal za niechlubne dziedzictwo hinduistycz-
nej ortodoksji. Gdy po ogloszeniu niepodleglosci, juz jako minister,
przedstawil w parlamencie pierwszy projekt konstytucji, oparty
o zasady sprawiedliwosci, wolnosci, rownosci i braterstwa, upadt on
po pierwszym czytaniu na skutek opozycji ortodoksyjnych ugrupo-
wan. WKkrotce jednak konstytucje uchwalono. Prawnie zrownano
kasty, za przestepstwo uznano przestrzeganiu zwyczaju niedoty-
kalnosci, rozszerzono wolnos¢ jednostki, a dharme kastowa uznano
za szkodliwy anachronizm. Do redagowania Konstytucji Ambedka-
ra zaprosit Gandhi, ktory z pasjg walczyl o prawa ,haridzan”
(,dzieci Bozych”), jak nazywal pariasow.

Ustawa parlamentu indyjskiego z 1955 r. wprowadzala w zycie
pewne limity miejsc pracy, aby otworzyé¢ niedotykalnym dostep do
urzedow panstwowych. Dochodzilo do tego, ze Hindusi z wyzszych
kast starali sie ukryé¢ swe pochodzenie, by uzyskaé¢ stanowisko za-
rezerwowane dla tych, ktérzy dotychczas pozbawieni byli przywile-
jow.
Bardzo szybko jednak glos zabrali tradycjonalisci. W wyniku
nacisku reformatoré6w — tradycjonalistow, podkreslajgcych wier-
nos$é¢ hinduizmowi i odwieczny charakter idei dharmy, Ambedkar
wraz z grupg innych ,niedotykalnych” poddal sie w 1956 r. uroczy-
stej ceremonii przejscia na buddyzm. Oznajmil wowczas: ,Religia,

16 Por. I. LazARI-PawrLOWSKA, Wzorce indyjskiego perfekcjonizmu..., dz.
cyt., s. 40-42; S. B. Das GupTa, Oddziatywanie hinduizmu, Znak, R. 12:
1960, nr 9 (75), s. 1118-1132.
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ktéra zmusza ludzi ciemnych do pozostania ciemnymi, a biednych
do pozostania biednymi, nie jest religig lecz przestepstwem”™"’

Rzad Indii ustanowit Komitet ds. Kast i Szczepéw Rejestrowa-
nych, ktorego celem bylo monitorowanie przestepstw przeciw ,nie-
dotykalnym”, jak np. zbrodnie czy akty przemocy. Od 1978 roku
przedstawia on parlamentowi coroczne sprawozdania. ,Zbrodnie na
haridzanach” trafiaja na czolowki wielu gazet, ktore rowniez pelnia
role kontrolera spolecznego.

W program wlgczono rowniez telewizje, czym kieruje Indian
Space Research Organization (ISRO), zalozone przez wspéhtwoérce
indyjskiego programu upowszechnienia telewizji Vikram A. Sara-
bhai. Z wynikow jej prac nie wynika jednak, by telewizja zaini-
cjowala w spolecznosciach lokalnych szersze procesy moderniza-
cyjne48

Tak wiec ,niedotykalnosc” nie zostala ostatecznie zniesiona.
Nadal w tysigcach wiosek ,niedotykalni” muszg uzywaé oddziel-
nych studni, w wielu lokalach nie zostang obsluzeni, moga nawet
zostaé pobici, jesSli bedg sie chceieli ubieraé jak ,lepsi od nich” Ko-
biety z tej grupy czesciej niz kobiety z wyzszych kast padaja ofiarg
gwaltow w policyjnych aresztach i czesciej tam trafiaja, nawet jesli
sg niewinne®

W pazdzierniku 1997 r. w stanie Bihar, na wschodzie Indii, zo-
stal zamordowany jezuita, o. A. T. Thomas. Przez szes¢ lat praco-
wal z najubozszymi z najnizszej warstwy spolecznej — ,niedoty-
kalnymi”, i wlasnie to prawdopodobnie bylo przyczyng jego Smierci.
Konferencja Biskupoéw Katolickich Indii zazgdala od wladz zwiek-
szenia bezpieczenstwa dla calej spolecznosci katolickiej w tym
kraju, zwlaszcza w stanie Bihar, gdzie od dluzszego czasu dochodzi
do napasci na ksiezy i swieckich zaangazowanych w prace z ,nie-
dotykalnymi”*°

*" M. S. SzczEPANSKI, Teorie zmian spotecznych, cz. 2. Teorie moder-
nizacji, seria: Skrypty Uniwersytetu Slaskiego nr 443, wyd. Uniwersytet
Slqskl Katowice 1990, s. 120-125.

8 Por. I. LazARI-PawLOWSKA, Wzorce indyjskiego perfekcjonizmu..., dz.
cyt., s. 174-176.

49J GORSKI, Religie, Krakow 1997, s. 27.

%0 Indie. Okrutne zabdjstwo kszgdza Niedziela, R. 40:1997, nr 45 A,
s. 5.
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Zniesienie ,niedotykalnosci” nie jest wiec tylko prostg kwestig
zmiany statusu prawnego. Wymaga zwalczenia przesgdow, kto-
rymi Hindusi, jak to zauwazyl juz Gandhi, ,przesigknieci sg do
szpiku kosci” Okolo 70 % mieszkancow Indii uwaza system kasto-
wy za nadal obowigzujacy®’

Reformy rzgdowe wzmocnily wielokrotnie poczucie tozsamosci
kast. Paradoksalnie i w sposéb niezamierzony zachecily je do zgod-
nego dzialania politycznego. Politycy wykorzystujg je jako ,banki
glosow wyborczych”, a podzial ograniczonych ciggle srodkéw pan-
stwowych rodzi wzrost napiecia i poczucie krzywdy, zwlaszcza kast
zacofanych. Niektore z kast wywalczyly sobie specjalne programy
dofinansowania, a nawet rezerwacje miejsc uniwersyteckich i po-
sad, powohijgc sie na swoje ,zacofanie” Prowadzi to czasem do ta-
kich paradoksalnych sytuacji, ze np. w Karnatace 90% ludnosci jest
oficjalnie zakwalifikowanej jako ,zacofana”

System kastowy jest wcigz zywy, chociaz jeden z jego filarow —
y,hiedotykalni” — zostal w czesci naruszony. Jubileuszowi 50-lecia
niepodleglosci Indii, w 1997 r., przewodzil prezydent Kocheril Ra-
man Narayanan, pierwszy Hindus nalezgcy do najnizszej kast —
pariasow. Jednak na rzeczywiste przemiany braminskiej cywili-
zacji trzeba bedzie jeszcze dlugo czekaé, bo do natury tego swiata
nalezy bierne trwanie, wedlug zasad obowigzujgcych od wiekow.
I moze rowniez dlatego tak ostroznie podchodzi¢ trzeba do panuja-
cej wspélczesnie na Zachodzie ,mody na Wschéd”, ktéra oprocz
mantr, jogi, Medytacji Transcendentalnej i barwnego korowodu
tanczacych wyznawcéow Hare Kryszna, przynosi ze sobg Swiatopo-
glad braminskiej cywilizacji i nasgcza nim takze spoleczne mysle-
nie Europejczykow.

11, LazARI-PawrLowska, Wzorce indyjskiego perfekcjonizmu..., dz. cyt.,
s. 176-178.

262



BRAMINIAN CIVILISATION

Summary

Religion, although draws its ultimate justification out of para-cultural
sources, it is bound with it, penetrates and expresses it in different cul-
tures. Because a man, as a subject of religion is also “a cultural fact” in
his behaviour and substance mainly by the fact that he is a creator of cul-
ture. In the model of traditional of the social Indian culture the concept of
freedom of an individual as political ideal disappears. The freedom cannot
be reconciled with institution of castes. By the fact of birth in a given
caste an individual receives a personal “ration” of virtues. Social ideal was
always scrupulous fulfilment of duties resulted from the position held in
a social hierarchy, in local community and in a family. The Hindu name of
caste is “dgati”: “the kind” as the meaning for example a kind of animals
or plants. Castes are smaller units than “varna” and they could be de-
scribed by various features: origin, place of residence, occupation — pro-
fession, wedding rules, diet (which for example for certain Braminian
castes is tightly vegetarian;, the untouched, however, are allowed to eat
even beef). Detailed report of individual castes duties and regulations le-
gally binding under a religious sanction had been proclaimed in the book
of legislation Manu (VIII-II century before Christ).



