KS. STANISEAW NAGY SCJ
Lublin

DWA BIEGUNY JEDNOSCI KOSCIOLA —
,JEDNOSC DANA”, ,,JEDNOSC ZADANA"”

Prawda o jednosci Kosciola stanowila zawsze jeden z podsta-
wowych artykuléw wiary calego chrzescijanstwa. Ecclesia Christi
byla dla kazdego, kto przyznawal si¢ do imienia chrzescijanskie-
g0, Una Sancta 1. 1 tak jest do dzisiaj z tg roznica, ze glebokiemu
Przekonaniu o jednosci jako konstytutywnym przymiocie Koscio-
la towarzyszy $wiadomo$é, ze przymiot ten zostal powaznie
uszezuplony, a w konsekwencji i zarliwe pragnienie oraz dazenie
do jego rekonstrukcji w duchu i wedlug woli Chrystusa. Nie
Jest to jednak latwe. »

Tres¢ tego waznego przymiotu Koéciola byla w zasadzie kla-
rowna do czasu wielkich rozltaméw. W miare jednak jak sie one
Mmnozyly i poglebialy, komplikowalo si¢ pojecie jednosci, stajac
si¢ z biegiem czasu istotnym elementem skladowym, a nawet sty-
Mmulatorem chrzeécijanskiego rozbicia. Nic wiec dziwnego, ze je-
den z gléwnych nurtéw chrzescijanskich dazen ekumenicznych
Stanowig wysilki zmierzajace do wyjasnienia skomplikowanej,
jezeli nie wrecz zagmatwanej problematyki rozumienia kosciel-
nej jednosci®!. Poza problematyka jednosci widzialnej i niewi-
dzialnej, tak namietnie dyskutowanej w okresie Reformacji, do-
Szla problematyka ,,jednosci Kosciola” i »jednosci chrzescijan”,
jednos$ci przej$ciowej miedzy stanem rozbicia a zjednoczenia (mo-
dele jednosci), a wreszcie jednosé¢ ,dana” i ,zadana”?.

Cala ta gama problematyki jedno$ci jest organicznie ze sobg
Zwigzana, a poszczeg6lne jej fragmenty, rozpatrywane w okreslo-
nych aspektach, posiadaja duzy cigzar gatunkowy. Na obecnym
Jednak etapie poszukiwania utraconej jednoS$ci, to ostatnie ogni-
Wo problematyki posiada znaczenie wyjatkowe. Z jednej strony

owiem zahacza ono o najglebsza warstwe problematyki jednosci,
4 z drugiej stanowi tej problematyki powazne poglebienie, co

1 Por. Y. Congar, L'Eglise de saint Augustin d l'époque moderne, Paris
1979, s. 17 nn.

2 Por. P. W. Scheele, Die Einheit vor uns. Zur ekumenischen Diskus-
Sion {iber die Modelle und Modelititen der christlichen Einheit, Catholica
34 (1980) 146—173.

. 3 Por. S. C. Napiérkowski, Wszyscy pod jednym Chrystusem, Lublin
985, 5. 58—74; P. W. Scheele, art. cyt, 8. 172—173; Y. Congar, Diversité et
communion, Paris 1982, s. 220 nn.
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w dalszej perspektywie nie moze pozytywnie nie oddziatac na
sprawe ostatecznego zjednoczenia.

I. Jedno§¢ darem Boga

Trynitarny charakter KoSciola, z takim naciskiem uwypuklo-
ny przez Sobor Watykanski II, implikuje przede wszystkim real-
ne zaangazowanie calej Tréjcy Swietej w jego powstanie 4. Po
soborowej proklamacji prawdy o Kosciele, lansowanie tezy, ktora
w jakiejkolwiek postaci nawigzywalaby do pogladu (Loisyego)
ze w wyniku specyficznego religijno-spotecznego procesu, nie-
przewidziany przez Chrystusa Kosciél wszedl na miejsce gloszo-
nego przez tegoz Chrystusa Krolestwa Bozego, wyraznie odbie-
galoby od katolickiej tradycji eklezjologicznej 5. Kosci6t jest no-
wotestamentalnym Ludem Boiym, w ktérego powstanie, w dosé
wyraznie okreslony sposéb, zaangazowane byly wszystkie Trzy
Osoby Boskie. Nie mozna wiec w zadnym razie mowi¢ o poja-
wieniu sie Kosciola przypadkiem, niemal na marginesie $wiado-
mego dzialania Bozego 8.

Drugg konsekwencjg trynitarnego charakteru Kosciola jest
E{e‘go podobienstwo do tajemnicy Boga, ktory stoi u jego poczat-

ow.

Czynne zaangazowanie Tréjjedynego Boga nie moze zostat
bez sladow, nie moze nie odcisngé sie na strukturze uksztaltowa-
nego w ten sposéb Kosciota. Najdobitniej to zrodzone z Bozeg?
autorstwa podobienstwo Kosciola wyrazilo sie¢ w dwu przymio-
tach Kosciola: swietosci i jednosci. Una sancta stanowily od po-
czatku jeden z pierwszych synoniméw Kosciola, wskazujgcy za-
razem wymownie na jego genetyczne zwiazki z Bogiem. ,,Na mia-
re pochodzenia od Boga”, powie lapidarnie Y. Congar, ,Kosciol
jest absolutnie Swiety” 7. W odniesieniu do jednosci Kosciola nie-
mniej stanowczo jej geneze trynitarng stwierdza soborowy De-
kret o ekumenizmie. Podsumowujgc wymowng sekwencje dok-

4 Por. KK L

& Commission Théologique Internationale, L'unique Eglise du Christs
Paris 1985, s. 9—25; P. Stackmeier, Kirche unter den herausforderunge®
der Geschichte, w: Handbuch der Fundamentaltheologie. Traktat der Kir-
che, Freiburg—Basel—Wien 1986, s. 122—133; G. Pattaro, Corso di teologi®
dell’ecumenismo, Brescia 1885, 8. 150—151.

¢ Por. G. Lohfink, L'Eglise que voulait Jésus, Paris 1985, s. 84—89
V. Conzemius, Die Kritik der Kirche, w: Handbuch der Fundamentaltheo-
logie..., s. 30—47. .

7 Y. Congar, L'Eglise, une, sainte, catholique et apostolique, Pafif
1970, s. 129. -

16



DWA BIEGUNY JEDNOSCI KOSCIOLA

tryny soborowej o Kosciele, konstatuje on, ze ,NAJWyZszym wzo-
rem i zasada tej tajemnicy (jednosci dop. S.N.) jest jednos¢ jedne-
go Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym w Troisto$ci Oséb” 8,

Jednoéé Kosciola wiec, organicznie zwigzana z wieloscig, tkwi
w najglebszych pokladach zycia trynitarnego, ktéore wywiera sta-
ly, realny wplyw na jej ksztaltowanie si¢ w zyciu Kosciola.
Przekazana i przekazywana w taki sposéb Kosciolowi tajemnica
jednosci jest niepojetym i nieskonczonym darem, w jaki Bog wy-
posaza swoOj Koscigl. Jest wigc jednoScig udzielong KoS$ciolowi,
,jednoscia dang” Sw. Cyprian wyrazi to lapidarnie w nastepu-
jacym stwierdzeniu: De unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti
plebs adunata®. Jaka jest tres¢ tej warstwy tajemnicy jednosci
Kosciota?

W najglebszej swojej warstwie utozsamia si¢ ona z pojeciem
jednosci niewidzialnej, ktéra w ujeciu teologii katolickiej polega
na powigzaniu czlonkéw Kosciota w zjednoczong gleboko wspol-
note Mistycznego Ciala Chrystusa — na mocy realizowanego
w nich przez Boga nadprzyrodzonego procesu zbawienia 1%. Pod-
stawa wiec i zrodiem tej jednosci jest zbawcze dzialanie Boga,
realizujgce sie w Kosciele i przez KosSciol, na gruncie zbawczego
dziela Chrystusa. Katolicka doktryna o usprawiedliwieniu paod-
kre§la z calym naciskiem, ze u$wiecenie w obecnym porzgdku
zbawienia jest mozliwe wylacznie na drodze zjednoczenia czio-
wieka z Chrystusem poprzez realne uczestnictwo w Jego zbaw-
czej tajemnicy 1. Uczestnictwo to z kolei, bedgce owocem Bozego
dzialania, wigze ze sobg wszystkich tych, ktorych jest ono udzia-
lem, tworzgc nadprzyrodzong wspoélnote Kosciota, zespolong wie-
zami organicznej jednos$ci. Najglebszym zrédiem tej jednosci jest
realizowane w duszach ludzi wierzgcych i ochrzczonych miste-
rium zbawienia, wszczepiajgce ipso facto w rzeczywistosé¢ Mi-
stycznego Ciala Chrystusa (por. KK 7). Powstaly w wyniku tego
dzialania Bozego wymiar jednos$ci jest wymiarem na wskros nad-
przyrodzonym, niewidzialnym, darmowym, pozostajacym w wy-
tacznej gestii Boga.

Ekonomia zbawienia czlowieka w Chrystusie i przez Chry-
stusa, w Kosciele i poprzez Kos$cidl, obejmuje przede wszystkim
rzeczywistoSci niewidzialne (usynowienie Boze, przez laske od-

8 DE 2.

9 Migne, PL 4, 553.

10 Por. Leon XIII, Enc. Satis Cognitus; Enchiridion Symbolorum, ed.
+34, nr 3301—3303; F. A. Sullivan, De unitate Ecclesiae: doctrina catholica
et doctrina quae praevalet in Concilio Mundiali Ecclesiarum, Gregorianum
1 43 (1962) 510—513; KK 1—S5, 8; DE 2.

11 Por. L. Bouyer, L’Eglise de Dieu, Paris 1970, s. 373—374.
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puszczenie grzechéw, nadprzyrodzony kontekst zycia Bozego
cnoty boskie, dary Ducha Swietego), ale nie wylacznie. Obejmuje
ona bowiem réwniez pierwiastki, ktére, poza ich warstwg gle-
boko nadprzyrodzona i niewidzialna, posiadajg warstwe widzial-
na, zwigzang z zaangazowaniem w proces zbawienia rzeczywisto-.
sci ludzkich, stworzonych. Ich najglebszym korzeniem jest fakt
realnego zaangazowania natury ludzkiej Chrystusa, w konsek-
wencji tajemnicy Wcielenia, w zbawcze dzielo Chrystusa (por.
KK 8) 12, Znalazlo to swoj wyraz w fakcie gloszenia przez Chry-
stusa Boga-Czlowieka prawdy objawionej, udzielania zbawczj
taski oraz formowania nowego, spoleczno-religijnego ladu.

Teologia, idgc za stara tradycja, wigzala to z potrojng misp
Chrystusa—Mesjasza: kapltanska, prorockg i krélewsksy. Po te]
linii poszedl Sobdr, czynige z nauki o potréjnym postannictwie
zbawczym Chrystusa ,,jeden z centralnych watkoéw soborowej
nauki o Ludzie Bozym?” 13. Ta bowiem potréjna funkcja, poprze:
tajemnice apostolatu ,,Dwunastu”, zostala przez Chrystusa ,u-
wiecznotrwalona” i organicznie wilaczona w strukture tajemnicy
Kosciola, nowotestamentalnego Ludu Bozego, bedgcego rowno-
cze$nie Mistycznym Cialem Chrystusa. Pelni¢ miala ona role in-
strumentu gwarantujgcego niezawodny dostep do bogactw nad-
przyrodzonych dokonanego przez Chrystusa zbawienia. Organicz
ne powigzanie tego waznego fragmentu tajemnicy Chrystusa z
strukturg KosSciola przenosilo réwniez i na niego. te posredni
czgca — instrumentalng role.

Pociggalo to za sobg powazng konsekwencje z punktu widze-
nia tej wlasnie struktury Kosciota. Na gruncie bowiem fakt
realizujgcego sie w ludziach procesu zbawienia, w oparciu o laske
majgca zrodio w Chrystusie, wierzacy i ochrzczeni stawali si¢
,Wspoélnotyg zbawionych”, a wiec Kosciolem utozsamiajgcym sie
z Mistycznym Cialem Chrystusa. Wprowadzenie natomiast do
istoty Kosciola uczestnictwa, poprzez dziedziczone po Apostolach
kaplanstwo hierarchiczne, w trojakiej misji zbawczej Chrystusa,
czzynilo z niego poza wspdlnota zbawienia ,narzedzie zbawienia’,
srodowisko gwarantujace dostep do przyniesionych na ziemi
przez Chrystusa zasobdéw zbawienia (por. KK 9; DE 3) 14

W sumie Koscidl, rozumiany jako dar Boga dla ludzkosc
obejmuje dwie zwigzane w tajemnicy Chrystusa i Jego dziela
zbawczego, réznigce sie jednak w swej strukturze, warstwy: prze-

12 Por. J. G. Pagé, Qui est UEglise, t. 1, Le mystére et le sacrement

du salut, Montreal 1977, s. 251—252.
13 Por. Kard. K. Wojtyta, U podsteaw odnowy, Krakéw 1972, s. 19

14 Por. J. G. Pagé, dz. cyt., s. 254.
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niknieta zbawczym dzialaniem Boga ,,wspolnote” uswigconych
w Chrystusie oraz ekonomie uswiecania, zwigzang z funkcjonu-
jacym poprzez apostolat potréjnym postannictwem.

Te dwuwarstwowosé struktury Kosciola, na gruncie jego po-
wigzania z Chrystusem, w wymowny sposob wyrazil sw. Pawel
w obrazie Mistycznego Ciala i Jego Glowy (por. KK 7). W oby-
dwu wypadkach idzie o Kosciol: naprzod wspolnote Mistycznego
Ciala, zespolong wigzami Chrystusowej, uswiecajgcej taski, a na-
stepnie o narzedzie i zrddlo (posrednie) zbawienia, stanowigce
przedluzenie tajemnicy Chrystusa jako Glowy (por. Ef 1, 3-23,
Kol 1, 15-21). W obydwu tez wypadkach ten tak zréznicowany
w swej strukturze Kosciol jest jeden 1 jednolity, jak jedna jest
zbawiajaca Mistyczne Cialo laska Chrystusa i jeden zwigzany
z tg tajemnicg Chrystusa model jej udostepniania poprzez Jego
potréjne posiannictwo 15. To wiasnie ta, zrodzona w ten sposéb
w Kosciele jednos¢ jest darem Boga, jednoscig ,dang”, tak jak
darem ,,danym” poprzez Boga jest Kosciol.

Jednoéé ,,dana”, przy calym swoim wewnetrznym i zréznico-
wanym bogactwie, nie wyczerpuje calej zawartosci tresciowe]
jednosci Kosciota. Mimo ze sam Bog jest jej autorem, potrzebuje
ona jeszcze do swojej pelni inicjatywy czlowieka, konkretnego
i oryginalnego wkladu, ktérego rozumienie stanowi jeden z naj-
bardziej newralgicznych punktéw problematyki zjednoczenia Ko-
Sciola.

II. Jedno§é ,,zadana” ludziom

Kosciét jest dzielem Boga, ktore realizuje sie w ludziach, ale
i z ludzmi. Augustynowe ,stworzyl nas bez nas, ale nie zbawi
nas bez nas” w jakims$ zakresie stanowi klucz do tego dziwnego
paradoksu. Bozy dar zbawienia osigga swoja pelng skutecznose,
jezeli zostanie zaakceptowany przez czlowieka dobrowolnym ak-
tem wyboru. Dopiero gdy dokona sie symbioza Bozego dzialania
zbawczego i ludzkiej dobrej woli, realizuje sie Scisle i w pelni
rozumiany proces ludzkiego zbawienia.

A oto, jak nauke te ujagl Sobér w Konstytucji o Kosciele.
,,Bog — powie ona — powolal zgromadzenie tych, co z wiarg
§pog1qdajq na Jezusa, sprawce zbawienia i zZrodlo pokoju oraz
jednosci, i ustanowitl Kosciolem, aby ten Kosciél byl dla wszy-
stkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem
owej zbawczej jednosci” (nr 9).

15 ]E_’or. H. Volk, Die Einheit der Kirche und die Spaltung der Chri-
stencheit, w: Gesammelte Schriften, t. 1, Main 1967, s. 165.
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To wiec na gruncie formulowanej przez ludzi wiary w Chry.
stusa Zbawiciela i Jego dzielo Bog ksztaltuje z nich ,,zgromadze.
nie, ktore jest Ko$ciolem”, a ten poza wspélnota zbawianych jest
,Widzialnym sakramentem... zbawczej jednoSci” 6. Dopelnieniem
powyzszego tekstu jest fragment paragrafu nastepnego, stwier-
dzajacy, ze ,,Swieta i organicznie uksztaltowana natura spoleczno-
Sci kaplanskiej aktualizuje sie przez sakramenty i cnoty” (nr 11).
Tak jedne (sakramenty), jak i drugie (cnoty) implikujg i zakla-
daja wolng decyzje, $wiadome otwarcie na taske 1 Boze wyma-
gania. Bez tego otwarcia nie moglyby stac si¢ rzeczywistoscia,
ktora w ostatecznej konsekwencji staje sie tworzywem rzeczywi-
stoSci Kosciola bedgcego ,widzialnym sakramentem... zbawcze]
jednosci” W istocie, sakramentalnos¢ Kosciola korzeniami swy-
mi tkwi takze w tej symbiozie Bozej taski i ludzkiego otwarcia V7

To prawo glebokich zwigzkéw miedzy zbawezym dzialaniem
Boga i wolng decyzja czlowieka, funkcjonujgce w strukturze Ko-
Sciola, posiada logiczne przedluzenie w jego jednoSci stanowigcej
istotny element skladowy tej struktury. Pod pewnym przecie:
wzgledem jedno$¢ ta utozsamia sie z istotg KosSciola.

Przekonanie o ludzkim wkladzie w misterium jednosci Ko-
Sciola stanowi pierwiastek wspdlnie dzielony przez chrzescijan-
stwo.

Dla chrzescijanstwa protestanckiego wklad ten utozsamia sig
z ]ednosc1a widzialng, stanowiaca manifestacje jednosci niewi-
dzialnej nieprzerwanie istniejgcej w Kosciele w wyniku stale
realizujgcego sig¢ procesu zbawiania ludzi przez Boga. Jest to
jednose¢, ktérej Bog domaga sie od tych, u ktoérych na gruncie
taski zbawienia dokonuje sie warstwa jednoseci ,,danej” przez
Boga. Jak powie wybitny teolog ekumenista J. J. von Allmen,
referujacy nauke o jednosci Kosciola w ujeciu Swiatowej Rady
Kosciotow: ,,Jednos¢ nakazana przez Boga... nie kieruje sie ludz-
kim oportunizmem ani checig podobania sie. Jej brak nie jest
tylko staboscig, jest grzechem. Ten nakaz Boga domaga sie ze
strony ludzi dzialania tak stanowczego, jak wyznanie wiary; dla-
tego zreszta, ze ta jedno$¢ stanowi czastke samej wiary chrze-
Scijanskiej” 18, Zaangazowanie to z kolei ma sie wyrazi¢ w sposob

16 Por. J. G. Pagé, dz. cyt., s. 254.

17 Por. J. G. Pagé, dz. cyt., s. 240 nn.

18 Por. J. J. von Allmen, L’unité dans UVEglise d’aprés la définition
de la Nouvelle Delhi, Ephemerides Theologicae Lovanienses 42 (1966) 250
». Unité ordonnée par Dieu.. n'est pas une démarche d’opportunisme
humain, elle n’est pas a bien plaire. Quand elle est absente, il n'y a pas
seulement affaiblissement i1 y a péché. Cet ordre de Dieu appelle de
la part des chrétiens un engagement aussi sérieux, que la confession de
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widzialny we wspolnej wierze czionkéw wspolnoty koscielnej
i przepowiadaniu Ewangelii, w przyjmowaniu sakramentow
(chrzest i Eucharystia) i spolecznej wspélnocie wierzgcych, realizu-
jacej sie poprzez wzajemna ofiarng milos¢ Swiadczacg o prawdzie
Ewangelii 1®, Rozumiana w powyzszy sposéb jednos¢ ,,zadana”
funkcjonuje na zasadzie skutku, konsekwencji, obowigzku spo-
czywajacego na tych, ktorzy znalezli si¢ w orbicie dzialania jed-
nosci ,,danej”’ przez Boga w procesie zbawienia 2.

Teologia katolicka, afirmujac zdecydowanie potrzebe zaanga-
zowania czlonkéw Kosciola w budowanie jego jednosci, w od-
mienny sposéb rozumie model realizacji tego zaangazowania. Po-
siada ono bowiem przyczynowo-sprawczy zwigzek z prawdziwg
i pelna realizacjg jednosci Kosciola. Wiece), zaangazowanie to
w pewnym sensie warunkuje istnienie tej pierwszej, ontologicz-
nej, pierwszoplanowej warstwy jednosci, jaka jest jednos¢ ,,da-
na’ przez Boga. Stanowigca bowiem rdzen tej warstwy, uswie-
cajgca laska zjednoczenia z Chrystusem wymaga uprzednio, w
prawidlowy sposob sformulowanej, wiary i w zaczatkowy bodaj
sposOb zaistnialej ekonomii sakramentéw. Jest nie do pomyslenia,
by pozostajacy w wylgcznej gestii Boga mechanizm efektywnego
uswiecenia mogt zaczagé¢ funkcjonowa¢ bez woli i zaangazowania
uswiecanego czlowieka. Proces wiec usSwiecania, budujacy Ko-
Scidl, 1 zwigzana z nim Scisla jednos¢ jest w swojej istotnej tresci
nadprzyrodzonym dzieltem Boga. Realizacja jednak jego uzalez-
niona jest od tego, czy czlowiek wezmie w tym procesie wlasci-
wy, a wigc przez samego Chrystusa okreslony udzial 2. Zachodzi
wige uwarunkowanie jednosci, ktéra jest dzielem i darem Boga,
przez jednos$¢ bedgcg dzielem zbawianego w Kosciele czlowieka.
Jednos¢ ta polega na wierze akceptujacej depozyt Objawienia,
strzezony przez Urzad Nauczycielski, na zyciu laski przyjmowa-

foi — buisque d’ailleurs cette unité fait partie de la foi chrétienne elle-
-méme.”

19 Por. Nouvelle Delhi 1961, s. 113. Jedno$¢ ta istnieje w XKoéciele
zawsze, jest darem nieodwolalnym Boga, uczynionym Kosciolowi raz na
zawsze. ,L’Eglise peut done a la rigueur bafouer, négliger, contrédire,
mengrlser cette grace, elle ne peut pas l'écarter” (J. J. Allmen, dz. cyt.,
s. 250),

20 Sprawa jednoéci’Koéciola wrécila w Swiatowej Radzie KoScioléw
na V Zgroma_dzeniu Ogdlnym w Nairobi (1975) i znalazla swéj nowy wyraz
w 1%(;kumencle zatytulowanym Exigences d’unité (Doc. Cath. 73 (1976)
nr —172).

21 Dobrze sfoa:mulowal to Pagé, dz. cyt, s. 254: Mais 1’Eglise s’édifie
aussi... par une reéponse humaine, qui ne sourd pas des seules forces de
lc}lllgl:n.:ne, mais qui est elle aussi le fruit d'une intervention de I'Esprit du

ist.
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nej w ramach opartej o kaplanstwo hierarchiczne ekonomii sa-
kramentéw i na uznaniu !adu spoteczno-religijnego, zwigzanego
z ustanowionym przez Chrystusa autorytetem religijnym.

Jednos¢ zatem w wierzeniu, w kulcie i w religijno-spolecznym
ladzie stanowi konieczne ludzkie dopelnienie jedno$ci bedjcej
dzielem Boga w Kosciele, ale rownoczesnie i swoistego rodzaju
warunek jej faktycznego, adekwatnego urzeczywistniania sie.
Oznacza to, ze rola ,,jednosci zadanej”’ w caloksztalcie misterium
jednosci Kosciota miesci sie w polu przyczynowosci i to przy-
czynowosci sprawczej. Lapidarnie wyraza to O. Sullivan stwier-
dzajacy, ze ,,w ujeciu katolickim... jednos¢ Kosciola jest nie tylko
manifestaCJq jednosci, lecz takze zorientowana jest na jej spra-
wianie i zachowywanie. Katohcy wiec miedzy potrdjna jednosciy
widzialng w nauce, kulcie i kierownictwie, a jednoScia niewidzial-
na, polegajacag na uczestnictwie w zyciu Bozym przez wiare i mi-
los¢, dostrzegaja relacje przyczynowa, a nie tylko relacje ma-
nifestacji” 22.

Jedno$¢é wiec Koscioa w ujeciu katolickim obejmuje sym-
bioze dwu wyraZnie zaznaczajgcych sie, cho¢ tresciowo roéznych
warstw: transcendentnej, stanowiacej dar Boga, i immanentnej
bedacej wkladem ludzkim. Paradoks tej symbiozy polega nie tylko
na tym, Ze obok siebie, w Scistej komunii stajg dwa diametralnie
rozne wymiary, ale bardziej jeszcze na tym, ze ten wymiar jed-
nosci ,,danej”’ i sprawianej przez Boga zalezy w jakim$§ zakresie
od wymiaru lezacego w gestii czlowieka, bedgcego z tego wzgledu
zadaniem wobec Boga i wobec Kosciola.

Sprawa realizacji tej paradoksalnej symbiozy jednosci ,da-
nej” i ,,zadanej” stawia nas z kolei wobec jednego jeszcze wai-
nego rozroznienia jednosSci chrzescijanskiej i zwigzanej z tym
waznej problematyki jednosci.

IIL. ,,Jedno§é chrzeScijan” i ,,jednos¢ Kosciola”

Pojecia ,,jednosci Kosciota” i ,,jednosci chrzescijan” na pierw-
szy rzut oka wydajg sie oznacza¢ to samo. W gruncie rzeczy jest
inaczej. Cho¢ sg to pojecia posiada]ace wyrazne punkty styczne,
to przeciez w zadnym wypadku nie moga one by¢ ze soba utoisa-
miane. Taka bowiem identyfikacja, poza innymi negatywnymi
konsekwencjami na terenie ekumenizmu, zamknelaby droge do
zrozumienia katolickiego przelomu ekumenicznego, ktérego do-
ktrynalna synteza zawarta zostala w Dekrecie o ekumenizmie

22 Por. F. Sullivan, art. cyt., s. 517—518.
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Tenze Dekret zresztg stworzv! przestanki do jednoznacznego roz-
roznienia tego, co de facto juz w poczatkowej zwlaszcza fazie
w dziejach Ruchu Ekumenicznego stanowito kategorie wyrazZnie
rozne, stajac sie zrodlem wyraznej polaryzacji postaw wobec nie-
go 2. Cho¢ tego nie powiedziano wyraznie, to przeciez praktycz-
nie wyodrebnione zostaly z calg oczywistosciag dwa typy jednosci
chrzescijanskiej, stwarzajace podstawe do podzialu procesu daze-
nia do zjednoczenia chrzescijanskiego na dwa jasno rysujace sie

etapy.
O jednosci Kosciola méwi Dekret na pewno w dwu paragra-
fach: drugim i dwudziestym czwartym 24

Paragraf drugi, wskazawszy na najgl¢bsze podstawy jednosci
Kosciola, siegajace tajemnicy zycia trynitarnego, a dalej na jej
bezposrednie przyczyny i wspoélczynniki, konczy nastepujgcym
wymownym stwierdzeniem: ,Na tym polega sSwigta tajemnica
jednosci Kosciola w Chrystusie i przez Chrystusa, gdzie Duch
Swiety jest sprawcg réznorodnych daréw. Najwiekszym wzorem
i zasadg tej tajemnicy jest jednosé¢ jednego Boga Ojca i Syna
w Duchu Swietym w Troistosci Os6b” (nr 2). W ostatnim za$ pa-
ragrafie Dekret jeszcze raz wraca wyraznie do jednosci Kosciola,
przedstawionej jako ostateczny kres wszelkiej dziatalno$ci eku-
menicznej: ,,... ten Swiety plan pojednania wszystkich chrzescijan
w jednosci jednego i jedynego Kosciola Chrystusowego przekra-
cza ludzkie sily i zdolnosci. Totez nadzieje swa poklada catkowi-
cie w modlitwie Chrystusa za Kos$ciél, w milosci Ojea ku nam,
w mocy Ducha Swietego” (nr 24).

Zarysowane w ten sposéb kontury jednosci Kosciola ukazuja
z wyjatkowa oczywistoScia dwa jej aspekty, a mianowicie jej
glebokie, organiczne powigzanie ze struktura, z samym wnetrzem
i toZzsamoscig KoSciola, a przede wszystkim intensywne i szerokie
zaangazowanie sie w jej urzeczywistnieniu calej Trojcy Swietej.
Ten ostatni moment przywodzi na mysl pojecie ,,jednosci danej”,
jednosci, ktéra jest wylgcznym darem Boga w Tréjcy jedynego,

_ 28 Dotyczylo to zwlaszcza Ruchu Zycie i Dzialanie, ktéry, odcinajac
si¢ od problematyki teologicznej, dazenie do zjednoczenia koncentrowatl na
praktyczpej wspotpracy. Por. G. Thils, Histoire doctrinale du mouvement
oecumenique, Louvain 19622, s, 20—21. Stanowilo to, jak wiadomo, jeden
z waznych powodéw negatywnego ustosunkowania sie Kosciola katolickie-
go do Ruchu Ekumenicznego. Por. E. Fouilloux, Les catholiques et l'unité
chrétienne du XIX au XXe¢ siécle, Paris 1982, s. 175—193.

*4 Por. G. Thils, Le Décret sur I’Oecumenisme, Paris 1965, ss. 44, 179;

C.'ag'?t:l_6 Ié' Jaeger, Le décret de Vatican II sur ’oecuménisme, Tournai 1965,
S, .
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a co za tym idzie, rzeczywistoscia w zasadniczej mierze nie.
widzialng 25.

Diametralnie inaczej rysuje sie w Dekrecie drugi typ jednosc
okreslanej mianem ,,jednosci chrzescijan” 26, Termin ten nie zna-
laz! sie na pewno w Dekrecie przypadkowo, na zasadzie podykto-
wanego wymogami stylu prostego synonimu ,,jednosci Kosciola”
Wskazuje na to przede wszystkim fakt jego obecnosci w waine]
prébie okreslenia katolickiego rozumienia Ruchu Ekumenicznegy,
przez ktéry, jak powie dostownie Dekret, ,,rozumie sie¢ dzialal-
no$¢ 1 przedsiewziecia zmierzajace do jednosci chrzesci-
jan” (nr 4)27. W tak waznym passusie trudno przypuscie, ieby
siegano po wyrazenie synonimiczne, zwlaszcza ze jedno zdanie
weczesniej i kilka zdan dalszych moéwig wyraznie o ,,jednosci Ko
Sciota”. Ponadto Dekret nie ogranicza sie do stwierdzenia, ze ce-
lem bezposrednim Ruchu Ekumenicznego jest sluzenie sprawie
,jednosci chrzescijan” (w jezyku lacinskim: activitates et incepta,
quae... ad Christianorum unitatem fovendam suscitantur), al
daje szeroki stosunkowo wykaz inicjatyw, ktore majg budowat
wlasnie ,,jedno$¢ chrzescijan” Stanowig je: usuwanie roéznych
przeszkdd stojacych na drodze do zjednoczenia, podejmowanie
pozytywnego dzialania w postaci dialogu, wewnetrznej przemia-
ny i odnowy. Slowem, idzie o budowanie jednosci tresciowo uboi-
szej, zredukowanej, stanowigcej zblizenie sie chrzescijan do sie-
bie na réznych terenach i w réznych ukltadach: psychologicznym,
doktrynalnym, spoleczno-religijnym 2.

W tak rozumianej jednosci chrzescijanskiej dwie cechy wybit-
nie sie zaznaczaja. Pierwszg jest jej charakter niezbednego srodka
i narzedzia prowadzgcego do ,,jednosSci jednego i jedynego Ko-
Sciota, ktérej Chrystus od poczgtku uzyczyl swemu Kosciolowi”
(nr 4). Jest rzeczg oczywisty, ze ta duchowa ,,jednos¢ Kosciola",
bedaca darem Chrystusa, rézni sie od tej, ktora stanowi jednos
niepelng i jest etapem na drodze do jej zbudowania. Potwierdza
to drugi rys charakterystyczny, ktéry cechuje ,,jedno$é chrzesci-

25 Por., Y. Congar, Essais oecumeniques, Paris 1984, s. 309—310.

26 Wnikliwie charakterystyke tej jedno$ci i zwiazanej z mia proble-
matyki daje O. Sullivan, art. cyt., 5. 522—526.

27 Autorzy do$¢é powszechnie odmawiaja temu okre§leniu Ruchu Eku-
menicznego rangi §ciSle rozumianej definicji (una definizione concettuale
né tanto meno, una di tipo scolastico — jak powie G. Pattaro, dz. cyl
s. 183). Jest w tym racja, ale nie da sie zaprzeczyé, ze majac na uwadze
historie tego fragmentu tekstu Dekretu, a takze jego postaé, trzeba w nim
wﬁdz_ieé co najmniej probe okre§lenia, co Sobdr rozumie przez Ruch Eku-
meniczny.

28 Por. F. Sullivan, art. cyt., s. 324.
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jan”, o jakiej mowi Dekret. Jest niag wymiar ludzki, implikujacy
w zasadniczej mierze zaangazowanie czlowieka. Dekret mowi
o tym wyraznie w nastepujgcym stwierdzeniu: ,,Gdy wierni Ko-
ciola czynig to wszystko... wnoszg swo0j wkiad dla dobra spra-
wiedliwosci i prawdy, zgodnej wspoélpracy, ducha braterstwa
i zjednoczenia, azeby ta drogg powoli, po przelamaniu przeszkéd
utrudniajgcych doskonala wiez (communio) koscielng, wszyscy
chrzescijanie skupili sie w jednym sprawowaniu Eucharystii”
(nr 4), bedacym, jak wiadomo, symbolem i wyrazem peinej jed-
nosci Kosciota. Poza plastyczng prezentacjg tresciowe] zawartosci
tej rodzgcej sig ,,jednosci chrzescijan”, passus ten z calg oczywi-
stoécig ukazuje, ze lezy ona przede wszystkim w polu dzialalnosci
czlowieka, jest zadaniem, ktoére ludzie w Kosciele winni wykona¢.

Nietrudno zauwazyé, ze jak ,jedno§é Kosciola” w ujeciu
Dekretu wykazuje daleko idgce podobienstwo z ,,jedno$cig dang”,
tak z kolei ,,jedno$é chrze$cijan” mozna i trzeba utozsami¢ z ,,jed-
noscig zadang” Ten stan rzeczy stwarza podstawe do stwierdze-
nia, ze w bogatym rejestrze rodzajow jednosci chrzescijanskiej
podstawowemu rozréznieniu na jednos¢ ,,dang” i ,,zadang” odpo-
wiada drugie rozréznienie ,,jednoSci KosSciola” i ,,jednosci chrze-
Scijan”.

Fundamentalna zbieznos¢ jedno$ci ,,zadanej” i ,,jednosci
chrzescijan” nie przekresSla jednak pewnego ich zréznicowania,
odrebnego rozlozenia akcentéw. Pierwsza bowiem uwypukla
ludzki wkilad w misterium jednosci na odcinku tego, co w teo-
logii katolickiej rozumie sie przez istotny czlon jednosci widzial-
nej, obejmujacej jednos¢ wiary, jedno$¢ sakramentéw i jednosé
ladu spoleczno-religijnego. Wilasciwie rozumiane elementy te wa-
runkuja realny proces zbawczy w oparciu o dzielo Chrystusa
i tajemnice pelnej jednoSci.

W ,jednosci chrzescijan” natomiast sprawa wymienionych
istotnych elementéw skladowych tez znajduje sie w polu widze-
nia, ale dalszym — jako cel ostateczny, utozsamiajgcy sie z ,,jed-
noscig Kosciola” Bezposrednim zas przedmiotem zainteresowania
na tym etapie jest przygotowywanie drogi do tego celu poprzez
usuwanie przeszkdd do jednoS$ci i zacie$nianie wiezow juz istnie-
jacych miedzy chrzesScijanami, na gruncie wspolnych elementéw
wiary i chrztu. Wachlarz wiec tego wkladu ludzkiego w pers-
pektywie ,,jednosci chrzeScijan” obejmuje bardziej przedpole te-
g0, co stanowi gléwny przedmiot zainteresowania ,,jednosci za-
danej”. Z tego wzgledu w sposéb szczegdélny mozna odniesé do
njednosci chrzescijan” te uwypuklong w misterium jednosci przez
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Y. Congara kategorie ,,juz” i ,,jeszcze nie” 9. ,,Juz” — to jednos¢,
ktérej niektére elementy juz istnieja, ale réwnoczesSnie domagajs
sie one ,,jeszcze” dopelnienia teraz i na przyszitosc.

Rozumiana w taki sposéb ,,jednos¢ chrzescijan’, razem z ,,jed-
noscig zadang”’, w pewnym przynajmniej jej sensie utozsamia sie
z rozumianym po katolicku Ruchem Ekumenicznym. Ten bowiem
jest niczym innym, jak ustawicznym budowaniem czy rozbudo-
wywaniem istniejgcych wiezi, jakie istniejg miedzy ochrzczonymi
1 wierzacymi w Chrystusa, wiezi wcigz niedostatecznych, ktére
jednak w miare ich rozrastania sie, a przede wszystkim w rezul-
tacie dzialania Ducha Swietego maja rozrosé sie do peini jednosei
chrzescijanskiej, bedgcej niczym innym, jak Scisle rozumiang
,,jednoscia Kosciola”.

Ujeta w powyzszy sposob schematyzacja katolickiej proble-
matyki, cho¢ nie pozbawiona momentéw watpliwych, niesie ze
sobg dwie powazne korzysci.

Ukazuje przede wszystkim najglebszy sens katolickiego prze-
lomu ekumenicznego, polegajacego na tym, ze Kosciot zaakcepto-
wal metode odbudowywania jednos$ci chrze$cijanskiej, ktorg mo-
zna by nazwa¢ metoda malych krokéw, utozsamiajgca sie z po-
glebianiem i poszerzaniem ,,jednosci chrzescijan”. Te male kroki
majg by¢ czynione przez ludzi — przez podzielonych glteboko
(cho¢ przeciez juz zjednoczonych takze) chrzescijan. A to stanow
kolejng wartosciowg konsekwencje zaproponowanej systematy-
zacji. Pozwala ona w spos6b bardzo konkretny ustali¢ tresciowy
zawartos¢ ludzkiego wkladu w misterium jednosci, a wiec tego,
co dzisiaj i na dzisiaj znaczy dla chrzescijanina ,,jednosé zadana”
W ujeciu katolickim i dla katolika ta kategoria jednosci utozsa-
mia sie z katolickg doktryna ekumeniczng, zawartg w Dekrecie
o ekumenizmie, tak w jej warstwie teoretycznej (r. I), jak i w
warstwie praktycznej (r. II), a takze z tym, co zostalo zamknigte
w dokumentach wykonawczych, wydanych przez Sekretariat do
Spraw Jednoéci Chrzescijan (Dyrektorium Ekumeniczne, Instruk-
cja o wspétpracy ekumenicznej w plaszczyinie regionalnej, kro-
jowej i diecezjalnej).

W ten sposob katolicka doktryna teologiczna o misterium
powrotu do pelnej jednosci chrzescijanskiej znajduje swojg prze-
konujgcg praktyczna aplikacje, zas katolickie zaangazowanie eku-
meniczne rzetelne uzasadnienie.

29 Por. L’Eglise une, sainte..., s. 15—16.
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