KS. JANUSZ DYL SAC
Lablin

ERAZM Z ROTTERDAMU A JEDNOSC KOSCIOLA

Dla dziejow teologii postaé Erazma z Rotterdamu (1469—1536)
stanowi etap tak zasadniczy, ze rozwijajaca sig hlstquograhg .teo-
logiczna poswigca mu w ostatnich latach coraz wigcej miejsca.
Chociaz pochodzit z Niderlandow, to jeszcze w wigkszym stopniu
niz wielu wybitnych ludzi tej epoki byt obywatelem catej Europy
lacinskiej, a takze dziedzicem i tworca jej kultury. Zdur’mewa—
jacym zasiegiem swej korespondencji wlgczylt w swe krolestwo
duchowe calg niemal Europe !

Erasmus Desiderius Roterdamus 2 byl §wiadkiem juz nie schi-
zmy zachodniej i kolejnych soborow, majacych odzys}{aé utraco-
na jednosé Kosciola, lecz narodzin rozlaméw o tragicznych na-
stepstwach, luteranizmu i anglikanizmu 3. I gléwnym problemem
dla Erazma nie bylo tylko juz zagadnienie islamu czy niewier-
nych, ale zblizenie i pojednanie zwasnionych chrzescijan 4.

1. Pacyfizm Erazma

Z tradycji humanistycznej, z temperamentu i z osobistych
przekonan by! Rotterdamczyk pacyfista 5. Wojna pomiedzy chrze-
Scijanami wydaje mu sie straszng. Nie chce nawet stysze¢ o woj-
nie przeciwko Turkom. ,,Je$li prawdg jest — pisat do Leona X —
ze Chrystus, a za Jego przykladem apostolowie i meczennicy pod-
bijali $wiat swojg lagodnoscig, cierpliwoscig i Swietg naukg, to
i my lepiej postgpilibysmy podbijajac Turkow zboznym naszym
zyciem zamiast orezem” ¢. Wielki Holender nie zaniedbuje Zzadnej
okazji, by potepi¢ wojne, nie tylko ze strachu przed jej skutkami,
ale dlatego ze ,,dziela umystu i milosierdzia wymagajg powszech-

1 S. Swiezawski, Miedzy Sredniowieczem a czasami nowymi. Sylwetki
myslicieli XV wieku, Warszawa 1983, s. 264—265. ’

¢ Tak Erazm formuluje swoje wlasne nazwisko w paryskim wydaniu
Adagia z 1506 r.

3 S. Swiezawski, dz. cyt., s. 266.

4 J. Lecler, Historia tolerancji w wieku reformacji, t. 1, Warszawa
1964, s. 140.

§ Tgmie, s. 141.
6 List z 21 maja 1515 r. Por. Opus Epistolarum Des. Erasmi Rotero-

dami, Ed. P. S. Allen, H. M. Allen, H. W. Garrod, t. 1-12, Oxford 1906—
—1958 (OE).
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nego pokoju” 7. Wojne jako barbarzynski bezsens przedstawia y
Pochwale glupoty (1511), pytajac: ,,Czy to nie wojna jest posie
wem i zrédlem wszystkich wychwalanych czynow? A czy jest co
glupszego niz dla nie wiadomo jakich przyczyn rozpoczynat ta-
ka walke, w ktorej obie strony zawsze wiecej maja straty niz zy-
sku? Bo o tych, co ging, o tych sie milczy (...). Wtedy trzeba te.
gich i mocnych chlopéw, ktérzy by mieli jak najwiecej odwagi
a jak najmniej rozumu” 8. Nastepnie o pokoju chrzescijafiskim
jeszcze wewnatrz Kosciola katolickiego, pisze w adagiach pt,
Dulce bellum wnexpertis, a zwlaszcza w Skardze pokoju 9.

Querela pacis undique gentium eiectae profligataeque naleiy
do najwiekszych dziel antywojennych Erazma z Rotterdamu. Pi-
smo to powstalo w okresie, gdy wyniszczone walkami o utrwale-
nie swych wplywéw na Pélwyspie Apeninskim mocarstwa eur
pejskie po pamietnym zwyciestwie kréla Francji Franciszka I pod
Marignano (13-14 wrze$nia 1515) zaczynajg sklaniac sig do pol-
tyki pokojowej, w przededniu zebrania sie kongresu pokojowego
w Cambrai, w grudniu 1516 roku . W $mialtych stowach przedsta-
wia uczony calg potwornos¢ wojny godzacej przede wszystkim w
tlum prostych, niewinnych ludzi. Bohaterem dziela jest Pokoj,
ktory zwraca sie przede wszystkim w strone religii chrzescijan-
skiej: ,,C6z mi pozostalo — powiada Pok6j — jesli nie religis,
ta jedyna kotwica? A cho¢ nauka Chrystusa u wszystkich ta sa-
ma, to przeciez szczegdlnie gorliwie wsrod licznych obrzedow
1 ceremonii jest pielegnowana przez kaplanow. Gdy sie patrzy na
nich z daleka, nabiera sie nadziei, ze tu wlasSnie znajdzie Pokd]
port upragniony (...). Ktéz nie uwierzy, ze to wybrane miejsce
dla Pokoju? Ale niestety” 1. Rotterdamczyk nie dostrzega te-
go Pokoju ani wsrod hierarchii koscielnej, ani miedzy zakonami;
»nie znalazlem zadnego klasztoru, ktéry by nie byl dotkniety
pelnymi nienawisci wewnetrznymi sporami” 12, Nie znajduje Po-
koju réwniez w malzenstwach i rodzinach chrzescijanskich. Jako
przyklad czlowieka nawolujgcego do Pokoju przedstawia wielki
Holender papieza Leona X. ,,Juz milo$nik pokoju — pisat — pe-
ten lagodnosci Leon, prawdziwy namiestnik Chrystusa, daje znak
wszystkim do zgody. Jako owieczki pos$pieszcie za pasterzem, jesli
jesteScie synami, postuchajcie ojca” 13,

7 Por. J. Lecler, dz. cyt., s. 141,

8 Erazm z Rotterdamu, Pochwala glupoty, przel. E. Jedrkiewicz, War-
szawa 1953, s. 42—43,

9 Erazm z Rotterdamu, Skarga pokoju $ciganego i prze§ladowanego
u wszystkich ludéw, przel. M. Cytowska, Meander 11 (1956) nr 6, s. 214231

10 Tamze, s. 214. 11 Tamze, s. 219,

12 Tamze, s. 220. 13 Tamze, s. 230.
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Powyzsze slowa pisal Erazm z Rotterdamu w okresie przedre-
formacyjnym. W wiekach srednich Koscié! sam byl oslabiony
przez wszelkiego rodzaju naduzycia, liczne walki pomigdzy pan-
stwami chrzescijanskimi; i prawie we wszystkich krajach, takze
w Polsce, domagano sie gruntownej reformy in capite et in mem-
bris14, Mimo to jedno$§¢ wiary pozostala nietknigta i za-
pewniala w dalszym ciggu wiez duchowg narodéw na Zachodzie.
Jednos$é Kosciola zostala wutrzymana, pomimo
okresowych schizm i herezji. Inna sytuacja zaistniala po wysta-
pieniu Marcina Lutra w 1517 roku. Pacyfizm Erazma z Rotter-
damu nabral tez nowego charakteru.

2. Walka Erazma z Rotterdamu o utrzymanie jednosci
Kosciola Powszechnego

Za poczgtek reformacji uwaza sie 1517 r., kiedy to zakonnik
augustianski Marcin Luter oglosil swe tezy o odpustach. Rok
wezesniej Rotterdamczyk otrzymal list od Jerzego Spalatina,
sekretarza i bibliotekarza elektora saskiego Fryderyka Madrego,
w ktorym to liscie sekretarz 6w napisal takie oto slowa: ,,Pewien
augustianski mnich, twéj wielki wielbiciel, Erazmie, prosil mnie,
abym skierowal Twojg uwage na interpretacje slowa iustitia
u Sw. Pawla i nalegal, bym Ci powiedzial, abys zredagowal to
stowo w sposéb prawidlowy. Poleca Ci réwniez, abys$ uczynil bar-
dziej doglebng lekture pism $sw. Augustyna’” 15, Wielki Holender
nie zwrécil wickszej uwagi na ten list. Dostawal ich bardzo
duzo w tym czasie. Byl przeciez pierwszg postacia w Europie.
Nie wiedzial, ze juz za rok ten nikomu nieznany — poza Wit-
tenbergia — mnich bedzie na ustach calej Europy. Ten nieznany
mnich to oczywiscie Marcin Luter!

Wystapienie niemieckiego augustianina 31 pazdziernika 1517
roku nie zaniepokoilo autora Querela pacis. Takich tez bylo wow-
czas duzo. Ale gdy Erazm ujrzal btyskawiczne rozprzestrzenianie
si¢ tez nie tylko po Niemczech, zrozumial, ze tu juz nie chodzi
o akademicka dyspute. Przeczytawszy tezy, przyjat je Erazm
z zadowoleniem, ale nie z entuzjazmem. Przeczuwal, ze taka dro-
ga postepowania Lutra nie przyniesie oczekiwanej przez niego
reformy Kosciolowi, a co wigcej, naruszy pokéj, o ktéry on wal-
czyl od poczatku swojej dzialalnosci pisarskiej. Rotterdamczyk
przy_Jql wigc postawe wyczekujacg: co bedzie dalej? Ale Marci-
nowi Lutrowi zbyt zalezalo na pozyskaniu najwiekszego uczo-

14 Zob. J. Lecler, dz. cyt., s. 140.
15 J. Huizinga, Erazm, Warszawa 1964, s. 197.
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nego Europy, by pozwolil mu na spok¢j. Napisal wigc pierwszy
do Erazma 28 marca 1519 r. Po uprzejmych slowach powitani
reformator napisal: ,Pragne, aby$ sie przylaczyl... uznaj wie
takze dobrotliwy czlowieku.. Twego malego brata w Chrysty.
sie” 16, Luter dobrze wiedzial, ze pozyskanie Rotterdamczyka by-
loby sprawa donioslg, a moze nawet przechyliloby sprawe refor.
macji na jego korzys¢. Ale z obozu papieskiego oczekiwanie byl
podobne; pokaz teraz, Erazmie, jak bardzo ci zalezy na Kosciele
katolickim! Wystap przeciwko Lutrowi! Gdy tak z jednej, jak
i z drugiej strony naciskano na Holendra, ten znalazi iscie Salo-
monowe wyjscie. Tak do Lutra, jak i do Leona X napisat w Ii-
stach: ,,Nie moge nic powiedzie¢, albowiem Luter jest mi nie-
znany. Nawal pracy nie pozwala mi na przeczytanie jego dziel"V
Autor Pochwaty glupoty postanowil nie miesza¢ sie do tej pole
miki. Mozemy zrozumie¢ postawe Erazma, bo przeciez on sam
zalozyl podstawy reformacyjnej krytyki Kosciola. Uczciwie na-
pisal do Zwingliego: ,,O0 wszystkim, czego Luter zagdal, ja sam
pouczalem, chociaz nie w tak gwaltowny sposéb i nie takg kran-
cowg mowag’ 18,

Wycofawszy sie i stojgc na uboczu, Erazm rozpoczgt walke
pidérem, ale nie o doktryne ani instytucje Kosciola katolickiego,
lecz o pokdj chrzes$cijanski, o pojednanie, o utrzymanie
jednosci Kosciola. Apelowal tak do Lutra, jak i do pa-
pieza. Przede wszystkim domagal sie, aby wzgledem niemieckie-
go reformatora nie stosowano metod inkwizycyjnych 1°. Bardzo
znamienny jest pod tym wzgledem list Holendra do Alberta
Brandenburskiego, biskupa Moguncji: ,,Wedlug mnie — pisal —
chrzescijanska roztropnos¢ zaleca postgpi¢ z Lutrem w ten spo-
séb: jesli jest niewinny, nie chcialbym widzieé go pod straia
niegodziwych; jesli jest w bledzie, chcialbym, aby byt uleczony,
nie stracony. Takie postepowanie bardziej zgadza sie z przykla-
dem Chrystusa, ktéry wedlug swiadectwa proroka «nie zlamie
trzciny nadlamanej, nie zgasi knotka o niklym plomyku»"?.
W liscie do rektora stawnego uniwersytetu lowanskiego wypo-
wiada si¢ jasno: ,,Pragne, aby tego mnicha skarcono, zamiast go
straci¢” 21,

A

16 J. Huizinga, Erasmus and the age of reformation, New York 195
s. 229, 17 Tamze, s. 230.

18 . Zob. C. J. De Vogel, Erasmus and his towards- Church Dogma, W:
Scr;mum Erasmianum, t. 2, Leiden 1969, s. 110, przyp. 24; G. W. Locher.
Zwingli und Erasmus, w: tamze, s. 331—332.

19 J. Lecler, dz. cyt., s. 143.

20 Tist z 19 pazdziernika 1519 r. (OE, t. 4, s. 101).

21 List z 18 pazdziernika 1520 r. (OE, t. 4, s. 382).
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Chociazby z powyzszych si6w Erazma mozna wywnioskowa¢,
ze czynil wszystko, aby zachowaé¢ jednosé¢ Kosciola, zeby nie do-
puscic do podzialu chrzescijanstwa. Co wigcej, Rotterdamczyk
okreslal warunki sprzyjajace zachowaniu jednosci. Przede wszy-
stkim uwazal, ze — inaczej niz w czasach starozytnych — zbyt
pochopnie oskarza si¢ kazdego o herezjg. Warto bedzie w tym
miejscu zacytowa¢ wigkszy fragment ze wspomnianego listu Era-
zma do Alberta Brandenburskiego: ,,Dawniej uwaznie wystuchi-
wano heretyka. Jes$li wykazal dobrg wole, zwalniano go; jesli
upieral si¢ przy swoim, mimo ze go przekonano o herezji, ka-
rano go; najwyzszg karg stosowang wobec niego bylo wyklucze-
nie z gminy koScielnej. Teraz oskarzenie o herezje zmienilo cha-
rakter; dla byle blahej przyczyny wypowiada si¢ natychmiast:
,,To jest herezja! To wlasnie herezja!” Dawniej za heretyka uwa-
zano tego, kto porzucil Ewangelie, artykuly wiary czy inne row-
nie powazne sprawy. Teraz, jesli kto§s cho¢ troche odstepuje od
sw. Tomasza, jest juz heretykiem... To wszystko, co sie nam nie
podoba, to wszystko, czego sie nie rozumie — to wilasnie jest
herezja. Zna¢ jezyk grecki — to juz herezja. Méwi¢ pieknym
jezykiem — to- tez herezja... Zgadzam sie, Ze wypaczanie wiary
to powazne przestepstwo, jednak nie nalezy robi¢ ze wszystkiego
sprawy wiary” 22. Wypowiedzi tego rodzaju niepokoity teologéw
i Sciggnely na Erazma stowa cierpkiej krytyki. Dlaczego — py-
tano — pierwszy wsrod humanistéw nie rozpoczyna walki, aby
zawstydzi¢ Lutra i jego zwolennikéw? Czy Erazm sprzyja jednak
Lutrowi? Nie, Rotterdamczyk nie sprzyjal niemieckiemu refor-
matorowi, o czym bedzie jeszcze mowa. Nie stangl roéwniez po
stronie Rzymu, albowiem rozpoczal krytyke stosunkéw panu-
jacych w Kosciele i kontynuowatl ja po wystgpieniu Reformatora.
Erazm z Rotterdamu nienawidzit przelewu krwi, jakichkolwiek
wojen, a juz szczegdélnie walk pomiedzy chrzescijanami. Prze-
widywal, ze takie stanowisko Lutra i Rzymu spowoduje rozdar-
cie chrzescijanstwa i naruszenie jednosci Kosciola. A tego bat sie
najbardziej! Aby uratowaé¢ te jedno$é owczarni Chrystusowej
apelowal gromkim glosem o rozwage, o pamie¢ stow Jezusa, kto-
ry modlil sie o pokdj i jedno$é Kosciola. Jednak wypadki poto-
czyty sie inaczej niz pragnal tego wielki Holender.

Kiedy 15 czerwca 1520 r. papiez Leon X podpisat bulle Exurge
Domine, potepiajacg 41 zdan wyjetych z pism Marcina Lutra,
Erazm by! tym faktem zdruzgotany i wystapil przeciwko takiej
postawie Rzymu. Jeszcze bardziej sprzeciwil sie Lutrowi, gdy

22 Zob. przyp. 20.
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ten w gwaltowny sposéb zaatakowal papieza broszurg Przeciy
bulli Antychrysta. Roterodamus nie mial juz watpliwosci, ze na.
stepuje to, czego sie najbardziej obawial— wo jna! Bulla eksko.
munikujgca Lutra, zaczynajgca sie stlowami Decet Romanum Pon.
tificem z 1521 roku, pograza Erazma niemal w rozpaczy. Nie che
by¢ uczestnikiem walk. Wycofuje sie z areny i przyglada sie tra.
gedii Kosciola.

Ostatecznie Erazm z Rotterdamu stracil sympatie do niemiec.
kiego reformatora. Byl przekonany, ze nalezy zreformowac Ko-
$ciol, ale nie przez tak radykalne zmiany, ktére Luter zalecy
w Niewoli babiloniskiej. Oprocz tego Rotterdamczykowi nie po-
dobala sie postawa Lutra, pelna krzykliwosci, potepianie zla jako
dziela szatana i nazywanie papieza antychrystem. Wszystko to —
jak wiadomo — przyczynito sie do rozbicia Kosciola. Tego Eramn
z Rotterdamu nigdy nie wybaczy niemieckiemu reformatorowi.

Bylo nieuniknione, ze w koncu Erazm bedzie si¢ musial wy-
powiedzie¢ w sprawie Lutra. Odgrywal przeciez zbyt wazng rolk
w Swiecie nauki i religii, by pozwolono mu na milczenie. Jeili
pragnal kontynuowaé¢ swoja dzialalnos¢ pisarska, okreslenie wia-
snej postawy stalo sie dla niego konieczne.

Najbardziej draznilo Erazma powolywanie sie Lutra na nie-
zdolnos¢ czlowieka do uczynienia czegokolwiek dla swojego zha-
wienia, dzieki wolnej woli. A nalezy pamietaé¢, ze centralnym
punktem filozofii Roterodamusa bylo postepowanie czlowieka w
doskonalosci chrzescijanskiej, co obok laski zaklada wolng wole
Luter za$§ wyraznie nauczal, ze ,,wolna wola nalezy jedynie do
Boga (...). O ile bardziej sie mylimy nazywajac wolnymi lu
dzi i anioldw; zyja oni bowiem pod calkowity wiladzg Boga (nie
méwigce o grzechu i Smierci) i nawet przez chwile nie mog
istnie¢ z pomoca jedynie witasnych sil” 2.

W tym punkcie Erazm z Rotterdamu przestal by¢ na uboczu
We wrzesniu 1524 r. wydal w Bazylei rozprawe pt. De libero
arbitrio diatribe, w ktorej przedstawil swéj punkt widzenia na
zagadnienie wolnej woli w czlowieku. Traktat zostal napisany
w uprzejmym jezyku, z licznymi cytatami i odno$nikami do Br-
blii. Rotterdameczyk, niewatpliwy erudyta, rozwingl w ksiazce
argument, ze Pismo $wiete naucza, doktorzy Kosciola przyjmuj3,
filozofowie udowadniaja i rozum ludzki $§wiadczy, iz ludzka WO!E_1
jest wolna. Bez uswiadomienia sobie wolnej woli sprawiedliwost
Boza, milosierdzie Boze s bez znaczenia. Jezus czesto przypo-
minal najwieksze przykazanie mitosci. Po co to wszystko, jezell

23 J. M. Todd, Marcin Luter, Wariszawa 1983, s. 247.
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»2lowiek nie ma wolnej woli? Pismo swiete pelne jest wezwan
o porzucenia grzechu. Po co, skoro czlowiek jest zawczasu prze-
znaczony do zbawienia lub na potepienie? Grzech pierworodny —
sisal Erazm — rzucil cien na ludzkg wole i inteligencje, ale ich
nie zniweczyl! Odkad grzech zostal odkupiony, czlowiek znéw
moze dgzy¢ do prawdziwego dobra dzigki rozumowi wspieranemu
taskg 4.

I\?Iarcin Luter odpowiedzial Erazmowi w grudniu 1525 r. trak-
tatem De servo arbitrio. Niemiecki reformator napisal traktat
~ gwaltownym, a nawet brutalnym jezyku. Potraktowal Rotter-
lamczyka jako ,,jadowitego polemiste”, ,,epikurejskiego wieprza-
za”, pisarza ,,Smiesznego, oglupiatego’”, ,,profana, gadule, sofiste
- ignoranta”. Doktryne Erazma nazwal ,,blotem”, ,$mieciami”,
,brudami”. Ironicznie napisal, ze Erazm broni doktryny o wolnej
woli jak pijany i Spigcy. Ale w ksiazce Lutra znajdujemy jedno
zdanie nobilitujagce Holendra: ,,Ty jeden ze wszystkich moich
przeciwnikéw byles mezem, ktory dostrzegl nerw calej sprawy,
i siegnates po to, co najbardziej zywe” 25

Europa czekala w napieciu na odpowiedz Erazma z Rotterda-
mu. I wreszcie w 1526 r. ukazala sie odpowiedz Rotterdamczyka
na traktat O zniewolonej woli pod tytulem Hyperaspistes diatribe
adversus Servum Arbitrium Martini Lutheri. Erazm powtornie
stangl w obronie wolnej woli, ale napisal jeszcze co$, na co cze-
kano od dawna, a co przyczyni sie do wielkiego antagonizmu po-
miedzy obu czolowymi postaciami pierwszej potowy XVI wieku:
»Nigdy nie odpadlem od Kosciola katolickiego — pisze Erazm —
I wiem, ze do Kosciola tego, ktory nazywacie papieskim, nalezy
wielu, ktérzy mi sie nie podobajg; lecz takich widze i w Twoim
Kosciele. A latwiej zniesé zto, do ktérego sie przywykto. Dlatego
znosze ten Kosciol, dopdki nie zobacze lepszego. Koscidl zas zmu-
szony jest zapewne znosi¢ i mnie, dopdki sam lepszym sie nie
stane” 6. Tym razem Luter nie odpowiedzial Erazmowi. Nato-
miast Rotterdamczyk jeszcze raz zwrdcil sie wprost do niemiec-
kiego reformatora w dziele Epistola contra quosdam, qui se falso
iactant evangelicos: ,Przyjrzyj sie — pisal — ludowi owemu
«ewangelicznemu» i zauwaz, czy mniej sie tam poblaza prze-
pychowi, rozkoszy, pienigdzu, niz robig to ci, ktérych krytykuja?
Pokaz mi, kogo ta Ewangelia przeksztalcila z obzartucha we
wstrzemiezliwego, z gwaltownika w lagodnego, z chciwca w hoj-
nego, ze zlorzeczacego w blogostawigcego, z bezwstydnika w

24 Por. J. Huizinga, Erazm, s. 221.
25 Zob. G. Ritter, Luther. His life and work, New York 1964, s. 253—254.
26 Karta C, verso.
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skromnego. Moge ci pokaza¢ wielu, ktorzy stali sig gorsi, nj;
byli. Wyrzucone zostaly z kosciolow figury, lecz co to przynos
tym, ktorzy bez wzgledu na to, czcza w duszy falszywe bostw;
wad? (..). Odrzucone zostaly uroczyste modlitwy, lecz jaki
liczni sa ci, ktérzy w ogéle sie nie modlg? Zniesiona zostal
Msza $w., lecz coz $Swietszego ja zastapito?” 27. Mocne slowa
Erazm z Rotterdamu — jak juz wspomniano — nigdy nie wy.
baczy Lutrowi rozbicia jednego Kosciola Chrystusowego, podob-
nie jak niemiecki reformator nigdy nie wybaczy Rotterdamczy.
kowi, ze ten wystapil przeciwko niemu.

3. Erazm z Rotterdamu a przywrocenie jednosci Kosciola

Podzial Kosciola stal sie rzeczywistoScia, z ktérg Erazm mu
sial sie liczyé. Wyliczanie bledéw, polemiki tylko ten podzial po-
glebialy. Co wiecej, pojawiali si¢ inni reformatorzy, ktérzy wieds
spory z Lutrem, jak: Karlstadt, Zwingli, Miunzer, Simons, Oke
lampadius, Butzer, Schwenckfeld, a zwlaszcza Jan Kalwin. Z tyn
wielki Holender musial sie liczy¢. Obok tego takze wojny rel:
gijne. Lala sie obficie krew chrzescijanska. Erazm, widzgc to.
podejmuje jeszcze raz wysilek w celu juz nie utrzymania, ale
przywrocenia jednosci chrzescijanstwa. W walce o pokéj i jed
nos¢ Kosciola wielki Holender jest nieugiety. Wedlug niego, nie
ma zadnych racji, ktéore by usprawiedliwialy rozbicie Kosciola
Poniewaz rozbicie jednosci nastgpilo, dlatego Erazm daje wska
zania, ‘co nalezy czynié, by te wspdlnote wiary przywrdci¢. Mamy
tutaj do czynienia ze swoistym ekumenizmem, jeszcze bardzo nie-
Smialym, teoretycznym, zakladajagcym dobrg wole z obu stron

Erazm z Rotterdamu wystepuje najpierw przeciwko karz
Smierci przez palenie na stosie, stosowanej przeciwko heretykom.
Krytyka jego jest nieSmiala, ale nalezy pamieta¢, ze to wiek XVIL
w ktérym to okresie kare palenia na stosie stosujg oba obozy.
Nie odrzuca zupelnie kary $mierci wobec jawnej herezji. Domag
sie jednak, by nie kazdy blad byl uznawany za herezje. Jest on
przekonany, ze Srodki przemocy sg malo skuteczne. Kary mog:
powstrzymac zlo, ale do czasu. Ani gwalty przeciwko poszczegd-
nym ludziom, ani wojna z heretykami nie przyniosg ostateczneg
rozwigzania. Trzeba karaé¢ heretykoéow, ale trzeba mieé przed:
wszystkim na uwadze dobro chrzescijanstwa 2.

W 1526 r. Erazm, widzgc rozprzestrzenianie sie zla, rzuc
mys$l wprowadzenia tymczasowej tolerancji dla luteran, ktor

27 Wydane w Strasburgu 1524. Zob. Karta C;.
28 J. Lecler, dz. cyt., s. 144.
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yylaby uregulowana aktem prawnym. Program bardzo s$mialy
ak na owg epoke, totez nie znajdzie oddzwieku w Europie.
stnienie sekt jest niewatpliwie zlem, ale mimo to mozna je tole-
-owa¢ 2. Erazm umiejetnie powraca do sytuacji religijnej z konca
'V wieku: ,,Znam zuchwalstwo tych, ktorzy kierujg sektami czy
ez popieraja je, i gardze nimi, ale w obecnym stanie rzeczy na-
ezy raczej mie¢ wzglad na to, czego domaga sig spokdj calego
;iwiata, a nie bada¢, na co zastuguje ich niegodziwos¢. Jesli o to
‘hodzi, nie nalezy tak dalece watpi¢ o stanie KosSciola. Ongi$, za
»anowania Arkadiusza i Teodozjusza, miotaly nim o wiele wiek-
ze burze. Jakaz by!a wowczas sytuacja na Swiecie! W kazdym
‘niescie byli arianie, poganie i prawowierni. W Afryce grasowali
lonatysci i circumcelliones. W wielu miejscach kwitt jeszcze szal
nanicheizmu i zaraza Marcjona, nie liczac najazdéw barbarzyn-
ww. A tymczasem wsrdéd tak wielkiej niezgody cesarz rzadzil
sez rozlewu krwi i powoli usuwal monstrum herezji. Sam czas
liekiedy jest lekiem gojacym nieuleczalne rany. Jesli w pewnych
warunkach zezwalalo sie na istnienie sekt (...), przyznaje, ze bylo
to zle i to bardzo zle, ale w kazdym razie lepsze niz wojna i to
jaka wojna!” 3%, Erazm odrzuca wiec przywracanie jednosci Ko-
Sciola silg miecza. Jest za porozumieniem miedzy chrze$cijanami,
za usuwaniem kontrowersji w atmosferze pokoju.

W mys$l tradyceji humanistéw chrzescijanskich Erazm z Rot-
terdamu wysuwa ideal przywrocenia zgody wsréod ludzi na ptasz-
czyznie duchowej. Tym problemem zajal sie szerzej w jednym
z ostatnich swoich dziel pt. De sarcienda Ecclesiae concordia
(1533). Straszna burza rozpetala sie nad Kosciolem, ale nie mozna
jej usmierza¢ silg, lecz przez naklonienie umystow do przemy-
Slenia jedno$ci chrzescijanskiej; porozumienie sie w celu utrzy-
mania tej jednosci oraz usuniecia zbednych nalecialosci i elemen-
tow przypadkowych — oto gléwne tezy wspomnianej ksigzki Ro-
terodamusa. W podobnych stowach zwréci sie Erazm na péttora
roku przed swojg $miercig do papieza Pawla III: ,,Podobnie jak
ongis Pawel z Tarsu doprowadzil do zgody i jednosci religijnej
ludy rozdzielone na liczne sekty, tak mamy nadzieje, ze Pawel
z Rzymu zatagodzi spory doktrynalne i bunty schizmatykéw, bo
to ten sam Chrystus dziala przez glowe Kosciola, jak ongi$ dzia-
lal przez wybranego przez siebie apostota’ 31
] _(130? moze dopomdc chrzescijanom w osiggnieciu jednosci Ko-
Sciola?

29 Tamze, s. 146.

3‘{ IList do kardynala Campeggio, legata papieskiego w Niemczech
z dnia 18 sierpnia 1530 r. (OE, t. 9, s. 15).

31 List z 23 stycznia 1535 1. (OE, t. 11, s. 32).
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Erazm z Rotterdamu na pierwsze miejsce w religii chrze.
Scijanskiej wysuwa mitos¢ blizniego. W przedstawieniu teg
punktu swego programu odnowy posluzyl sie takimi miejscam
w Ewangelii, w ktorych objawia sie tagodnos¢ i dobro¢ Chrystuss
Pana. Dla przykladu wezmy fragment z dziela Ratio seu metho.
dus compendio perveniendi ad veram theologiam (1518): ,,A o mi-
tosci — czy w ogdle mowi¢ trzeba? Przeciez Chrystus niczegg
innego nie uczy! i calym zyciem swoim niczego innego nie pod-
kreslal, tylko wlasnie milo$¢ najwznio$lejszg. Milos¢ byla jedyna
rzecza, ktérej przyszed! nas nauczaé” 32

W swym umilowaniu pokoju Rotterdamczyk potepia wszy-
stkich, ktorzy swoja gwaltownoscig czy nieprzejednanym uporem
udaremniajg kazdg mozliwo$¢ pojednania 3. Takich ludzi Erazm
znajduje po obydwu stronach. Oto co pisze w De sarcienda Ec-
clesiae concordia: ,Niektérzy w swojej popedliwosci krzycza:
,Herezja! Herezja! Na stos! Na stos!” Zle tlumacza to, co moina
dwojako rozumie¢, swymi oszczerstwami przekrecajg Swietg mo-
we 1 w ten sposdb przez swg krancowo$S¢ przyczyniaja sie do
zjednania sympatii dla tych, ktérych sami uwazaja za godnych
kary $Smierci. Inni natomiast, pod chwalebnym pretekstem wska-
zan Ewangelii, usilujg narzuci¢ to, co jest catkowicie sprzeczne
z duchem Ewangelii, i w ten sposéb przez swe wybryki bardzo
pomagajg sprawie tych, ktérych pragng unicestwic¢. Jedni nie
uznajg zadnego nowatorstwa, drudzy nie pozwalaja niczemu sie
osta¢. W rezultacie burza, jaka sie rozpetala, teraz jest prawie
nie do opanowania” 3,

Erazm przypomina obu stronom, tak katolikom, jak i pro-
testantom, ducha Chrystusowego, ktoérego posiadaniem wszyscy
sie chelpig, a jest nim przeciez mito$é blizniego. Roterodamus
zdecydowanie odrzuca wszelki radykalizm i gwalt, a eksponuje
milos¢ blizniego. Zaleca pordéznionym chrzescijanom ewangelicz-
nego ducha pokoju, milosci i zgody.

Wedlug Erazma z Rotterdamu, nie wystarcza sama cheé po-
jednania, jakkolwiek jest ona wazna. Wielki Holender, wierny
tradycjom humanistycznym, domaga sie od chrzescijan, by bar-
dziej brali pod uwage to, co ich ljczy, niz to, co ich dzieli. Po-
tepia zuchwalo$é¢ doktrynalng reformatoréw, ale réwniez pasje

32 Erazm z Rotterdamu, Sposéb czyli metoda szybkiego i latwego
dochodzenia do prawdziwej teologii, w: Erazm z Rotterdamu, Trzy roz-
prawy: Zacheta do filozofii chrze$cijariskiej. Metoda prawdziwej teologil.
Zbozna biesiada, przel. J. Domarnski, Warszawa 1960, s. 175.

33 J. Lecler, dz. cyt., s. 148.

34 Zob. Desiderii Erasmi Roterodami Opera omnia emendatiora et auc-
tiora edidit Joannes Clericus, t. 10, Lugduni Batavorum 1961, c. 1663.
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dialektyczng zarzuca owczesnym teologom 3. Erazm proponuje
uzgodnienia dogmatyczne, ktére moglyby odbudowa¢ zgode i po-
koj oraz jednos¢ miedzy chrzescijanami! Podstawowg wigc rze-
cza byloby powrdcié do Zrédel wiary: zrodet skrypturystycznych
i patrystycznych; Erazm zalecal wiec staranne badanie tekstu
Swietego w jezyku oryginalnym, a takze odwolywanie sie do
Ojcow Kosciota 38.

Rotterdamczyk pragnie, aby trzymano sie istoly wiary bez
wnoszenia do niej spekulatywnych roztrzasan teologicznych, czyli
stowne ujecie wiary w kilku artykulach, a pozostawienie reszty
do rozstrzygniecia na drodze swobodnej dyskusji. Te mysl autora
De sarcienda Ecclesiae concordia odnajdujemy kilkakrotnie na
kartach jego dziel. Oto, co pisze w liscie do Jana Carondeleta,
arcybiskupa Palermo: ,,Istotg naszej wiary jest pokdj i zgoda,
ktére sie da latwo osiagna¢ pod warunkiem, ze sformulujemy
mozliwie najmniejszg liczbe dogmatéw, a inne sprawy pozosta-
wimy wilasnemu sgdowi kazdego. Bo trzeba przyznaé, ze nie-
jasno$¢ wielu spraw jest ogromna” 37. Wypada jednak stwierdzic,
ze Erazm z Rotterdamu, majac za naczelng idee pojednanie chrze-
Scijan, zbyt swobodnie przedstawia zestaw probleméw teologicz-
nych, nadajacych sie do wolnej dyskusji. W jego rozprawie prze-
ciwko reformatorowi Ulrichowi von Hutten zachowaly sie takie
oto zestawienia: ,Nie wchodzi w zakres artykuléw wiary, ale
wiedzy, czy prymat papieza pochodzi od Chrystusa, czy kolegium
kardynalskie jest instytucjg niezbedng w Kosciele, czy spowiedz
ustanowiona zostala przez Chrystusa, czy biskupi poprzez swoje
ustanowienia moga przymusi¢ do grzechu $miertelnego, czy wol-
na wola jest konieczna do zbawienia, czy wiara sama przyczynia
sie do zbawienia, czy jakikolwiek dobry uczynek moze by¢ przy-
pisany czlowiekowi, czy Msza §w. moze by¢ w jaki$ sposoéb poj-
mowana jako ofiara” 38 Nalezy jednak pamieta¢, ze do Soboru
Trydenckiego bylo jeszcze daleko, a dopiero on dokladniej spre-
cyzuje nauke KosSciola co do wielu punktéw podanych przez
Erazma %,

Nastepnie Erazm z Rotterdamu uwaza, ze porozumienie mie-
dzy chrzescijanami nie polega tylko na dobrej wierze, ale przede
wszystkim na przykladnym zyciu. W tym wzgledzie Rotterdam-
czyk byl nieublagany w podkreslaniu nagannych obyczajéw chrze-
scijan, tak katolikow, jak i protestantéw. ZaznaczyliSmy juz wy-
zej, jak pisal on do Lutra w Epistola contre quosdam. Wczeéniej
wydal wspomniang juz ksigzke Pochwate gtupoty, w ktérej skry-

5 J. Lecler, dz. cyt., s. 149. 38 Tamze, s. 150.
37 List z dnia 5 stycznia 1523 r. (OE, t. 5, s. 177—178).
38 Por. J. Lecler, dz. cyt., s. 152. 39 Tamze.
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tykowal zle obyczaje réinych stanow, w tym szczegolnie du.
chownych, nie wylgczajgc papiezy 0. Ale uczciwie mozna napi.
sa¢, ze Roterodamus nie tylko krytykowal. Podawal w swoich
pismach ,,recepty” na dobre zycie chrzescijanina. I tego rodzajy
wskazan Erazma posiadamy wiele. Dla przykladu postuzmy s
krotkim fragmentem z dziela pt. Parakleza to jest zacheta do
uprawiania filozofii chrzescijanskiej: ,,Chrzescijanin — pisal —
nie powinien pokladaé¢ ufnosci w mocach tego $wiata, lecz ufa¢
ze dobrze jest uzalezni¢ sie calkowicie od nieba; ze nie nalezy
za krzywde placi¢ zemsta; ze trzeba dobrze zyczy¢ tym, ktorzy
nam zle zycza; ze za zle uczynki placi¢ trzeba dobrem; ze wszy-
stkich dobrych kocha¢ trzeba jak czlonki jednego ciala i wspiera¢
ich jednako; ze zlych trzeba cierpliwie znosi¢, jesli nie mozna ich
skloni¢ do poprawy; ze ci, ktérzy wyzuci sa z doébr swoich, kt-
rych wypedzono z ich posiadlosci, ktérzy si¢ smucg — sg szcze-
§liwi, wiec nie trzeba plaka¢ nad nimi; ze ludzie pobozni po-
winni nawet pragng¢ sSmierci, jako ze nie jest ona niczym innym
jak przejsciem do nieSmiertelnosci. Jesli (...) takie rzeczy i po-
dobne im glosi¢ bedziecie i na nich bedzie klas¢ nacisk czlowiek
natchniony duchem Chrystusowym, jesli do nich bedzie zachecac,
nawolywa¢, pobudza¢, to taki dopiero czlowiek bedzie naprawde
teologiem, chocby byl kopaczem rowdow albo tkaczem. A jesli
kto$s daje im nadto $wiadectwo swoimi obyczajami, to ten jest
dopiero wielkim doktorem” 4. Ksigzki i listy Erazma rojg sie od
podobnych tekstow.

Szczegbélne znaczenie w podtrzymywaniu dobrych obyczajow
przypisuje Erazm z Rotterdamu wladcom chrzesciianskim. Do
polskiego kréla Zygmunta I Starego pisal w liscie: ,,Trzech prze-
de wszystkim cnét nalezy zgda¢ od tego, kto zaprowadzi tad w tak
bardzo wzburzonych stosunkach na $wiecie. Sg to: poboznos,
wielkosé ducha i roztropnosé. (...) Nie mniejsza troska o religie
chrzescijanskg jest poswiadczona przez nieskazitelnosé Twoiego
calego zycia” 42. Nie mozna na koniec pomingé tekstu Roteroda-
musa z tego samego listu, w ktéorym Erazm sklania glowe w po-
dziece za postawe godna chrzescijanskiego wladcy i wzdycha:
,»,Gdybyz za Twoim przykladem poszli inni wladcy! Gdybyz od-
rzucili wzglad na prywatne sprawy, wznoszac sie jakby na wy-
zyny ducha i zwrécili wzrok swo6j ku rzeczom wiary, to jest
poczeli mysle¢ o chwale Chrystusowej i o zbawieniu chrzescijan-

40 FErazm z Rotterdamu, Pochwala glupoty, s. 132 nn.

41 Erazm z Rotterdamu, Parakleza to jest zacheta do uprawiania filo-
zofii chrzedcijanskiej, w: Erazm z Rotterdamu, Trzy rozprawwy, s. 49.

42 List z 15 maja 1527 r. Zob. M. Cytowska, Korespondencja Erazma
z Rotterdamu z Polakami, Warszawa 1965, s. 67—15.
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skiej duszy! Gdyby powszechny pokéj na ziemi cenili wigcej niz
prywatne korzysci! (..) Wtedy, zespoliwszy sie¢ we wzajemnej
zgodzie, po pierwsze, z wiekszym dostojenstwem i o wiele szcze-
sliwiej sprawowaliby rzgdy, a nastepnie zupelnie latwo odpedzi-
liby Turkdow zagrazajacych bezpieczenstwu chrzescijan i przy
uzyciu godziwych srodkoéw usmierzyliby te gotujacg sie zgube
w lonie Kosciolta — niezgode” 43.

Erazm z Rotterdamu nie znalazl wystarczajgcego lekarstwa
‘na niepokoje pierwszej potowy XVI. wieku. Moralizm i pacyfizm,
.gloszony przez niego, odpowiadal by¢ moze elitom, ale nie wy-
istarczal ttumom. Erazm dazyl do reformy Kosciola katolickiego,
-ale jednos$é chrzescijanska byla dla niego tak cenna, zé nie szcze-
dzil zadnego wysitku, aby zapewni¢ jej ochrone. Nie docenial
natomiast — i tutaj Erazm popelnil btgd — donioslosci konfliktu
miedzy Lutrem a Kosciolem katolickim z punktu widzenia dog-
‘matycznego. Szczerze wierzyl, ze wszystko moze sie ulozy¢ po-
myslnie, jezeli daloby sie powrdci¢ za obopdlng zgoda do prostej
‘wiary KoSciola katolickiego. Bylo to jednak mys$lenie zbyt ideal-
ne, bo i sam Erazm byl idealistg 4. Kochal Kosci6él katolicki
i rozbicie tego Kosciola uwazal za najwieksze zlo. Bo istotnie,
reformacja byla najwiekszym rozlamem i katastrofs, jakg Ko-
Sciél przezyt na przestrzeni dziejow 45. Reformacja protestancka
stworzyla nowe pojecie Kosciola i wprowadzila rzeczywisty po-
dzial w chrzescijanstwie, tak niezgodny z modlitwg Jezusa w
Wieczerniku, ,,aby wszyscy stanowili jedno” 48,

Rotterdamczyk, przystepujac do pracy w celu przywrdécenia
jednosci Kosciola, jasno rozumial, ze rozerwania jednosci chrze-
Scijanskiej nie mozna naprawi¢ silg, ale drogg mitosci blizniego,
dyscypliny i poprawy obyczajow, oraz umacniajgc w sobie zywg
wiare KosSciola pierwotnego; czyli dal tym samym hasto powrotu
do Zrddet 47.

Wymarzonego celu Erazm nie osiggnagl. Skutki rozbicia Ko-
Sciola trwaja do dnia dzisiejszego. Program Wielkiego Holendra
zakladal dobra wole po obu stronach; a tymczasem ,,choé¢ ludzie
renesansu zdolni byli do najwiekszego bohaterstwa w czynie, to
nie byto dla nich nic bardziej obcego nad cierpliwy podbdj sa-
mego siebie”” 8. A tego wlasnie wymagal wielki Holender —
Erazm Dezyderiusz z Rotterdamu.

43 Tamze, s. 72. 4 C. De Vogel, dz. cyt., s. 129.

4 B. Kumor, Historia KoSciola, Cz. V: Czasy mowozytne. Rozlam w
chrzescijanstwie zachodnim, Lublin 1984, s. 13.

46 Por. J 17, 21, 47 J. Lecler, dz. cyt., s. 150.

48 J. Delumeau, Reformy chrzefcijaristwa w XVI i XVII w., t. 1: Na-
rodziny i rozwdj Reformy protestanckiej, Warszawa 1986, s. 37.
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