NICOLA BUX
Bari

JEDNOSC 1 KATOLICKOSC
KOSCIOEA POWSZECHNEGO
W KOSCIOLACH PARTYKULARNYCH

1. Jednos¢ nie jest jedynym znamieniem czy wlaSciwoscig
Kosciola; nie jest tez cechg najstarsza, jaka sie pojawila w Sym-
bolach Wiary 1. Co wiecej, az do w. IV zdaje sie dominowaé¢ w
tych Symbolach przymiot katolickosci 2. Cztery wlasciwosei (je-
den, swiety, katolicki, apostolski) pojawiaja si¢ po raz pierwszy
razem w Symbolu Epifaniusza z Salaminy (375)3. Od tego te;
czasu méwi sie o Kosciele w kontekscie wiary w Trojce Swieta:
wraz z Duchem Swietym wzmiankowany jest i Koéciét. W Symbo-
lach mozna takze dostrzec pewien rozwoj pojecia Kosciola: formu-
ly majg przymiotnik ,$wiety” ¢, potem ,,jeden”, nastepnie ,kato-
licki”, i wreszcie u Epifaniusza takze ,,apostolski”. Sformulowanie
Biskupa z Salaminy zostanie p6zniej podjete przez Soboér w Kon-
stantynopolu (381).

Jednos¢ Kosciola, podobnie jak inne jego wlasciwosci, jest
przedmiotem wiary i jest nierozlgczna od pozostalych: jest ona
»darem” Chrystusa, dokonanym przez Ducha, ale réwnoczesnie
»,zadaniem” do wypelnienia przez chrzescijan. Wyznawanie wia-
ry w jednos¢ KosSciola oznacza w rzeczy samej, ze jest ona darem
juz danym i wciaz obecnym, ale i ,,nakazem’: chrzescijanie ma-
ja ja realizowa¢, az sie ona w pelni objawi. W gruncie rzeczy wi-
dzimy bowiem Kosciét ,,jeden”, ale rowniez podzielony, ,,$wiety”
ale takze grzeszny itd.

. Wszyscy ludzie s3 wezwani do zbawienia; ale to sie nie utoi-
samia z wezwaniem do jednosci Kosciola. W jakim zatem znacze-
niu mamy rozumiec to stwierdzenie na podstawie niektorych tek-
stow soborowych? ®> Przede wszystkim nalezy stwierdzi¢, ze nikt
nie jest a priori wykluczony z Kosciola; Koscidol jest otwarty na

1 W Symbolu Apostolskim na przyklad méwimy: ,,Wierze w Swiety
Kosciol powszechny”. A w swej najstarszej formie Symbol ten siega
ostatnich dziesiecioleci II w. Por. DB 1 nn.

? Por. dokument liturgiczny Dér-Balyzeh i Symbol §w. Cyryla Jero-
zolimskiego. DS 2 i 41,

3 Forma brevior, por. DS 42,

4 Por. DS 1-5: Symbola primitiva.

5 Por. zwl. DE 2; KK 4; KDK 24; DE 4; KK 8.
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wszystkich i chcialby dotrze¢ do wszystkich. Wielkie, pokojowo-
-modlitewne spotkanie w Asyzu 27 pazdziernika 1986 roku stalo
sie bardzo wymowne.

Poza tym kazdy, kto otrzymuje od Boga laske wystarczajgca
(dostateczna) i na nig odpowiada, jest juz wewnetrznie ukierun-
kowany na laske Chrystusa, a wiec znajduje sie na drodze wioda-
cej do Kosciola i jego jednosci; moze sie jednak zdarzyé, iz to
ukierunkowanie nie uskuteczni sie¢ w pelni na tym Swiecie, ale
dopiero w eschatologii, gdy wszystko odnowi sie w Chrystusie.
Dlatego nalezy odréznia¢ konieczno$c faktycznego przynalezenia
do Kosciola od koniecznosci samego Kosciota dla swiata, Kosciota
bedacego ,,powszechnym sakramentem zbawienia” dla Swiafa.
O ile zwlaszcza patrystyczny model Kosciota jako ,,arki” zbawie-
nia dla tych, ktérzy wstepuja do niej przez chrzest, okazuje sie
niewystarczajagcy w obliczu soborowego rozwoju eklezjologii, to
przeciez, z drugiej strony, rozpowszechniana czesto po Soborze
idea Kosciola tozsamego z ludzkoscig jawi sie jako bledna w ze-
stawieniu z Nowym Testamentem, ktéry ukazuje Kosciél jako
wspélnote zbawczg 8, zlozong z wierzacych w Chrystusa.

Kosciol jest bowiem konieczny jako znak i narzedzie powszech-
nego zbawienia ofiarowywanego przez Boga; tajemnicg pozostaje
natomiast to, w jaki sposéb Bég aktualizuje potem to zbawienie
dla tych, ktérzy znajduja sie poza Kosciolem bez wlasnej winy.
Ujmujac skrajnie, ten, kto chcialby ochrzci¢c za wszelkg cene
wszystkich niechrzescijan, aby uczyni¢ ich w ten sposob czlonka-
mi Kosciola, nie tylko ze nie szanuje tajemnicy zbawienia, ale
utozsamia sie poniekad z tym, kto — przeciwnie — wobec escha-
tologicznego zbawienia utrzymuje, iz potepienie lub zbawienie
wieczne kazdego czlowieka jest po prostu tajemnicg. W obu bo-
wiem przypadkach zostaje pominieta wolnosé¢ i odpowiedzialnose
czlowieka wobec Boga, ktéry pragnie oczywiscie zbawienia wszy-
stkich, ale nie moze nikogo zmusi¢ do tego, by sie zbawil czy
wstapil do Kosciola.

Zagadnienie to nie wydaje sie obce problematyce jednosci Ko-
Sciola, lecz Scisle z nim zwigzane; dlatego to zdecydowaliSmy po-
wiedzie¢ co$§ o nim na samym poczatku naszej refleksji; jednosé
Kosciola, podobnie jak inne jego cechy, nie jest celem samym w
sobie, ale istnieje po to, aby S$wiat ujrzal i uwierzyt w Jezusa
Chrystusa, otrzymujgc w ten sposéb zbawienie.

2. Wyznajgc wiare w Kosciél ,,jeden” — w jaki Kosciél sie
wierzy? Wedlug jednych, Kosciél wyznawany w Credo nie jest

6 Krytyke takich ujeé posoborowych mozna spotkaé m.in. u H. U. von
Balthasara, Cordula, Brescia 1968, ss. 121—124,

105



NICOLA BUX

Kosciolem widzialnym, albowiem ten jest podzielony; Credo —
ich zdaniem — mialoby na uwadze jakis Kosciol idealny i niewi.
dzialny. Jest to w swej istocie zarzut klasycznego protestanty;.
mu. Inni uwazaja, ze mozna wyznawac¢ w.tych pojeciach swg wia.
re, gdyz ma sie na uwadze KosSciél eschatologiczny. Protestan-
tyzm liberalny wywarl swo6j wplyw takze na wielu katolikow. Ty
druga interpretacja jest po cze$ci prawdziwa, o ile traktuje wiare
w Kosciél, nie przekreslajgc go takim, jaki jest on w historii (por.
KK 8).

Jesli przedmiotem wiary wyznawanej w Symbolu jest Koscic}
Chrystusowy taki, jaki istnieje konkretnie w historii, to rozumie
sie wowczas stwierdzenie soborowe, ze ten Kosciél trwa (subsistit)
w Kosciele katolickim 7. Dlatego to wyznajgc wiare w Kosciotl je-
den, $wiety, katolicki i apostolski, mamy na uwadze Koscié! Chry-
stusowy, jakim dla nas jest konkretnie Kosciol katolicki. Wyzna-
jac zas wiare w jedno$¢ Kosciola, wierzymy, ze istnieje juz ona
w Kosciele katolickim, chociaz wymaga jeszcze widzialnego zin-
tegrowania z calym dzielem ekumenicznym (por. DE 4).

Kosciot Chrystusowy urzeczywistnia sie bowiem na dwa spo-
soby:

a) w Kosciele katolickim, w ktérym jednos¢ i jedynoseé jedy-
nego Kosciola Chrystusowego trwa stale i nie moze by¢ nigdy
utracona (inamissibilem — DE 4);

b) w innych Kosciolach ze wzgledu na wiez (communio) istnie-
jaca w imie Jezusa, a wynikajacg z samej ,,katolickosci”, z ktérg
sg one zespolone.

Natomiast nadzieja, jakg Sobdér wyraza, na wzrost ,,z dniem
kazdym... az do skonczenia wiekdéw” tej jednoSci, ktéra istnieje
juz w Kosciele katolickim, opiera sie na przeswiadczeniu, iz jed-
nos¢ jest darem communio trynitarnej, lezgcej u podstaw réznych
Kosciotow aktualnie odlgczonych od siebie; podobnie Kosciot ka-
tolicki ma u swych podstaw communio, ktora sie wyraza widzial-
nie w réznych Kosciotach partykularnych, te za$§ ze swej strony
ukazujg te communio, w réznych zgromadzeniach eucharystycz-
nych, ukazujacych wspélnote (communio) catego Kosciola.

Ta wlasnie Communio jest — wedlug Soboru (DE 2; KDK 24)
— podobna do komunii trynitarnej: zaréwno Tréjca Swieta, jak
i Kosciol sg wspdlnota oséb, ktorych wiezig jest mitosé. Objawio-
ne zycie Boze jest wieczng komunia doskonalej milosci pomiedzy
Ojcem, Synem i Duchem. Cala za$ ekonomia Boga polega na da-
waniu udzialu w tym zyciu komunijnym. Sw. Jan przedstawia

7 KK 8, DE 4.
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zespolenie Ojca z Synem jako wzdr dla chrzescijan (J 17, 11.
20-23). Otoz ta trynitarna komunia ma jako skutek peilnag komu-
nie wsrod chrzescijan; jej za§ niewidzialng zasadg jest Duch
Swiety — jak to podkreslala patrystyka w odniesieniu do jedno-
$ci Kosciola.

Jezeli Dzieje Apostolskie (2, 42) i List do Efezjan (4, 4-6)
podkreslaja réwniez widzialne i materialne elementy zespolenia 8,
oznacza to, ze uznajg one za ,nieutracalng” jedno$¢ KosSciotla w
formie otrzymanej od Chrystusa w Wieczerniku za posrednictwem
Ducha ,,0d poczatku” (DE 4).

3. Mozemy obecnie podjagé na nowo zagadnienie jednosSci,
o ktoérej Sobor méwi, ze ,trwa nieutracalnie w Kosciele katolic-
kim”

Czym jest ta ,nieutracalna” ]ednosc? Sg niewgtpliwie tacy,
co sadza, ze jednos¢ nie istnieje i dlatego nie nalezy nawet o niej
mowié. Sg i tacy, ktorzy uwazaja, ze jednos¢ istnieje i nalezy ja
tylko zewnetrznie ukaza¢. Sobor Watykanski II w cytowanym
ustepie moéwi, ze jednos¢ nie zostala utracona, lecz faktycznie ist-
nieje w Kosciele katolickim. Uzyte przez niego wyrazenie: ,,Wie-
rzymy” wskazuje nie na jakas$ opinie, domniemanie, ale na wy-
znanie wiary. W rozdziale II Dekretu omawia sie podstawy jed-
nosci, srodki do jej zaktualizowania oraz ich skutecznos¢, a takze
jej charakter znaku (por. KK 13 i KDK 92). Teksty te odrzuca-
ja zarazem pojecie jednosci rozumianej jako jednorodnos¢ i stwier-
dzaja, ze poszczegolne czeSci winny pozostawaé we wspolnocie
z caloscig.

Jak zatem pogodzi¢ jednos¢ i jedynosé Kosciola Chrystusowe-
go z wielo$cig Kosciolow podzielonych miedzy sobg? Sobér uzna-
je, ze inne KosScioly dysponujg takze s$rodkami zbawienia dla
swych czlonkéw, chociaz ich pelnia znajduje sie wylgcznie w Ko-
Sciele katolickim. Wazne jest tez rozréznienie miedzy Kosciola-
mi wschodnimi a Kosciolami i wspélnotami eklezjalnymi na Za-
chodzie, jako ze Koscidl katolicki jest zespolony w sposéb o wiele
bardziej spdjny z tymi pierwszymi; natomiast w przypadku Ko-
Scioléw i wspoélnot zachodnich réznice sg znacznie wieksze. Po-
stawione wyzej pytanie moze by¢ zatem rozwiklane, o ile sie
wprowadzi — jak to juz zaakcentowaliSmy — odniesienie analo-
giczne pomiedzy partykularnymi KosSciolami katolickimi a inny-
mi KosSciolami chrzescijaniskimi, nazywanymi takze ,,KosSciotami
siostrzanymi’” we wzajemnej relacji.

W Konstytucji Lumen gentium (nr 23) odniesienie KoSciola
katolickiego do Koécioldéw partykularnych otrzymuje wlasne

8 Termin koinonia oznacza takze wspolnote débr materialnych.
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miano: ,,jednos¢ kolegialna” tgcznos¢ Koscicléw partykularnych
wyraza sie w lgcznoséci biskupow z papiezem jako ,,trwalym i wi-
dzialnym Zrédlem i fundamentem jednosci zaréwno biskupow,
jak rzeszy wiernych. Poszczegélni za$ biskupi sg widzialnym
zrodtem i fundamentem jednosSci w swoich partykularnych Ko-
Sciolach, uformowanych na wzér Kosciola powszechnego, w kto-
rych istnieje i z. ktéorych sie skiada jeden i jedyny Kosciol kato-
licki. Totez poszczegdlni biskupi reprezentujq kazdy swoj Ko-
Scidl, wszyscy za$ razem z papiezem caly Kosciol, zigczeni wiezia
pokoju, milosci i jednoS$ci”

Wiadomo, ze ta jedno$¢ kolegialna spotkala sie po Soborze
z roznorodng interpretacja, oplerajaca sie zwlaszcza na lacinskim
wyrazeniu in quibus et ex quibus (KK 23). Biorac pod uwage
kontekst oraz lacinskie stosowanie przyimka ex wydaje sie, ze
bywa on uzywany w dwojakim znaczeniu: jako ruch z miejsca
1 jako czes$¢ czegos. Kosciot katolicki jest wiec tym pelnym dyna-
miki ruchem wspélnoty Kosciolow partykularnych (pierwsze zna-
czenie), bedacych czesciami tego ciala dynamicznego, jakim jest
Kosciét katolicki (drugie znaczenie). Nie da sie natomiast tlu-
maczy¢ ex przyczynowo, poniewaz skutkiem bylby wéweczas Ko-
Sciol katolicki jako ,,suma’” czesSci Kosciola. Niewatpliwie, cyto-
wany wyzej przeklad nie oddaje w pelni tego znaczenia; z kon-
tekstu jednak wynika, ze wspdlnota KosScioléw partykularnych
wyraza sie w lacznosci biskupdéw z papiezem. Biskupi, ze swej
strony, pozostajg w komunii z wiernymi i z innymi Kosciotami
1 ich biskupami, o ile tylko sg w 1acznos$ci z papiezem — ,trwa-
lym i widzialnym Zrédiem i fundamentem jednosci..” Jezeli zas
papiez jest widzialnym fundamentem ustanowionym przez Zalo-
zyciela, to jest tez widzialnym zrdédlem (niewidzialnym jest Duch
Swiety), a nie skutkiem czy owocem jednosci biskupéw, co mia-
loby faktycznie miejsce, gdyby to exr rozumiano w sensie przy-
czynowym.

Ko$cioly odlgczone sg z kolei analogiczne do partykularnych
Kosciotow katolickich, mimo istniejacych w nich brakéw; na
przyklad: w zachodnich Kosciotach protestanckich, w ktorych
wystepuje réznica stopnia (przy braku sakramentéw), moze ona
by¢ tym minimum niezbednym do urzeczywistniania KoSciola
powszechnego w obrebie kazdego z nich (chrzest, wiara)? Pra-

9 Nie wszyscy sie zgadzaja z twierdzeniem, Ze mp. chrzest taki, ja-
kiego sie udziela w KoSbciele katolickim, bedzie uznawany za autentyczny
przez prawostawnych. Por. A. de Halleux, Orthodoxie et catholicisme. Un
seul baptéme?, Révue Théologique de Louvain 11 (1980) 416—452. Analo-
giczne uwagi poczyniono na temat tzw. Dokumentu z Limy.
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woslawne Koscioly Wschodu réznig sie natomiast wlasnie tym
wiecznym fundamentem i widzialnym zrédiem jednosci, jakim
jest papiez; na tej plaszczyznie wystepuje klasyczne rozrdznienie
schizmy i herezji (< doboru okreslonych prawd wiary), kiedy to
mianowicie ta ostatnia charakteryzuje KoScioly zrodzone z re-
formacji protestanckiej. Naszym jednak zdaniem, trudno jest od-
laczy¢ herezje od schizmy, poniewaz ta ostatnia zmierza ku he-
rezji.

4. Sob6r kladzie nacisk na ten punkt, poniewaz Kosciol kato-
licki jest ,,przekonany, ze w pelnej wiernosci wobec tradycji apo-
stolskiej 1 wiary ojcow zachowal w postudze biskupa Rzymu wi-
dzialny symbol i gwaranta jednosci... Kosciol katolicki wierzy
naprawde, ze biskup, ktory przewodniczy zyciu Kosciola lokal-
nego... otrzymal od Pana misje bycia swiadkiem wiary..., ktéra
sprawia, ze dzieki lasce Ducha Swietego wierzgcy osiggaja jed-
no$¢. Bycie we wspoélnocie z biskupem Rzymu jest widzialnym
poswiadczeniem,, ze ma si¢ wspolnote ze wszystkimi, ktérzy wy-
znaja te samg wiare, z tymi, ktérzy wyznawali ja od dnia Zesla-
nia Ducha Swietego, i z tymi, ktérzy beda ja wyznawaé az po
nadej$cie Dnia Pana” 1%. Pobrzmiewa tu aforyzm sw. Wincentego
z Lerynu, albowiem prymat Piotra i jego nastepcéw nalezy do
dziedzictwa wiary katolickiej, niezbywalnego dla katolikéw i nie-
mozliwego do wykluczenia w dialogu ekumenicznym, majacym
na uwadze jednos¢. Niezaleznie od przeréznych wydarzen histo-
rycznych, Kosciél Chrystusowy zawdziecza swojg trwaloéé, nie-
mozliwg do utracenia w Kosciele katolickim, wlasnie postudze
biskupa Rzymu. Sam dogmat nie ulegl zatem zadnym przeobra-
zeniom dziejowym, chociaz nie jest wykluczone jego glebsze
zrozumienie.

Gdy kolegialno$¢ i papiestwo zatracaja nierozerwalng wiez
cum Petro et sub Petro, sprawdza sie wowczas w zyciu Kosciola
podwdjna ekstremalno$¢, ktorej obawial sie juz Méohler: ,,... gdy
kazdy lub tylko kto$ jeden chcialby by¢ wszystkim. W tym ostat-
nim przypadku wiez jednosci jest tak ciasna, a milos¢ tak zduszo-
na, ze nie da sie unikngé¢ ich zdlawienia: w pierwszym przy-
padku wszystko -jest tak niespdjne i zimne, zZe az mrozi. Jeden
egoizm rodzi inne. A tymczasem ani jeden ani nikt nie moze
by¢ wszystkim. Tylko wszyscy tworzg calosé i tylko wiez wszy-
stkich tworzy wszystko” 1.

Taka jest idea i taka rzeczywistos¢ Kosciota katolickiego, na-

10 Jan Pawetl 1I, Przemoéwienie do Swiatowej Rady Koécioléw, Genewa
12 czerwca 1984, w: La traccia 5 (1984) 660. .
11 J. A. Mohler, L'unitd nella Chiesa, Roma 1969, & 292n.
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dajgca sens i znaczenie jego jednosci. Jednosé¢ Kosciola — to jed-
nos¢ katolicka, a nie partykularna. Przynajmniej katolicy (cho-
ciaz wszyscy chrzescijanie odmawiajg Credo nicejsko-konstanty-
nopolitanskie) nie mogg mowi¢ o jednosci Kosciola, nie uwzgled-
niajac jego katolicko$ci. Zresztg przymiotnik ,katolicki” pojawia
sie czesto w najstarszych wyznaniach wiary, powstajacych z re-
guly w Kosciolach partykularnych. Katolickosé, jako wewnetrzny
element’” Kosciola partykularnego, jest nierozdzielnie zlgczona
z jedno$cig, a nawet w pelni ja wyraza. Problemy kolegialnosci
i prymatu, Kos$ciola powszechnego i partykularnego, stajs sie
wprost nierozwigzalne, jesli sie nie pojmie, ze jednos¢ koscielna
albo jest katolicka, albo w ogéle nie istnieje. Nie chcemy tutaj
preferowaé¢ dwoch cech (jednosci i katolickosci) sposrdod czterech:
rowniez apostolskos¢ i Swietos¢ sg nieodzowne; czynimy to jedy-
nie ze wzgledu na wymogi wewnetrzne omawianego zagadnienia,
a takze majac na uwadze okoliczno$ci historyczne, ktore powo-
duja, ze wielu katolikéw Swiadomie pomija ceche katolickosci
Kosciola, uznajagc ja za ,nazbyt wyznaniows” i wprowadzajac
na jej miejsce inng — ekumeniczng. Przejdzmy zatem do kato-
licko$ci, aby lepiej zrozumieé¢ samg jednosc.

5. Sobér Watykanski II méwi o niej w Lumen gentium (ur
13). Napomknijmy tylko o historii i znaczeniu pojecia ,,katolicki:
najbardziej znanym jego tlumaczeniem jest ,,powszechny” Prag-
nie ono wyrazi¢ zbawcza wole Boga w odniesieniu do catej ludz-
kosci. Pojecie to (kata holon = wedlug calosci) wystepuje jui
w Starym Przymierzu; spotykamy je takze w Nowym w odniesie-
niu do postannictwa Pawla jako apostota pogan (Ef 2, 11-13)
Od II w. staje sie ono artykulem wiary chrzescijanskiej 12. W epo-
ce patrystycznej !? pojecie to oznacza pewien wewnetrzny i kwa-
litatywny aspekt KoSciola; w zlotej erze apologetyki odnosi sig
ono zwlaszcza do powszechnosci zewnetrznej. Niewatpliwie, po-
jecie ,katolicki” wyraza wole Zalozyciela, a takze Apostolow
1 Ojcow, aby Kosciél wszedt w sSwiat: Kosciél uksztaltowany
z ludzi ,,powolanych z” (= ekklesia) kazdej czesci §wiata powraca
do swiata, aby go ,,uko$cielni¢”

Pojecie ,katolicki” jest — réwniez zgodnie z okresleniem $w.
Wincentego z Lerynu — synonimem poprawnej (= prawostawnej,
prawowiernej, ortodoksyjnej) wiary, jako ze jest ona wyznawana:
zawsze, wszedzie i przez wszystkich. Jedno$é zarmieszkalego $wia-
ta (= oikumene) dochodzi tym samym do glosu w jednej wierze

12 Por. DS 1.
13 Por. List §w. Ignacego Antiochetiskiego do Smyrnenczykow 8, 2
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katolickiej, czyli powszechnej. Istnieje zatem wigi_pomu;dzy kt.a.-
tholiki a pliroma: Kosciol Chrystusowy posiada juz peinie Obja-
wienia Bozego w Jezusie Chrystusie. Pojecie oznacza takze to, ze
Kosciol jest ruchem: katolicko$¢ jest dynamika Ducha zamiesz-
kujacego w Kosciele, poruszajacego go i mu towarzyszacego w
nieustannym ,,ruchu jednania” w jednosci Ojca, Syna i Dgcha
Swietego (obraz pochodzi od sw. Ireneusza cytowanego nglo-
krotnie przez Sobér). Katolickos¢ domaga sie jednosci dynamicz-
nej, stajac sie takze synonimem Kosciota.

Przejdzmy teraz do krotkiej analizy paru ustgpow Konstytu-
cji Lumen gentium (nr 13), zwigzanych z omawianym pojeciem.
Pojecie to stuzy przede wszystkim ukazaniu powszechnej misji
Kosciola, opierajacej sie na zbawczej woli Odkupiciela i obej-
mujgcej wszystkich ludzi. Po wtore, lud Bozy, ktory ksztaltuje
sie jako wspolnota koscielna, ma charakter uniwersalny: nie tylko
ludzie, ale i dobra materialne, po prostu wszystko ma by¢ odno-
wione w Chrystusie.

Katolicko$¢ dochodzi réwniez do glosu jako réznorodno$é¢ w
samym Kosciele katolickim, jako jego pelnia wewnetrzna, a takze
jako jego ekspansja zewnetrzna. Wedlug Soboru, do Ludu Bozego
wezwani sg wszyscy i wszyscy do niego w jakiej$ mierze nalezg
lub s3 mu przyporzadkowani. Wazng rzeczg byloby niewatpliwie
poglebienie samego zagadnienia przynaleznosci do Kosciota, jak
tez pelniejsze przyswojenie sobie tego zrozumienia, jakie Kosciot
ma odnosnie do swej katolickosci, w chwili, gdy niektérzy kato-
licy, wobec pseudoekumenicznej tendencji do zniweczenia wszel-
kich widzialnych struktur Kosciola, nastawiajg sie rygorystycznie
na wnetrze i w swej postawie pastoralnej sg zbyt ostrzy wobec
tych, ktorzy nie mieszcza sie w planach duszpasterskich, opraco-
wanych w danej parafii lub diecezji.

6. Kosciél mial zawsze swiadomo$¢ wielorakiej przynaleznosci
czy tez zréznicowania swoich czlonkow: wystarczy wspomnieé
katechumenat czy stan pokutnikow. W Lumen gentium (nr 14)
zostaly opisane warunki pelnego wszczepienia w Kosciél, a takze
(w nr 8) sama podstawa tych uwarunkowan w zlozonej rzeczy-
wistosci koscielnej. Sobér wyraza réwniez w tym kontekscie
przekonanie o ostatecznym zbawieniu osobistym czlonkéw Ko-
sciola.

Pojecia stosowane przez Sobdr dla opisania sposobu przyna-
leznosci braci odlgczonych sprowadzajg sie do nastepujgcych:
coniunctio, communio (imperfecta, non plena), incorporatio (non-
dum integra). Pomagaja one, same przez sie, poja¢ réznice za-
chodzace miedzy t3 przynaleinoscig a pelnym wszczepieniem w
Kosciol katolicki.

111



NICOLA BUX

Sobdr opisuje takze (w KK 16) rozne sposoby ,,przyporzadko-
wania” do Ludu Bozego tych, co nie przyjeli jeszcze Ewangelii:

a) cala ludzkos$é nie jest jeszcze Ludem Bozym, chociaz zostala
juz odkupiona; czeka na to, by sta¢ sie KoS$ciolem,

b) istniejg rézne stopnie poznania Boga,

¢) mozliwosé relacji z KoSciolem ze strony nie-chrzescijanina
zalezy od jego wyboru zasadniczego w stosunku do Kosciola.

Dostrzega sie takze réznorodne usilowania, aby wyrazi¢ rela-
cje do Kosciola tych, ktérzy — nie majgc wiary chrzescijan-
skiej — pozostajg w jakis sposéb pod wplywem taski Chrystusa:
od niedopuszczalnego (albowiem Koscidl jest rzeczywistoscig bo-
sko-ludzka, zlozong, tajemnicy tego, co widzialne i niewidzialne)
odroznienia przynaleznosci do Kosciola widzialnego od przyna-
leznosci do duchowej wiezi z Kosciolem po teorie ,,anonimowych
chrze$cijan”, bardzo problematyczng samg w sobie, i po pojecie
Kosciola jako wspolnoty nacechowanej wyrazng wiarg chrzesc-
janskg i bedacej w stuzbie bardzo rozleglego ,krélestwa Chry-
stusowego” w Swiecie; przy czym to ostatnie pojecie wprowadzilo
(typowo protestanckie) rozréznienie Kosciola i kroélestwa, pod-
czas gdy sam Sobér moéwi o Kosciele wlasnie jako o ,,Krolestwie
Chrystusowym, juz teraz obecnym w tajemnicy” (KK 3).

Sens misji Kosciola polega wlasnie na czynieniu ,,katolikami”
wszystkich ludzi; tzn. na umozliwianiu im wejScia w te peinie
czasowo-przestrzenng, w te glebie tajemnicy Chrystusa — Lu-
men gentium, jakiej Kosciél jest sakramentem. I w tym wlasnie
znaczeniu wazna jest zawsze zasada: extra Ecclesiam nulla salus,
ktéora — po tradycyjnym jej wyjasnieniu podanym przez Ful-
gencjusza z Ruspe i zacytowanym w $lad za nim przez Sobdr
Florencki ¥ — tlumaczy takze Sobér Watykanski II w Lumen
gentium (nr 14): kto uswiadamia sobie, ze przynaleznosé¢ do Ko-
Sciola jest konieczna do zbawienia, ten nie moze znalez¢ sie wla-
snowolnie poza Kosciolem pod grozbg utraty zbawienia.

A zatem $wiadomosé przynaleinosci do Ko$ciola i problem
réznych stopni przyporzgdkowania do niego stajg sie zrozumiale.
o ile sie poglebi sens i znaczenie jednosci katolickiej.

7. Relacja Kosciola powszechnego do Kos$ciolow partykular-
nych jest terenem weryfikowania jednosci katolickiej Kosciola
oraz trwania w niej Kosciola Chrystusowego.

Przede wszystkim wydaje sie rzecza niebezpieczng i polo-
wiczng utrzymywanie, ze Kosci6l jest dlatego katolicki, ze jest

14 Por. DS 1451.
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‘partykularny 15; jest to niebezpieczne, jesli sie uwzglgdni, co sie
‘moze przytrafi¢, gdy si¢ znajdziemy w obliczu Kosciola party-
kularnego, ktory jest juz schizmatycki lub heretycki; i jest po-
lowiczne, albowiem sprowadza w rzeczy samej katolickos¢ do
jakiego$ czysto zewnetrznego elementu Kosciola.

Po wtoére, nie wystarcza eklezjologia wylgcznie eucharystycz-
na (i to zagadnienie jest przedmiotem refleksji takze w prawo-
stawiu): ,,Chrystus jest wszedzie caly. Ale jest tez wszedzie je-
dyny i dlatego moge mie¢ jednego tylko Pana wylgcznie w tej
jednosci, jakg jest On sam, w jednosci z innymi, ktorzy sa takze
Jego Cialem i ktérzy w Eucharystii winni wecigz na nowo Go
odnajdywaé. 1 dlatego jedno$¢ pomiedzy wspoélnotami odprawia-
jacymi Eucharystie nie jest jakim$ zewnetrznym dodatkiem do
eklezjologii eucharystycznej, lecz jej odwiecznym uwarunkowa-
niem. Tylko w jednosci jest On jeden” 18. Bardziej anizeli o ekle-
zjologii eucharystycznej winno sie méwi¢ o eucharystycznym
wymiarze Kosciela (1gcznie z innymi jego wymiarami), jak to
czyni H. de Lubac 17, opowiadajac sie za samozrozumieniem Ko-
sciola jako ,,ciala Chrystusa’”. Mozna, co prawda, méwié o Koscie-
le jako sakramencie, poniewaz Kos$ciél utozsamia sie¢ wyjsciowo
z Sakramentem Ojca — Chrystusem; zresztg podobnie jak Chry-
stus w Eucharystii, tak réwniez caly Kosciol jest obecny wsze-
dzie tam, gdzie sprawuje sie Eucharystie. , Niemniej jednak nie
mozna mie¢ Chrystusa calego w pelni, jezeli sie Go nie ma
razem z innymi” 18, réwniez ,,Kosciél zyje we wspdlnotach eucha-
rystycznych, poniewaz Koscioty lokalne sg tym miejscem, w kto-
rym sie urzeczywistnia jedyny Kosciél, ,,poczynajgc” 1* od obec-
noSci Chrystusa we Mszy Sw. i uwzgledniajac ,,zarazem” nie-
odzowng lgcznos¢ (communio) z innymi wspoélnotami ko$cielny-
mi. Nikt przeciez nie stanowi KoS$ciota sam przez sie, lub inaczej:
nikt sam nie jest Kosciolem; Kosciél realizuje sie jedynie poprzez
przyjecie ,,daru sakramentalnego” laski i wspélnote z tymi wszy-
stkimi, ktérych Pan gromadzi, zgromadzil i jeszcze zgromadzi na
kazdym miejscu ziemi i w kazdym czasie historii” 20.

18 Por. Y. Congar, Initiatives locales et normes universelles (maszy-
nopis konferencji), Rzym 1972,

16 J. Ratzinger, L’ecclesiologia del Vaticano II, w: Il Sabato 8 (1985) 5.

17 Corpus mysticum, Milano 1968.

18 J. Ratzinger, Unitd e pluralismo nella Chiesa dal Concilio al post-
-Concili_, =-: Bollettino diocesano — Bari 41 (1885) 35.

19 WyraZenie to, uzyte przez kard. Ratzingera, nawiazuje — naszym
zdaniem — do ex quibus z KK 23, wyja$niajac, Zze chodzi tu o poczatek
ruchu, ktory wychodzi z Eucharystii, a koficzy si¢ az w eschatologii, prze-
chodzac przez Koéciét katolicki, Zyjacy w historii. i

20 J. Ratzinger, L’ecclesiologia del Vaticano II, s. 5.
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Wobec zdumiewajgcej eklezjologii eucharystycznej, ktora ja.
wi sie jeszcze niezbyt wyraznie, dynamizuje si¢ na nowo teologia
ciala mistycznego, podjeta przez Sobér, ktérg powinni zglebiag
i przyswoi¢ sobie takze katolicy; bodzcem mogg tu byt zachodza-

ce w niej czesto dychotomie: kolegialno$¢ — prymat, przyna-
lezno$¢ do Kosciola — przyporzgdkowanie do niego, Kosciot po-
wszechny — partykularny...

Jednos¢ jest katolicka, albowiem w niej ,trwa” Chrystus:
»Jedynym, prawdziwie katolickim i powszechnym jest Chrystus
Jest wiec rzeczg bardzo wazng pozostawaé z glowa zlozong na
Jego sercu tak, by wszystkie aspekty zycia i codziennosci chrze-
Scijanskiej zostaly odniesione do tego jedynego centrum, ktorym
jest Jezus Chrystus” 21, Takie wlasnie jest sedno stwierdzenia so-
borowego: jedno$¢ jednego i jedynego Kosciola Chrystusowego
trwa — bez mozliwosci jej utracenia — w Kosciele katolickim.
A stwierdzenie to nie pomniejsza w niczym ekumenicznego za-
angazowania Kosciola katolickiego, ktéry stal sie Swiadomy takie
tego, ze jedno$¢ powinna wzrasta¢ z dnia na dzien az obejmie
wreszcie wszystkich wierzagcych w Chrystusa, podzielonych aktu-
alnie na rézne KosScioly.

V. V. Zenkowski twierdzi, ze prawoslawie i katolicyzm méwia
,»0 KosSciele jako o zywej i autentycznej jedno$ci zywych i umar-
lych, o jej aspekcie widzialnym i niewidzialnym. KoS$ciét ziemski
jest historycznym przejawem Kosciola, przejawem, ktory go w
pelni nie wyczerpuje, ale réwnoczesnie wigze sie jak najscilej
z jego pelnig. ,,.Sobornos¢” wystepuje nie tylko w mistycznej
jednosci wszystkich w Matce — Kosciele, ale takie tetni jui
w samej realnej i historycznej jedno$ci Kosciola ziemskiego”®.

I wlasnie ona — jako zalozenie — sprawia, ze Kosciét kato-
licki uwaza za nieodzowng i konieczng postuge Piotra na rzec
jednosci Kosciola, rowniez w tym rozwoju historycznym, jaki
zostal przez ostatni Sobor krytycznie oceniony i okreslony. By-
loby czyms$ niezgodnym z teologicznym odczytywaniem dziejow,
typowych takze dla prawoslawia, gdyby sie bralo za normatywne
iila odniesien pomiedzy Ko$ciolami samo tylko pierwsze tysiac-
ecie.

Klucz dogmatycznej czystosci eklezjologii katolickiej, ktory —
jak sgdzimy — jest wazny takze dla prawoslawia, polega na row-
nowadze wecigz podtrzymywanej pomiedzy jednoscig i katolicko-
Scig, ktérych widzialnym spoiwem jest Nastepca Pic*ra, pod-
dany niewidzialnemu Rezyserowi: Duchowi Swigtemu. U Niego

21 H. U. von Balthasar, Cattolico, Milano 1976, s. 10.
22 La libertd e la ,sobornost”, w; L'altra Europa 11 (1986) 67.
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jednos¢ jest juz dojrzalym owocem: ,,Nie jest to zadne wchionig-
cie czy zlanie”, a bez obopélnej milosci , Kosciol Chrystusowy nie
moze okazywat¢ w peilni dojrzalej formy otrzymanej na pocza_;tku
w Wieczerniku” — ,,formy doskonalej, chociaz jeszcze zalgzko-
wej, swej jedno$ci”’; musi wiec ja zdobywac¢ ,,w trudnej pracy
dziejowej az do osiaggniecia pelnej miary” (por. Ef 4, 16) 2.3. A
tym stwierdzeniu papieza Jana Pawla II mozna dostrzec $wiado-
mos¢, ze Kosciot katolicki ma juz co§ z jednos$ci i katolickosci
Kosciola, obecnych w Kosciotach siostrzanych — badz to w obre-
bie partykularnych Koscioléw katolickich, bagdz tez na zewngtrz
— wraz z KoSciolami prawoslawnymi. Zachowywanie jednosci
i katolickosci Kosciola powszechnego w Kos$ciotach partykular-
nych oznacza mianowicie wierne przechowywanie apostolskosci
Kosciola i pelng gotowos¢ do uskuteczniania danej juz mu $wie-
tosci. Koscié! — jeden i katolicki, swiety i apostolski — moze
ukazywaé sie Swiatu jako ,,symfonia” komunii, w ktérej wyspie-
wuje sie Jezusa Chrystusa.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

23 Jan Pawel II, Przemowienie ekumeniczne w bazylice $w. Mikotaja,
dn. 26 lutego 1984 r., w: La traccia 5 (1984) 199.
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