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WIARA A ETOS CHRZESCIJANINA

Na przestrzeni istnienia Ko$ciola zagadnienie wiary stalo sie
przedmiotem wielu naukowych analiz i opracowan w ramach teo-
logii. W dobie dzisiejszej jesteSmy takze swiadkami licznych pu-
blikacji, w ktérych problem wiary poddaje sie wieloaspektowym
refleksjom . Sugerowaé to moze, iz w tej materii napisano juz
wszystko i nie da sie w niej nic wiecej dopowiedzie¢. Zasadnym,
a nawet koniecznym, wydaje sie jednak dalsze podejmowanie tej
tematyki, tzn. ciggla jej aktualizacja. Wplywaja na to dwie za-
sadnicze przyczyny. Pierwszg z nich jest dynamizm wiary rozu-
mianej globalnie jako wiara Kos$ciola. Nie jest ona czyms stalym
1 niezmiennym, ale okreslonym procesem. Znamionuje jg rozwoj,
chociaz, ujmujac rrecz bardziej precyzyjnie, nalezy tu méwi¢ nie
tyle o rozwoju wiary co raczej o rozwoju jej rozumienia. Rozwoj
ten jest faktycznie cigzgle trwajagcym procesem. Ks. A. Zuberbier
tak to ujmuje: ,,...kazde pokolenie podejmuje jakby na nowo re-
fleksje nad swa wiarg i przekazanym w Biblii Bozym objawieniem.
Cala kultura ulega cigglym zmianom, a wraz z nimi pojawiaja sie
nowe problemy, nowe narzedzia mys$lenia i badania tekstéw... Co
wazniejsze, zmienia sie spojrzenie cztowieka na Swiat i na samego
siebie. Nic dziwnego zatem, ze dzisiejsi chrzescijanie i dzisiejszy
Kosciét w tym samym PiSmie $w., ktére czytaly poprzednie poko-
lenia chrzescijan, czytanym z taka zywsg wiara, znajduje obok
rzeczy starych — nowe i odmiennie wyraza swg wiare, te sama
wiare w Ojca, Syna i Ducha Swietego, ktérg wyznawano od po-
czatku” 2.

Jui zatem ta przyczyna, jaka jest dynamizm wiary Kosciola,
tlumaczy koniecznos¢ ciggle nowych refleksji w tej materii, ktére
sluzy¢ moga szukaniu odpowiedzi na nasuwajace sie pytania, sta-
raniu o pelne zrozumienie wiary, zapoznaniu z jej dzisiejszg pro-
blematyks. Koniecznos¢ t¢ warunkuje jeszcze jedna istotna przy-
czyna. Jest nig rozwojowos$¢ i dynamizm wiary w plaszczyznie

1 Dla przykladu wymienié mozna: Otwarci w wierze, pr. zb. pod red.
ks. R. Darowskiego, Krakéw 1974; kard. G. M. Garrone, W co mamy wie-
rzyé, Poznafi—Warszawa 1972; A. Zuberbier, Wierze, Paryz 1983; A. Valen-
sin, O mojej wierze, Warszawa 1979; P. Talec, Wiara jest wyborem, War-
szawa 1984; F. Krenzer, Taka jest nasza wiara, Paryz 1981; A. Dartigues,
Wierzqcy wobec krytyki wspélczesnej, Warszawa 1978.

2 A. Zuberbier, Wierze, Paryz 1983, s. 11.
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osobistej konkretnego czlowieka. Powszechnie wiadomo, ze wia-
ra nie tlumaczy sie tylko i wylgcznie w odniesieniu do wspdlnoty
Kosciola, ale takze, a moze przede wszystkim, w odniesieniu do
poszczego6lnego czlowieka. Ma ona swoj osobowy wymiar. Wiare
za§ w tej osobistej i jednostkowe]j plaszczyznie takze znamionuje
1 powinien znamionowa¢ rozwoj i dynamizm. Autentyczna bowiem
wiara konkretnej osoby nie jest i nie moze by¢ niezmiennym sta-
nem, ale ciagle trwajacym procesem, w ktorym czlowiek, prze-
kladajgc na jezyk wlasnej rzeczywistosci wiele pytan, watpliwosci
i probleméw, ksztaltuje to, co okresli¢ mozna pojeciem wlasnej
wiary. Bezwzgledng powinnoscig osoby jest zatem podejmowa-
nie refleksji nad swg wiarg, powracanie do spraw dawno juz w
zasadzie ,,zalatwionych”, aby na nowo i w sposéb dojrzaly je prze-
myslec. Jesli bowiem zabraknie tego, co okreslic mozna dojrze-
waniem wiary, pozostaje sie na plaszczyznie pierwotnej, plaszczy-
znie zamierania wiary lub utartych, skostniatych schematow, kto-
re trudno w pelni okresli¢c pojeciem chrzescijanskiej wiary. Dla-
tego ciggla koniecznos¢ mowienia na temat wiary, koniecznosc
nowych publikacji i opracowan, ktore sprzyjac moga osobistej re-
fleksji czlowieka, a tym samym dojrzewaniu do takiej wiary, kto-
ra czlowiek nazwaé¢ moze swojg wilasng wiars.

Artykul niniejszy podejmuje szczegélowy, ale jednoczesnie
istotny i aktualny dzi§ problem na plaszczyznie wiary, jakim jest
zagadnienie relacji pomiedzy wiarg a etosem konkretnego czlo-
wieka. Pewnego wyjasnienia wymaga tu samo pojecie etosu. Jest
on réznie rozumiany przez poszczegolnych autoréw 3. W naszych
refleksjach przez etos rozumieé sie bedzie okreslony styl zycia,
charakteryzujacy chrzescijanina, na ktory skladajg sie zarowno
zainteresowania, hierarchia wartosci, typowe motywacje, jak i po-
stawy i zachowania moralne 4.

Waznos¢ i aktualnosé tego problemu potwierdza doswiadcze-
nie duszpasterskie. Pozwala ono dostrzec niepokojace zjawisko
rozbiezno$ci, jakie istnieje dzi§ pomiedzy deklaracjami wiary
a etosem chrzesScijanina. Stad tez w wielu wypadkach jesteSmy
swiadkami negatywnych postaw i zachowan w zyciu spotecznym,
zawodowym i osobistym, przy jednoczesnej dekleracji bycia kato-

3 Por. M. Ossowska, Socjologia moralnoéci, Warszawa 1969, s. 178
A. Swiecicki, Z badart nad stanem etosu polskiego, w: Teologia moraing
w obliczu aktualnego stanu polskiego etosu. Akta Kongresu Teologow Mo-
ralistéw Polskich w Krakowie 17-19 IX 1977, Krakéw 1977, s. 17; J. Brach-
—Czaina, Etos nowej sztuki, Warszawa 1984, s. 6.

4 Por. M. Lo§, Ethosy Polakow, Wiez 5 (1976) 23; St. Witek, Etos na-
'rodgg polskiego, w: W stusbie Ludowi Bozemu, Poznari—Warszawa 1983,
s. 339.
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likiem. Ks. W. Piwowarski tak to ujmuje: ,Nalezy tu przede
wszystkim zwrdci¢ uwage na istnienie rozbieznosci miedzy global-
nymi wyznaniami wiary a zyciem codziennym. Rozbieznos¢ ta
ksztaltuje sie rozmaicie w réznych Srodowiskach. Im bardziej
srodowisko otwarte — tym wieksza rozbieznos¢... Spojrzmy jed-
nak ile np. w Warszawie sposrod wierzacych akceptuje chrzesci-
janskie normy moralne. Kilka procent zaledwie. A deklarujacych
sieo}'ako wierzacych w globalnych wyznaniach wiary, jest okoto
90 9" 5.

Owo niepokojgce rozdarcie pomiedzy wiarg a zyciem moral-
nym chrze$cijanina, ktore tworzy dziwng ,harmonie” miedzy de-
klaracjami bycia czlowiekiem wierzacym a jednoczesnie niskim
poziomem zycia moralnego, jest dzis szczeg6lnie niepokojacym zja-
wiskiem. Swiadczyé to moze o zupelnym niezrozumieniu wiary,
ktorg traktuje sie niejednokrotnie jako dziedzictwo kulturowe, ce-
chujace sie tradycjonalizmem i sentymentalizmem, i ktérg trudno
nazwa¢ wiarg dojrzalg, poglebiong i swiadoma. Stad tez w ra-
mach problematyki wiary zasadnym wydaje sie podjecie tematu
relacji pomiedzy wiarg a etosem.

1. Koniecznos¢ ksztaltowania wiary autentycznej

Wiara czlowieka stoi w Scistej relacji z jego etosem. W naj-
glebszej swej istocie jest ona czynnikiem ksztaltujgcym ten etos
w plaszczyznie przekonan i zachowan moralnych. Jest tak jednak
tylko i wylgcznie wtedy, gdy wiara nie jest czyms$s dodanym do
zycia chrzescijanina, tym bardziej stojacym obok niego, jakas$ rze-
czywistoscia, ktorg przywoluje czlowiek tylko w sytuacjach gra-
nicznych, ale wtedy, gdy stoi ona w samym centrum, wchodzac
niejako na wszystkie ,,pietra” ludzkiej egzystencji. Aby wiara
rzeczywiscie stanowila centrum ludzkiej egzystencji, czlowiek mu-
si ciggle dojrzewa¢ do tego, co okreslic mozna pojeciem wlasnej
wiary. Tu tkwi istota problemu — tylko moja wiara moze sta-
nowi¢ centrum mojego zycia, a w dalszej perspektywie ksztalto-
waé moj etos. W tym miejscu dotykamy zagadnienia rozumienia
wiary.

Jest wiele okreslen i definicji wiary. Dla zilustrowania mozna
przytoczyc¢ niektore z nich. Dla wielu z wiarg kojarzg sie abstrak-
cyjne prawdy, suche formuly i definicje, ktoére trzeba po prostu
przyjaé; dla innych wiara jest zaufaniem Bogu, ktéry objawia sie

5 Blaski i cienie polskiej religijnosci. Z ks. prof. dr. W. Piwowarskim
rozmawia J. Wolkowski, w: Oblicze katolicyz2mu w Polsce, pod red. J.
Wolkowskiego, Warszawa 1984, s. 29.
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w Jezusie Chrystusie, jest uznaniem Zbawiciela i przyjeciem Je-
go Osoby; dla jeszcze innych wiara jest przyjeciem Chrystusowe-
go dziela zbawczego 1 prowadzemem d1alogu milosci z Bogiem.

Funkcjonujg takze inne jej koncepcje i rozumienia; wiara jest
przemieniajgcym dzialaniem Boga przy wspolpracy czlowieka,
dzieki ktoremu otrzymuje on nowg egzystencjg; wiara jest spoj-
rzeniem na rzeczywistos¢ swiata i cztowieka jakby widzeniem Bo-
ga; wiara jest spotkaniem miedzyosobowym: osoby ludzkiej i oso-
by Boga i ma zawsze znamiona dialogiczne i responsoryjne é.

Zaprezentowane w ogromnym skrécie koncepcje wiary s3 przy-
kladem roéznorodnego jej ujecia i rozumienia. W tym miejscu
nie chodzi jednak o rozstrzyganie, czy sg to pojecia sluszne czy
nie, czy wyczerpujg calosé tej rzeczywistoS$ci, jaka jest wiara, czy
tylko cze$ciowo. Chodzi jedynie o podkreslenie potrzeby docho-
dzenia kazdego czlowieka do wlasnego jej rozumienia — do tego
co czlowiek okresli¢ moze pojeciem wlasnej wiary. Zwrocit na to
uwage Pawel VI w jednym ze swych przemoéwien, uwazajac to
za sprawe najwyzszej wagi: ,,Okreslenie wiary jest bardzo wazne
dla wspéiczesnego czlowieka, poniewaz wlasnie od pojecia, jakie
sobie kazdy urobi o wierze, bedzie zalezalo cale jego zycie, a tak-
ze cale zycie moralne” 7.

Jesli zatem wiara ma stanowi¢ centrum zycia czlowieka i tym
samym ksztaltowaé¢ jego etos, musi to by¢ autentyczna wiara te-
go konkretnego czlowieka, a nie jaki$ skostnialy schemat Ilub
struktura — przyjete z zewnatrz i cechujace sie tradycjonaliz-
mem i sentymentalizmem. Zanim zatem ukaze sie na ile, i w jaki
spos6b, wiara rzeczywiscie ksztaltuje etos, nalezy obecnie bar-
dziej zanalizowa¢, co kryje sie w pojeciu autentycznej, dojrzalej
wiary, przy czym nie chodzi o teorig i wypracowanie Scistego je]
pojecia, ile raczej o wydobycie i wyakcentowanie istotnych ele-
mentow tej wiary.

Pierwszym z nich jest autentyczne uwierzenie. Brzmi to jak
tautologia: elementem wiary dynamicznej jest uwierzenie. Tak
jest jednak w istocie. Jesli wiara ma rzeczywiscie stanowi¢ cen-
trum ludzkiej egzystencji, musi w niej by¢ element autentyczne-
g0 uwierzenia, a nie tylko przyjecie jakiej$ skostmaleJ struktury
czy schematu. Wystarczy przeanalizowa¢ Biblie, zaré6wno w wy-
miarze Starego jak i Nowego Testamentu, by przekona¢ sie o obo-

6 Por. ks. Cz. Drazek, Przymnéz nam wiary, w: Otwarci w wierze,
pod red. R. Darowskiego, Krakow 1974, s. 19, 22; ks. St. Olejnik, W odpo-
wiedzi na dar i powolanie Boze. Zarys teologn moralne;, Warszawa 1979,
s. 271—273.

7 Pawel VI, Trwajcie mocni w wierze, Krakéw 1971, s. 35.
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wigzku autentycznego uwierzenia jako nieodzownego elementu
wiary dynamicznej, ktérego Bog domagal sie od cziowieka. Do-
magal sie go od Noego, Abrahama, Prorokow, a takze od calego
ludu wybranego. Ten obowigzek wyraznie przed czlowiekiem
postawil Chrystus. Przynidst czlowiekowi prawde o Swiecie, zy-
ciu, o samym czlowieku i zgdal jej przyjecia, a poniewaZz cen-
tralng rzeczywistoscig wiary jest On sam, stad przedmiotem tego
obowigzku czyni On sam siebie 8. W tym miejscu rodzi sie¢ pyta-
nie: jak nalezy rozumie¢ owo autentyczne uwierzenie? co kryje
sie w tym pojeciu?

Uwierzy¢ to nic innego, jak po prostu otworzy¢ sie na Dobrg
Nowine, ktorg dla czlowieka jest prawda, i ktérg przyniost lu-
dziom Chrystus, a poniewaz On sam jest dla osoby Prawda jedy-
ng i1 najglebsza, jest to zatem otwarcie sie na przychodzgcego
Chrystusa po to, by Go przyja¢. Georges de Schrijver widzi
w akcie wiary, w tym, co okreslamy jako autentyczne uwierzenie,
przyjecie Boga w samo centrum ludzkiej wolnosci °. Dokonuje sie
ono na drodze oddania Bogu wlasnego wnetrza poprzez akt ogo-
tocenia. Ogolocenie rozumiane jest jako catkowita rezygnacja
z kierowania wlasnym losem wlasnymi rekami.

Czlowiek poprzez osobiste, wewnetrzne dosSwiadczenia odkry-
wa niejednokrotnie wewnetrzne wolanie o autentyzm zycia, po-
przez ktore rozumie sie zycie zgodne ze wskazaniami wlasnego
sumienia. W miare jak czlowiek odpowiada calym sobg na to
doswiadczenie wytryskujgce z jego wnetrza, domaga sie ono cig-
gle wiecej i ,,popycha” go wciaz dalej w jego autentyzmie zycia.
Tu wilasnie nastepuje to, co okreslic mozna ogoloceniem. Tylko
w miare jak czlowiek odpowiada wewnetrznemu wolaniu o au-
tentyzm zycia, staje sie on w pelni ogolocony. Zycie bowiem
zgodne z imperatywem wlasnego sumienia wigze sie w wielu wy-
padkach z koniecznoscig rezygnacji z wiasnych planéw, interesow
1 spraw. Jednoczesnie czlowiek ogolacajac sie odczuwa nowg rze-
czywistoseé, jakas ,,pelnie”, ktora zaczyna go wewnetrznie ubo-
gaca¢. Tylko wtedy, gdy czlowiek staje si¢ prawdziwie ogolocony,
czyli w pelni wewnetrznie otwarty, moze on by¢ autentycznie
wypelniony ,,pelnig zycia”, ktéra jest Bog 10.

To jest wlasnie autentyczne uwierzenie rozumiane jako przy-
jecie Boga w centrum wlasnej wolnos$ci. Nie jest ono przyijeciem
tylko i wylgcznie prawd, i to czesto prawd abstrakcyjnych, su-

8 Por. ks. St. Olejnik, dz. cyt., s. 275.
9 Por. G. de Schrijver, Wiara jako akt ogolocenia i jej przedmiot,

Communio 4 (1981) 44.
10 Por. G. de Schrijver, art. cyt., s. 44—51.
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chych formul i definicji, ale pelnym przyjeciem Boga zywego.
Uwierzenia nie mozna zatem pojmowaé¢ sucho i abstrakcyjnie
od strony intelektu, ale osobowo i egzystencjalnie: ,Wiara nie
jest tylko sprawg intelektu, dzigki ktéremu mozna dotrze¢ do
rzeczywistosci niewidzialnej..., ale jest czyms$ wiegcej, decyzjg ca-
tego cztowieka, radykalnym wyborem Chrystusa” 1. W tym miej-
scu trzeba jednak bardzo mocno podkresli¢, ze Bég w akcie
uwierzenia staje w centrum ludzkiej wolnosci tym bardziej, im
bardziej czlowiek potrafi sie w pelni otworzyé. Boég wciela sie
w podmiot ludzki na tyle, na ile czlowiek wyraza zgode w swej
wolnosci.

Autentyczne uwierzenie jest pierwszym elementem wiary,
ktora stoi w centrum ludzkiej egzystencji, tzn. osobistej wiary
konkretnego czlowieka. Drugim elementem jest osobiste zaanga-
zowanie. Jes§li wiara ma stanowi¢ centrum Zzycia, nie mozna po-
przesta¢ na etapie poczgtkowym, jakim jest uwierzenie, ale musi
tu byé, konsekwentnie dalej, osobiste zaangazowanie czlowieka
w plaszezyznie wiary. Kryje ono w sobie trzy podstawowe wy-
miary.

Pierwszym z nich jest znajomos¢ prawd objawionych. Powie-
dziane zostalo powyzej, ze autentyczne uwierzenie — to przyjecie
Boga. W akcie przyjecia Boga miesci sie takze przyjecie prawdy.
Jest to przyjecie tej prawdy, ktorg jest sam Bog. On bowiem
.jest jedyng i najglebszg prawda o sobie samym, o czlowieku, jego
zyciu i powotaniu, a takze o Swiecie. Nie ma zatem pelnego przy-
jecia Boga bez przyjecia prawdy. Jest sprawg oczywists, ze pra-
wde, ktorg Bog zechcial czlowiekowi objawié poprzez zamieszka-
nie w nim, trzeba ciggle i na nowo poznawa¢. Znajomos$¢ ta na-
rzuca sig jako moralna powinnos$¢. Zakres prawd dotyczacych Sci-
slej powinnosci jest trudny do okre$lenia, i chociaz mowi si¢
0 pewnym minimum, wymieniajagc np. te tresci, ktore zawarte
s§ w Wyznaniu Wiary, Modlitwie Panskiej, przykazaniach Bo-
skich itp., to jednak stuszniejszym wydaje sie¢ mowienie nie tyle
o konkretnym minimum, ale o tym, iz czlowiek powinien pozna-
wat¢ na tyle, na ile go rzeczywiscie stac. W zakresie poznawal-
nQéf; prawd wiary nie da sie bowiem wyznaczyé $cistych gra-
nic 12,

Zagadnienia poznawalnos$ci prawdy nie nalezy jednak spro-
wadzac¢ do iloSciowego poznania prawd, ktore Bog zechcial obja-
wi¢. Nie chodzi tu jedynie o poznanie jak najwiekszej ich iloci.
Chodzi takze o problem ciaglego poglebiania wiedzy religijne],

11 Ks. Cz. Drazek, art. cyt., s. 22.
12 Por. ks. St. Olejnik, dz. cyt., s. 275—276.
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na drodze poglebiania rozumienia tych prawd. Jest to moralna
powinnos¢ kazdego chrzescijanina. Jan XXIII w encyklice Pacem
in terris tak stwierdza: ,,Uwazamy, ze coraz czestszy u chrzesci-
jan rozdzwiek miedzy wiarg religijng i postepowaniem wynika
rowniez z tego, ze wyksztalcenie ich w zakresie chrzescijanskiej
moralnosci i nauki jest niedostateczne. Zdarza si¢ bowiem nawet
czesto i w bardzo wielu miejscach, ze chrzescijanie nie przykla-
dajg sie¢ do poznawania wiedzy religijnej tak jak do swieckie].
Wyksztalcenie przyrodnicze osigga najwyzszy poziom, wyksztal-
cenie religijne nie wykracza poza stopien elementarny. Pozostaje
zatem palgca koniecznos¢ zapewnienia wyksztalcenia pelnego,
jednolitego i udzielanego w taki sposob, aby rozwoj religijny
odbywal sie roéwnomiernie ze wzrostem wyksztalcenia technicz-
nego” 13,

A zatem znajomos¢ prawd objawionych, to nie tylko zakre-
sowa ich poznawalnos$¢, ale takze ciggle ich poglebianie, lepsze
i glebsze ich zrozumienie, ciggle przemysliwanie. Mozna to na-
zwac tzw. intelektualng podbudowg wiary. Powinnos¢ ta dotyczy
wszystkich bez wyjatku. W tym sensie kazdy czlowiek wierzacy
musi by¢ teologiem, na tyle oczywiscie, na ile pozwalaja mu jego
zdolnosci i wyksztalcenie.

Drugim wymiarem elementu zaangazowania jest praktykowa-
nie wiary. Wiara jest darem. Jej rozwoj i dynamizm zalezy od
wspoéldzialania czlowieka z laska. Wspoldzialanie to przebiega
zarOwno w aspekcie negatywnym — usuwanie tego wszystkiego,
co przeszkadza rozwojowi wiary, a szczeg6lnie grzechu i zla, jak
1 w aspekcie pozytywnym — czynna wspélpraca czlowieka z la-
ska. W tym wilasnie wspoldzialaniu niebagatelng role odgrywa to,
co okresla sie pojeciem praktykowania wiary. Jesli bowiem wiara
ma sta¢ w centrum ludzkiego zycia, to element praktykowania,
w ramach szeroko pojetej powinnosSci zaangazowania, jest ze
wszech miar uzasadniony i konieczny. Jest sprawg istotna, aby
wspomniane praktykowanie bylo w miare czeste, jak i inten-
sywne. I chociaz w klasycznych podrecznikach teologii wyliczato
si¢ i okreslalo pewne minimum na tej plaszczyznie, do ktérego
czlowiek byl bezwzglednie zobowigzany, to jednak trzeba stwier-
dzi¢, ze méwienie o minimum jest malo zasadne. Byloby ono bez
watpienia zubozeniem tej rzeczywistosci, jaka dla czlowieka jest
wiara. Praktykowanie winno zatem by¢ jak najczestsze 4.

Trzecim wymiarem pelnego zaangazowania jest powinno$é

13 Jan XXIII, Pacem in terris, w: Nauczanie spoteczne Ko$ciola. Do-
kumenty, Warszawa 1984, n. 153.
14 Por. ks. St. Olejnik, dz. cyt., s. 278.
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ochrony wiary. Chociaz, jak zostalo to wczesniej zasygnalizowane,
wiara jest darem Boga dla czlowieka, to jednak bez swiadomej
wspolpracy moze ona byé¢ utracona. Kazdy zatem jest moralnie
zobowigzany by¢ ciggle w postawie czuwajgcego i podejmujg-
cego wysitek na rzecz ochrony tego daru. Specjalnie uzyte zostalo
okreslenie ,,postawa czuwajgca”, poniewaz powinno$¢ ochrony
wiary wigze sie z czlowiekiem, ktéry dar wiary w pewnym okre-
sie przyjal. Przyjmujac go nie jest sie jednak wolnym od okre-
Slonych czasowych wplywow, ktére niesie ze soba srodowisko
zycia czlowieka w postaci zmaterializowanego stylu Zycia, po-
$piechu wspotczesnego Swiata, hedonizmu praktycznego, braku
oparcia zycia o chrzescijanskie wartosci moralne itp. Wplywy te
w konsekwencji moga prowadzi¢ do utraty wiary. Stad tez obo-
wigzek czuwania, w ktérym wyraza sie nie tylko $wiadomose
i uczulenie na niebezpieczenstwo, ale takze okreslone dzialanie,
ktére bedzie zapobiegato wszelakiego rodzaju ztym wplywom 15,

Pokazany zostal drugi zasadniczy element pojecia wiary dy-
namicznej, stojagcej w centrum ludzkiego zycia. Jest nim peine
zaangazowanie wyrazajgce sie zaréwno w znajomosci prawd obja-
wionych, jak i w praktykowaniu i ochronie wiary. Mozna powie-
dzie¢, iz tylko wtedy wiara stanowi¢ bedzie centrum ludzkiej
egzystencji, kiedy czlowiek bedzie w pelni w niej zaangazowany.

Trzecim elementem autentycznej, dojrzalej wiary jest apostol-
stwo. Prawda, ktéra bezposrednio wynika z wiary, sama w sobie
jest dynamiczna i domaga dzielenia sie nig. Katolik nie moze
by¢ zatem religijnym egoista zamykajgcym i kryjgcym w sobie
dar prawdy. To, co jest wartoscig jego wnetrza, to, co sie tam
rodzi jako osobiste prze$swiadczenie, musi takze znalez¢ swoj ze-
wnetrzny wyraz. Poglad, ze wiara jest sprawg prywatng i in-
dywidualng, jest tylko czeSciowo prawdziwy. Sg Sciste granice
tej prywatnosci. Stanowi je obowigzek dzielenia sie prawds, tzn.
obowigzek apostolstwa. Sobér Watykanski I1I w Dekrecie o dzia-
talnosci misyjnej Kosciota tak stwierdza: ,,.. Wszyscy bowiem
wyznawcy Chrystusa, gdziekolwiek sie znajduja, sg zobowigzani
tak ukazywa¢ Swiadectwem stowa i przykladem zycia nowego
czlowieka, przyobleczonego przez chrzest i dzialanie Ducha Swie-
tego, ktory umacnia ich w sakramencie bierzmowania, aby inni,
widzgc ich dobre czyny, chwalili Ojca i pelniej pojeli prawdziwy
sens zycia ludzkiego’ 18,

W ramach pojecia wiary dojrzatej, stanowigcej centrum ludz-

15 Por. ks. F. Bargiel, Niektére 2rodia wspéiczesnego ateizmu, W:

Otwarci w wierze, dz. cyt., s. 168—189.
16 DM 11.
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kiej egzystencji, kryje sie zatem szczegbélowa powinnosé¢, jakg
jest apostolstwo. Kryje ono w sobie dwa wymiary: apostolstwo
slowa 1 apostolstwo zycia. Obie formy dotycza kazdego czlowieka
autentycznie wierzacego. Zadna z nich nie jest zarezerwowana
dla poszczegdélnych grup w ramach wielkiej wspdlnoty Kosciola.
Na przyktad gloszenie prawdy nie jest tylko i wylacznie domeng
tych, ktorzy z urzedu powotani s3 w Kosciele do gloszenia Ewan-
gelii. Zaréwno bowiem w codziennym tworzeniu dobra, jak i w
ciaglej postudze prawdzie wyraza sie w pelni Zycie czlowieka
wierzacego, ktore jest okreslong formg Swiadectwa. Apostolstwo
wiary, jako szczegolowy element wiary autentycznej — to zatem
nie tylko przepowiadanie prawdy, ale konkretna forma egzy-
stencji, ktéra dla innych ludzi jest prawda o Bogu i wyrazem
Jego miloSci.

W podsumowaniu powyzszych refleksji nalezy stwierdzi¢, ze
jesli wiara ma stanowi¢ centrum ludzkiej egzystencji, musi to
by¢ autentyczna wiara tego konkretnego czlowieka, jego osobista
i wlasna wiara, a nie skostnialy schemat czy zubozona struktura
cechujgca sie tradycjonalizmem i sentymentalizmem. Trudno w
pelni zdefiniowa¢ takg wlasnie wiare. Wskazane zatem zostaly
jej nieodzowne elementy. Tylko takg wiare, w ktérej jest obecny
zarowno element autentycznego uwierzenia, pelnego osobistego
zaangazowania, jak i apostolstwa, czlowiek moze nazwa¢ w pekni
swojg wiarg. Taka tez wiara stanowi¢ moze, i tak rzeczywiscie
jest, centrum ludzkiego zycia, a w dalszej perspektywie oddzia-
lywaé na jego etos.

2. Autentyczna wiara podstawowym wyznacznikiem etosu

Wiary w zaden sposéb nie da sie oddzieli¢ od etosu cztowieka
wierzgcego. Jest ona po prostu zasadniczym wyznacznikiem tego
etosu. Musi to jednak by¢ wiara, ktérg czlowiek nazwaé moze
swojg wiarg, tzn. wiara autentyczna. Tylko bowiem moja wiara
moze stanowié¢ centrum mojego zycia, a tym samym ksztaltowaé
moje moralne postawy i zachowania. Stad tez refleksje poprzed-
niego punktu poswigecone byly prébie ukazania, jakie tresci kryja
si¢ w pojeciu takiej wlasnie wiary. Bylo to nieodzowne. Chcac
bowiem gruntownie pokaza¢ proces zalezno$ci etosu chrzescija-
nina od jego wiary, trzeba bylo sprecyzowaé¢ i wyjasni¢, o jaka
wiare w istocie chodzi. Obecnie chcemy szerzej oméwi¢ sam pro-
ces dynamizowania etosu poprzez wiare.

Proces ten przebiega jak gdyby w dwoch wymiarach. W pierw-
szej kolejnosci, poprzez wiare dokonuje sie wewnetrzna prze-
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miana czlowieka, co konsekwentnie musi rzutowa¢ na caloksztalt
jego moralnych postaw i zachowan do tego stopnia, Ze mozna
stwierdzi¢, iz wiara, usytuowana w centrum ludzkiego zycia, sta-
je sie¢ wielkim procesem moralnego wychowania osoby, jedyna
i wlasciwg szkola w pelni chrzescijanskiego zycia. Sprébujmy
przesledzi¢ ten proces.

Wejscie czlowieka w przestrzen wiary wigze sie nierozerwal-
nie z osobista wewnetrzng przemiang cztowieka. Dokonuje sie tu
bowiem zblizenie czlowieka do Chrystusa. Stwierdzenie to nie
oddaje jeszcze calej prawdy. Poniewaz w tej przestrzeni wiary
Chrystus jest obecny w sposéb dynamiczny, jako Ten, ktéry
ciggle 1 na nowo wychodzi do czlowieka, jest to zatem nasze
do Niego zblizenie, nasze bycie w Jego obecnosSci w sposéb dy-
namiczny. Mozna powiedzieé, ze czlowiek w tym zblizeniu, jako
brat w Chrystusie, staje niejako na tej samej co On plaszczyznie,
plaszczyznie osobowej. W ten sposéb w wierze dokonuje sie dy-
namiczne spotkanie Boga z czlowiekiem. ,,Oto co znaczy uwie-
rzy¢. To jest troche tak jak w milosci. Dwoje ludzi gdzie$ sie
spotyka, poznaje, pokocha, a potem nie wyobrazajg sobie Zycia
bez siebie. Za wszelkg cene chcg is¢ razem” 17,

Konsekwentnie, tak rozumiane spotkanie jest i musi by¢
uswiadomieniem sobie przez czlowieka potrzeby metanoi, to zna-
czy potrzeby swej wewnetrznej przemiany. WejsScie bowiem w
przestrzen obecnosci i spotkania z Bogiem sprawia, ze rodzi sie
w osobie $§wiadomos$¢ nie tylko grzechu swiata, ale przede wszy-
stkim swiadomos$¢ wlasnego zia i grzechu18. To za$ stanowi ko-
nieczny punkt odkrycia i uswiadomienia sobie potrzeby wiasne]
przemiany. Czesto ujmuje sie to w ten sposob, ze wiara pro-
wadzi w konsekwencji do pokuty. Kiedy bowiem czlowiek us$wia-
damia sobie, kim jest Ten, z ktérym sie spotyka, rodzi sie w nim
spontanicznie poczucie niegodnosci, zal za grzechy i potrzeba we-
wnetrznego oczyszczenia 19,

Uswiadomienie sobie potrzeby nawrdcenia i wewnetrznej
przemiany nie wyczerpuje jednak w pelni skutkéw wiary. Tu
dokonuje si¢ jeszcze cos wiecej w odniesieniu do konkretnej oso-
by. Po prostu wiara nie tylko prowokuje do przemiany, ale w naj-
glebszej swej istocie tej przemiany dokonuje. Nalezy to rozumiet
w ten sposo6b, iz §wiadomoéé, kim jest Ten, z ktérym czlowiek

17 Ks. Cz. Drazek, art. cyt., s. 20.

18 Jan Pawel II we Francji i w siedzibie UNESCO, Warszawa 1984,
s. 146,

19 Jan Pawel II, List do wszystkich biskupéw Koéciola o Tajemnicy
i Kulcie Eucharystii, n. 7.
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sie spotyka, rodzgca w nim zal za zlo i potrzebe nawrdcenia,
wyraza sie w konsekwencji w wyrzucaniu z siebie wszelkiego
grzechu i zla. W ten sposéb dokonuje sie¢ w czlowieku stworzenie
przestrzeni na pelne przyjecie Boga. Wiara, w takim rozumieniu,
jest nie tylko zblizeniem do Boga i spotkaniem z Nim, ale jest
Jego przyjeciem w centrum wiasnej osobowosci: ,,... wiara jest
zawsze spotkaniem dwoch osdb, jest uwierzeniem Bogu, ktéry
objawil sie nam w Jezusie Chrystusie, jest wewnetrznym uzna-
niem Zbawiciela, przyjeciem Jego Osoby...” 20. Poprzez przyjecie
juz nie tyle sie do Niego zblizamy, co raczej wilgczamy si¢ w Nie-
go, w Jego zycie, do tego stopnia, iz On sam nas przemienia 2.
Nastepuje tu zatem prawdziwe przebéstwienie czlowieka poprzez
fakt, ze to Bog ,,wchodzi w nas jako zaczyn nowego zycia, w kto-
rym zniszczony zostaje egoizm, w ktérym milo$¢ rozdawaé sie
bedzie w darze z samej siebie” 22,

Poprzez wiare dokonuje sie w ten sposéb nowe narodzenie
czlowieka, wyrazajgce sie w fakcie, ze sam Bog wewnetrznie wy-
pelnia go do tego stopnia, iz kaidy czlowiek moze powtérzyé za
sw. Pawlem: ,,Teraz zas juz nie zyje ja, lecz zyje we mnie Chry-
stus” (Ga 2, 20). Taka jest bogata rzeczywistos¢ autentycznej wia-
ry. Przekracza ona niejako ludzkie wyobrazenie, bo przez wiare
Bog nie tylko spotyka sie z czlowiekiem, ale wypelnia go prze-
mieniajgc w nowe stworzenie na tyle, na ile oczywiscie czlowiek
wyraza na to zgode w swej wolnosci. Mozna zatem powiedzieé, ze
autentyczna wiara, usytuowana w centrum wtlasnego zycia, nie
tylko uswiadamia czlowiekowi potrzebe wlasnej wewnetrznej
przemiany, ale tej przemiany w czlowieku dokonuje.

Powyzsze, skréotowe jedynie refleksje, ukazujace osobiste owo-
ce wiary w odniesieniu do konkretnej osoby, pozwalajag wnio-
skowa¢, iz autentyczna wiara zawsze dokonuje wewnetrznej,
gruntownej przemiany cztowieka. Jest to pierwszy etap jej od-
dzialywania na etos. Ksztaltowanie bowiem etosu to najpierw
ksztaltowanie samego czlowieka w zakresie $wiadomosci moral-
nej, a ta dokonuje sie wilasnie poprzez wewnetrzng przemiane
czlowieka.

Proces oddzialywania wiary na etos idzie jednak zdecydowa-
nie dalej. Wewnetrzna przemiana czlowieka nie moze bowiem po-
zosta¢ bez oddzwieku w zyciu codziennym, realizujgcym sie w
plaszczyznie moralnego zachowania. Przyjecie Boga w centrum
swojego jestestwa, co jest punktem szczytowym wspomnianej

20 XKs. Cz Drazek, art. cyt,, s. 20.
21 Por. J. GrzeSkowiak, Liturgia dzi$, Katowice 1982, s. 410.
22 L. Bouyer, Mzstermm paschalne, Krakéw 1973, s. 91.
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metanoi, jest jednoczesnie oddaniem sig¢ czlowieka do dyspozycji
Boga nie tylko w sferze wewnetrznej, ale takze w sferze ze-
wnetrznego dzialania. B6g, wewnetrznie wypelniajgc czlowieka,
jest bowiem nie tylko przedmiotem kontemplacji, ale rowniez,
a moze przede wszystkim, Tym, ktory w czlowieku i przez czlo-
wieka dziala. On swoim dynamizmem sprawia, iz czlowiek jest
niejako ,,przynaglany” miloscig. Jest to jakby wewngtrzne ,,zmu-
szenie” czlowieka, w dobrym tego stowa znaczeniu, do tego, by
swoim zyciem dawal on $wiadectwo swego trwania w Bogu, lub
inaczej moéwiac, swojej w Bogu wewnetrznej przemiany. Ks. W.
Swierzawski tak to ujmuje: ,,Wracajac pézniej do zycia poza
Kosciolem, czlowiek moze by¢ bardziej Swiadomy, ze razem z nim
idzie zyjacy w nim Chrystus. W takim ujeciu cala moralnosé¢
sprowadza sie¢ wlasciwie do szukania odpowiedzi na zadawane
sobie wcigz pytanie: co w danej konkretnej sytuacji zyciowej
zrobilby na moim miejscu Chrystus, ktory idzie ze mng” 2.

Trzeba w tym miejscu powiedzie¢ wiecej — cala moralnosé¢
ludzkich zachowan sprowadza sie do szukania odpowiedzi, jak
bardziej i jak doskonalej realizowaé¢ milos¢ w wymiarze codzien-
nosci, bo Boég, ktéry jest w czlowieku, chce milowaé¢ ludzkim
sercem. Mito$¢, ktorag zaczyna realizowaé¢ czlowiek, jest tg mi-
loscig, ktorg w ludzkim sercu rozlewa przebywajgcy tam Bog:
»Jak moje istnienie jest prawdziwie moje, bo¢ to ja istnieje,
a rownoczesnie tylko dlatego jest moje, ze je otrzymalem, ze mi
jest dane od Tego, ktory jest, tak i moje milowanie Boga i ludzi
jest moim milowaniem, bo¢ to ja miluje, ale tylko dlatego mituje,
ze Bég rozpalil we mnie swojg milo$é, ze Duch Swiety Bozy
rozlal swoja milo$¢ w moim sercu. Milo§é ta nie przestaje by¢
darem Bozym we mnie i dla mnie, a przeze mnie dla innych,
jest mojg miioScig... Jezeli ta milos¢ Boga jest w nas, wtedy
ngprawde kochamy drugiego czlowieka w jego konkrecie istnie-
nia, w jego rzeczywistosci....” 24,

Zawiera sie w tym stwierdzeniu istotna prawda, ze autentycz-
na wiara jest procesem moralnego wychowania czlowieka, ponie-
waz nie da si¢ oddzieli¢c dokonujgcej sie w niej wewnetrznej
przemiany osoby od jej moralnego postepowania i zachowania
znaczonego mitoscig. Nastepowalaby tu istotowa sprzecznosc.

O pierwszych chrze$cijanach, dla ktérych wiara byla auten-
tycznym centrum ich zycia, méwiono, ze byli to ,inni ludzie”

. 2338 Ks. W. Swierzawski, Fucharystia Chrystusa i Ko$ciota, Krakéw 1982,
24 Ks. M. Bednarz, Dla Boga? Dla cztowieka? Uzgodnienie milto$ci
Boga i bliZniego, w: Otwarci w wierze, dz. cyt., s. 88.
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Ci ,,inni ludzie” w samym centrum zepsutego swiata, jakim by}
Rzym czy Grecja, dokonywali wielkiej rewolucji dobra, milosci
i pokoju. Bylo to logiczne, poniewaz wiara, dokonujaca ich we-
wnetrznej przemiany, rodzila zewnetrzny dynamizm, ktéry szedt
od zrodla milosci — Boga 25,

Swiety Piotr, ktory pisal do gmin chrzescijanskich nastepu-
jace slowa: ,,Odrzuciwszy wiec wszelkie zlo, wszelki podstep
i udawanie, zazdros¢ i jakiekolwiek zlte mowy...” (1 P 2, 1-3), tak
dalej komentuje je: ,,... wy rowniez, niby zywe kamienie, jestescie
budowani jako duchowa S$wigtynia, aby stanowi¢ Swiete kaplan-
stwo...” (1 P 2, 4-5). Mozna powiedzie¢, ze taka postawa moralna,
o ktorej wspomina sw. Piotr, jest znowu logiczng konsekwencjg
faktu, ze jest sie nowym czlowiekiem poprzez zamieszkanie Boga
w sercu, a zatem zyje sie inaczej.

Simone Weil, interpretujac slowa Ewangelii: ,,Bo bylem
glodny, a daliscie Mi je$é¢; bylem spragniony, a daliScie Mi pié...”
(Mt 25, 35) uwaza, ze ludzie ci nie mogli postgpi¢ inaczej, nie
mogli nie odzia¢ lub nakarmi¢, bo byla w nich milos¢ Boga 6.
Taka jest logiczna konsekwencja wewnetrznej przemiany, kté-
rej szczytowym owocem jest to, ze ,,Bég oczaruje jego serce i be-
dzie on chory z milosci” 27,

W kontekscie tego, co zostalo wyzej powiedziane, zrozumia-
lym jest, ze autentycznej wiary nie da sie w zaden sposéb od-
izolowaé¢ od etosu czlowieka, rozumianego jako caloksztalt jego
moralnych czynéw, postaw, zachowan, a takze akceptowanej
przez niego hierarchii warto$ci moralnych. Wiara, ktéra stoi w’
centrum zycia czlowieka, ktéra jest jego wlasng, osobistg wiara,
nie moze nie ksztaltowa¢ takich postaw moralnych, jak troska
o czlowieka, zaangazowanie w zycie rodzinne, uczciwa praca,
solidarno$¢ z ludzmi, sprawiedliwos¢ itp. Nalezy powiedzie¢, ze
jak daleko czlowiek osobiscie zaangazuje sie w wiare, tak daleko’
siega jego zycie autentycznie chrzescijanskie, mierzone moralno-
Scig zycia codziennego. Zaleznos¢ jest tu jasna i logiczna — im
glebsze zaangazowanie, tym wyzszy poziom zycia moralnego.

Tak nalezy rozumieé¢ proces ksztaltowania etosu chrzescija-
nina przez jego autentyczng wiare: dokonuigc wewnetrznej prze-
miany czlowieka, az do momentu, kiedy czlowiek staje sie no-
wym stworzeniem, wiara dynamizuje jego dzialanie, ksztaltujac
je na wysokim poziomie moralnym. Nastepuje tu rzeczywiste
scalenie zycia cziowieka z Zyciem Boga na tyle, na ile ezlowiek

25 Por. ks. W. Swierzawski, dz. cyt., s. 208—294,
26 Por. S. Weil, Swiadomo$¢é nadprzyrodzona, Warszawa 1965, s. 249.
27 Ks. W. Swierzawski, dz. cyt., s. 296.
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sam wyraza na to zgode poprzez usytuowanie wiary w centrum
wlasnej egzystencji. W tym tez sensie poprzez autentyczng wiare
dokonuje sie wielki proces moralnego wychowania osoby.

Dotychczas ukazano zalezno$¢ zycia moralnego chrzescijanina
od wiary w wymiarze indywidualnym, tzn. w odniesieniu do po-
szczegOlnego czlowieka. Gdyby jednak skutki wiary ograniczyé¢
tylko i wylgcznie do wymiaru indywidualnego, byloby to z pew-
noscia jej zubozenie. Wiara ma takze swo0j wymiar wspélnotowy
tzn. tworzy i ksztaltuje wspolnote, a ten fakt takze oddzialuje na
moralno$¢ ludzkich zachowan.

Kiedy moéwimy o wspoélnotowym wymiarze wiary, o tym, ze
wiara ksztaltuje wspoélnote, myslimy przede wszystkim o budo-
waniu wspélnoty Kosciola. Nie tylko w pierwszych wiekach
chrzes$cijanstwa podkres$lano ten fakt, ale potwierdza to takze
wspoéiczesna nauka Kosciola, zawarta w dokumentach soboro-
wych 28,

Wspélnototworezy charakter wiary wyraza sie juz w samym
fakcie czestego gromadzenia sie i spotykania ludzi wierzacych,
a to juz w jakims$ sensie ksztaltuje wspodlnote. Nastepuje tu, co
jest prosta konsekwencjg kontaktow miedzyludzkich, ozywienie
1 poglebienie, a tym samym ksztaltowanie pierwszych wiezi jed-
nosci 9. Gromadzenie sie ludzi dzieki wyznawaniu tej samej wia-
ry nie jest jednak zwyczajnym zgromadzeniem. W ramach tych
spotkan celebrowana jest Chrystusowa Ofiara. Jest to zatem gro-
madzenie sie uczniéw Jezusa, by zasigs¢ do jednego stolu, lamac
jeden chleb, ktérym jest On — Chrystus. A to juz jest cos wigcej
niz zwykle gromadzenie sie. W centrum tego zgromadzenia,
u podioza ktérego lezy wiara, jest Chrystus, ktéry jako pokarm
daje si¢ uczestnikom i w ten sposob tworzy z nich prawdziwa
wspolnote. Przyjmowanie bowiem tego samego Boga ma daleko
wigkszy dynamizm wspélnototwoérezy niz zwykle spotykanie sie
ludzi. Pozwala bowiem uswiadomié¢ sobie, jak wyraza to Jan Pa-
wet II: ,,... jaka warto$¢ w oczach Boga ma kazdy czlowiek, nasz
brat i siostra, skoro kazdemu w taki sam sposdb Chrystus daje
samego siebie” 3. Czlowiek — uczestnik takiego zgromadzenia —
zaczyna sam odkrywac¢ godno$¢ drugiego czlowieka, ktory jest
wspotuczestnikiem, a jej u$wiadomienie staje sie motywem wza-
jemnych, braterskich i wspolnotowych odniesien. Inni ludzie sta-
ja sie¢ w ten spos6b autentycznymi siostrami i braémi, a tam,

28 Por. KK 3.
29 Por. J. Grzeskowiak, dz. cyt., s. 411.
30 Jan Pawet II, List do wszystkich biskupéw Kosciola...,, n. 6.
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gdzie ludzie zaczynajg tak o sobie mysle¢, tworzy sie prawdziwa
wspolnota.

Wspolnotowy charakter wiary nalezy zatem widzie¢ nie tylko
w samym fakcie gromadzenia sie ludzi wierzacych, ale takze,
a moze przede wszystkim, w plaszczyznie Bozego dzialania, ktdre
jest zar6wno darem i lasks, i ktore wyraza sie w tym, iz to
Chrystus nas gromadzi i swoja mocg tworzy z uczestnikéw jedno
cialo 31. Zgromadzenie ludzi wierzgcych staje sie¢ w ten sposob

rzeczywistym znakiem wspélnoty w Chrystusie i przez Chry-
stusa.

Tak rozumiany wspodlnotowy wymiar wiary ma takze wplyw
na moralno$¢ ludzkich zachowan. Nie da sie bowiem w zaden
sposob wspolnoty oddzieli¢ od plaszczyzny moralnos$ci. Doswiad-
czanie bowiem i przezywanie wspoélnoty ,,objawia’ ludziom etycz-
ne ramy faktu, ze lgcza ich relacje osobowe, wyrazajace sie w
plaszczyznie wartoSci i powinnosci moralnych. Dlatego ksztalto-
wanie wspoélnoty jest jednoczesnie ksztaltowaniem calego syste-
mu norm, postaw, zachowan moralnych, regulujagcych wzajemne
odniesienia poszczegélnych oséb pomiedzy sobg, oséb do wspol-
noty, czy wreszcie wspdlnoty do osoby. Mozna powiedzie¢, ze
dzieki wspoélnocie powstajg wzorcowe typy braterskich stosun-
kéw miedzyosobowych, uszczegdélowionych w konkretnych posta-
wach. Poniewaz Koscidl, o ktérym tu moéwimy, jest wspodlnota,
ktora powstala z milosci, z natury swej bedzie ona ksztaltowala
wzajemne odniesienia swych czlonkéw na plaszczyznie milosci.

Proces ten idzie jednak jeszcze dalej. Ksztaltowane poprzez
wiare w ramach wspolnoty Kosciola wzajemne relacje braterstwa
i mitosci z natury swej bedag emanowaly, obejmujgc coraz szersze
grono ludzi, wsréd ktérych zyjg katolicy 32.

Tak przebiega proces oddzialywania wiary na etos chrzesci-
janina. Autentyczna wiara, usytuowana w centrum zycia czlo-
wieka, dokonujac jego wewnetrznej przemiany oraz ksztaltujac
wspodlnote, staje sie szkola prawdziwie chrzescijanskiego zycia
moralnego w wymiarze zar6wno osobistym jak i spolecznym.

Zauwazy¢ jednak mozna takze zjawisko odwrotne. Wiara nie-
autentyczna, przyjeta tylko i wylacznie z tradycji, usytuowana na
marginesie wlasnego zycia, nie bedzie w sposéb pozytywny od-
dzialywala na moralnos¢ ludzkich zachowan, a wrecz przeciwnie,
moze oddzialywaé wprost negatywnie. Czesto dochodzi wtedy

31 Por. J. GrzeSkowiak, dz. cyt., s. 411,
32 Por. Jan Pawel 1I, List do wszystkich biskupéw...,, n. 6.
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z jednej strony do tragicznego rozdarcia pomiedzy wiara a zy-
ciem moralnym czlowieka, co sprawia, ze jesteSmy Swiadkami
dziwnej ,,harmonii” miedzy deklaracjami ,,bycia czlowiekiem wie-
rzgcym” a jednocze$nie niepokojgco niskim poziomem zycia mo-
ralnego, znaczonego juz nie tylko zaniedbaniami w sferze cigig-
cych obowigzkéw, ale wprost razgcym zlem, z drugiej za$ strony
dochodzi do rozdarcia wspolnoty miedzyludzkiej i to czesto na-
wet w centralnym punkcie, jakim jest sprawowanie Eucharystii:
,,Tymczasem nawet sama nasza liturgia eucharystyczna przypo-
mina do$¢ czesto nie uczte lecz bar, w ktéorym ludzie spozywajg
positki jak odizolowane jednostki, nie tylko bez intensywnych
wiezow, ale najczeséciej bez jakichkolwiek wiezow” 3. Mozna po-
wiedzie¢ bez obawy popelnienia btedu, ze jesli odizoluje sie wiare
od zycia lub usytuuje ja na marginesie tego zycia, to przestanie
ono by¢ chrzescijanskie takze w znaczeniu moralnym.

Zakonczenie

W podsumowaniu niniejszych refleksji nalezy raz jeszcze pod-
kresli¢, ze istnieje Scisty zwigzek pomiedzy etosem a wiarg. Wia-
ra jest czynnikiem ten etos ksztaltujacym i dynamizujacym. Do-
konujgc bowiem wewnetrznej przemiany osoby oraz ksztaltujgc
wspolnote Kosciola, staje si¢ ona szkolg prawdziwie chrzeScijan-
skiego zycia moralnego, znaczonego postawami i zachowaniem
czlowieka. Po prostu wiara i moralnosé¢ nie istniejg jedno bez
drugiego, lecz uzupelniajg sie i przenikaja. Poniewaz jednak sku-
tek oddzialywania wiary nie jest samoczynny i automatyczny,
nalezy w tym miejscu podkresli¢ wage osobistego zaangazowania
w dziedzinie wiary. Na dar Boga, jakim jest wiara, czlowiek musi
pozytywnie odpowiedzie¢. Ta pozytywna odpowiedz to wysilek
ksztaltowania wiary az do tego momentu, gdy czlowiek moze jg
nazwaé¢ osobistg, wlasng wiarg. Tylko taka wiara stanowi¢ moze
centrum wlasnej egzystencji i tylko taka wiara dynamizuje etos,
wynoszgc go na wysoki poziom moralny.

Jezeli zatem w dzisiejszej rzeczywistosci jesteSmy $wiadkami
niepokojgcego rozdarcia pomiedzy deklaracjami wiary a niskim
poziomem zycia moralnego, to trzeba stwierdzi¢ jasno, ze za-
sadniczg przyczyng tego stanu rzeczy jest fakt, iz wiara nie sta-
nowi centrum egzystencji wspoélczesnego chrzescijanina, a idac
dalej, jest tak dlatego, ze jest to wiara niedojrzala. Mamy tu do
czynienia z jakims skostnialym schematem cechujgcym sie tra-

33 Por. J. GrzeSkowiak, dz. cyt., s. 167—168.
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dycjonalizmem i sentymentalizmem, ktéry trudno nazwac¢ wiarg
chrzescijansky. Caly wysilek powinien zatem i§¢ w kierunku
ksztaltowania wiary dojrzalej. Tylko bowiem taka wiara ksztal-
tuje etos, wynoszac go na wysoki poziom moralny. Stusznym
wydaje sie ostateczne stwierdzenie: jaka wiara taki etos, jaki etos
taka wiara. Zagadnienie tej relacji jest dzi§ szczegdlnie wazne

1 aktualne, i jako takie godne podjgcia w ramach refleksji nad
wiara.



