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ZYC WIARA WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

W swej najglebszej istocie i w swych podstawowych struktu-
rach wiara chrzescijanska jest od wiekow niezmienna. Mozna jg
okresli¢ jako zasadniczg i globalng postawe czlowieka, ktory ro-
zumie i chce przezy¢ swoje zycie jako odpowiedz na Tajemnice
Boza, ktéra objawila sie definitywnie w historii ludzkosci: w zy-
ciu, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Jednak wiara nie jest
czyms$ abstrakcyjnym. Istnieje jako postawa przezywana w kon-
kretnym miejscu i czasie. Innymi slowy, czlowiek historyczny
jest zawsze tym, ktory wierzy: jego potegujace sie doswiadczenie
osobiste, jego sposéb rozumienia swiata i pojmowania Misterium,
ktore nazywamy Bogiem, stawiaja przed nim rozliczne wyma-
gania. Postawa wiary jest wiec zwigzana z uswiadamiang sobie
koniecznoscig przemyslenia pewnych spraw na nowo i odkrycia
zasadniczych wymagan w konkretnej sytuacji naszego zycia. Roz-
wazania, ktére chcialbym przedstawi¢, maja na celu zaakcento-
wanie — bez szczegdlnych ambicji do uogdlniania czy tez zby-
tecznego rozdrabniania tematu — niektéorych wymagan i nad-
rzednych wartosci czasu i Swiata, ktory nazywamy naszym.

1. Wybor wolnosci

Wigkszos¢ z nas przyjelta wiare jako dziedzictwo kulturowe
spoleczenstwa, w ktorym zyjemy, spoleczenstwa, w ktorym wie-
rzy¢ — przynajmniej w niektérych regionach kraju — znaczy:
mie¢ swego rodzaju akceptacje spoleczng. Sg jednak pewne, wi-
doczne znaki — wystarczy pomys$le¢ o narastajgcym procesie se-
kularyzacji, o rosngcej obojetnosci religijnej, o pluralizmie ideo-
logicznym i o ateizmie — ktére uswiadamiajg nam fakt, iz sytua-
cja zmienila sie istotnie w poréwnaniu z przeszloscia i ze wierzacy
coraz czeSciej staje w obliczu ,,dysonansu poznawczego” w sto-
sunku do swiata, ktéry go otacza. Pozostawiajac nawet otwarta
kwestig, na ile s3 to procesy i zjawiska nieodwracalne, wydaje
si¢ czym$ oczywistym, ze coraz trudniej bedzie wyznawaé wiare,
ktora bylaby rzeczywistoscig zdecydowanie tkwigcg w kulturze;
ogzxw1stym wydaje sie takze fakt, iz wierzyé i wytrwaé w wierze
niesie z sobg coraz czesciej koniecznos¢é wyboru.

»,Opcyjny” charakter wiary, nawet zaciemniony w réznorod-
nych sytuacjach socjo-kulturowych wspétczesnego s$wiata, jest
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jedna z jej istotnych struktur. Wiara chrzescijanska zakotwicza
sie faktycznie w samej glebi wolnosci czlowieka. Wiara ta, jako
odpowiedz dana Bogu, ktory zbliza sie do nas w znakach histo-
rycznych, i jako zdolno$¢ wewnetrzna, zakorzenia si¢ w tym
centrum, w ktéorym kazda osoba jest wzywana do zaangazowania
1 wystawienia na probe wlasnej wolnosci w poszukiwaniu sensu
zycia. Wiara jest wiec sposobem pojmowania i realizowania swe-
go zycia, poczynajgc od aktu zawierzenia Bogu, ktéry pierwszy
nas umilowal, ktory wzywa nas bezinteresownie i wcigz wzbudza
w nas naszg wlasng odpowiedz.

Sila wiary i jako$¢ zycia czlowieka wierzacego zalezg istotnie
od mozliwosci przezywania wiary jako wyzwania skierowanego
do ostatniego rdzenia wolnosci ludzkiej. Tylko w takim doswiad-
czeniu — powtarzajacym sie i dojrzewajacym wraz z uplywem
czasu — czlowiek wierzacy odkrywa, ze jego wiara nie jest czyms$
abstrakecyjnym, istniejacym ,,ponad”, czyms$ obcym dla jego we-
wnetrznych potrzeb. Tylko wtedy tez odkrywa, Ze jest ona naj-
lepsza droga samorealizacji i konkretyzacji wolnosci osobistej.
Tylko wtedy wreszcie wierny rozumie, ze w wierze odbywa sie
proces jego wyzwolenia. Jednocze$nie moze on sprawdzi¢ zasad-
nos¢ takiego wilasnie, a nie innego wyboru, ktérego nieustannie
dokonuje. Tylko wtedy jest tez w stanie sprosta¢ trudnosciom,
watpliwosciom 1 rozterkom, ktoére moga by¢ zagrozeniem dla
jego wiary w ciggu calego zycia.

Ale istnieje wiele innych probleméw, ktore skiadajg sie na
proces rozumienia i praktykowania wiary. Chcialbym przedstawic
tylko niektére. Uznawanie prawd, ktére wiara z koniecznosci za-
wiera — prawd dotyczacych Boga, czlowieka, swiata — przestaje
by¢ kwestig czysto teoretyczng, a tym bardziej obsesyjng, aby
osiggngc wilasciwe sobie miejsce (wazne, ale zawsze w pewnej
mierze drugorzedne) w dialogalnym odniesieniu do Boga, co sta-
nowi samo jadro zycia w wierze. Z drugiej strony, postawa wiary
ksztaltuje sie jako globalny projekt zycia, ktory zaznacza sie
w wolnej decyzji odnawianej ciggle az do $mierci, zespala w so-
bie wszystkie wazne i mniej wazne wybory, jakich od nas wy-
maga codziennos$¢, przejawia sie w zgodnosci ze wszystkimi na-
szymi poszukiwaniami odpowiedzi na pytanie o sens zycia. Swia-
domos$¢ opcyjnego charakteru wiary czyni oczywistym, iz wy-
chowywanie do wiary, niezaleznie od tego, na jakim realizowa-
loby sie poziomie i w jak réznorodnych formach, winno mieé
posta¢ znaku i by¢ wychowaniem do wolnosci, w poszanowaniu
wszystkich jej zalozen oraz w umozliwianiu drég wiodgeych do
wolnych, dojrzalych wyboréw, w pierwszenstwie danym wezwa-
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niu, ktére kieruje sie do zdolnosci i odpowiedzialnosci ludzkiej
w wyborze. A w koncu jest takze jasnym to, iz dawanie swia-
dectwa wierze nalezy koniecznie wyraza¢ w formach zaproszenia
do wolnosci czlowieka, sygnalizujgc, ze chodzi tu wlasnie o rea-
lizacje jego wolnosci, oraz wyjasniajac, ze Bog, w ktorego wie-
rzymy, nie stoi ani w konkurencji, ani w opozycji do czlowieka
i jego projektow, ale jest wlasnie zrédlem i korzeniem tej ,,wol-
nosci wyzwolonej”, ktéra czyni mozliwg prawdziwg humanizacje
czlowieka.

2. Ryzyko wiary

W scistej relacji z opcyjnym charakterem wiary i jej struk-
tura wolnosci znajduje sie jeszcze inny aspekt o istotnym zna-
czeniu dla zycia wiarg we wspoélczesnym swiecie: wiara pojawia
sie jako ryzyko, ktore podejmujemy, jest ona — w sugestywnym
opisie Katechizmu holenderskiego — skokiem ,,usprawiedliwio-
nym przez sam skok” To znaczy: jako gleboko osobiste doswiad-
czenie 1 jako forma usytuowania sie w Swiecie, zycie w wierze
implikuje ryzyko.

Na pierwszy rzut oka mogioby sie wydawac¢ paradoksem mo-
wienie o ,,ryzyku wiary”, jesli zyjemy w spoleczenstwie o chrze-
Scijanskim rodowodzie, stosunkowo jeszcze otwartym na kwestig
religijng, naznaczonym takze tym minimum tolerancji, ktora jest
czeScig wspolzycia w demokracji pluralistycznej i ktéra wydaje
sie oddala¢ calkowicie anachroniczny okres ,,meczennikow”. Jed-
nak kwestia, o ktérg nam tu chodzi, polega na tym, aby sie do-
wiedzie¢, czy pokojowe i rzadko konfliktowe wspolistnienie jest
bardziej wynikiem lepszej niz w przeszlosci i bardziej zyczliwej
atmosiery w stosunku do postawy wiary, czy tez przynajmniej
w duzej mierze owocem apatii i konformizmu tych, ktorzy zwa
si¢ wierzgcymi, w stosunku do otaczajgcego ich Swiata.

Nie jest mozliwe danie wyczerpujgcej i definitywnej odpo-
wiedzi. Oczywiscie, nie bedzie mozna jej wyrazi¢ w terminologii
alternatywnej i bedzie ona wymagala dokladnej analizy kazdego
z osobna przypadku. Niemniej, gdy sie spoglada na historie wspdl-
noty, do ktérej nalezymy, i na to, co sie dzieje dzisiaj w innych
czeSciach Swiata — wydaje sie usprawiedliwione przypuszczenie,
ze ,ryzyko wiary” nie jest przez wielu z nas zauwazane, a to
dlatego, ze nasza wiara (jako zrozumienie i jako praktykowanie)
przyjela bezkrytycznie kryteria i wartosci otaczajgcego spoie-
czenstwa tak, jakby to byly wartosci chrzescijanskie (ewangelicz-
ne), wytworzyla z ,religii burzuazyjnej” (J. B. Metz) swoje na-
turalne i zgola niekwestionowane ograniczenie, przystosowala sig
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latwo do kanonéw i konwenanséw spoteczenstwa, w ktéorym zy-
jemy, i w ten sposOb stala sie niewrazliwa na przepowiednie
i na cierpienie bliznich. Moze wlasnie dlatego nawet Ewangelia
Jezusa Chrystusa, w ktorej zawiera sie nasze doswiadczenie wia-
ry, nie zmusza nas czesto do pojecia ryzyka niezrozumienia ko-
legow i przyjaciol, do odczuwania niezadowolenia wobec posta-
wy czy nawet przemocy zadomowionych wiadz, do posiadania
odwagi, aby ponosi¢ konsekwencje istnienia znakéw profetycz-
nych w okoliczno$ciach naszego zycia. Jednak zycie wiarg w dzi-
siejszym Swiecie, w ktéorym widoczne sg krzyczace niesprawiedli-
wosci, podeptanie fundamentalnych wartosci ludzkich, koniecz-
no$¢ glebokich przemian mentalnos$ci ludzkiej i struktur, zaklada
u wiernych zdolnosé do podjecia ryzyka, aby zy¢ zgodnie z Ewan-
gelia w Srodowisku pracy, w dzialalnosci zwigzkowej, w dzialal-
nosci politycznej, w dziedzinie ekonomii czy kultury, w lonie sa-
mego Kosciola. I nikt nas nie moze zwolni¢ z odpowiedzialnosci
bycia wiernym darowi, ktéry otrzymujemy.

Ale jeszcze w innym wymiarze — zwigzanym z poprzednim,
cho¢ o wiele glebszym — wiara pojawia sie jako ryzyko. Od
czasu doswiadczenia Izraela w Egipcie, od wiary Abrahama czy
od zycia wiarg Jezusa Chrystusa, fundamentalne pytanie dla tego,
kto wierzy, jest zawsze takie samo: dlaczego poklada¢c w Bogu
ostatni sens istnienia i fundament orientujgcy wybory, jakie nie-
sie z sobg zycie, a nie w gwarancjach ludzkich, w zyciu zabezpie-
czonym ekonomicznie, w sukcesach spotecznych, w Zzyczliwosci
tych, ktérzy sprawuja wladze, w pewnikach, jakie mozemy objaé
naszym umysiem?

Odpowiedz na to pytanie, towarzyszace nam na przestrzeni
calego zycia, przechodzi bez watpliwosci poprzez bezinteresow-
nos¢ daru Bozego, ktory, przychodzac do nas pozwala nam wie-
rzy¢. Odpowiedz ta przechodzi takze przez kompromis z wartos-
ciami, jakie przedstawia dla nas wiara, tak ze tylko w tym kom-
promisie jest mozliwe odnalezienie swojego sensu i swojej war-
tosci egzystencjalnej, tej sily, ktoéra pozwoli przewyzsza¢ inne
gwarancje. Ale, po ludzku, jest to zawsze doswiadczenie podej-
mowanego ryzyka, wykonywanego skoku. A — w ostatecznej
analizie — wierzagcemu pozostaje tylko jedna droga: ma nia iS¢,
dostrzegajac uznanie wartosci swojej wiary poprzez realizacje zy-
cia, ktore sie w niej odbywa, w nadziei (ktéra jest pewnoscig wia-
ry) na spotkanie definitywnego potwierdzenia u konca tej histo-
rii — tuz przy Bogu.

Uswiadamianie sobie tej kruchosci, jaka stanowi i towarzyszy
Zyciu w wierze, nie jest wcale czyms drugorzednym lecz prawdzi-
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wie istotnym dla poglebiania procesu dojrzewania wiary. Odtad
czlowiek wierzgcy bedzie lepiej rozumial, ze jest powolany do
cigglego spotykania sie, wciaz na nowo, z samym jadrem swego
istnienia, a kiedy zagrozenia zycia lub ryzyka podejmowanych wy-
boréw przeksztalcg sie w pytanie o jego wiare, wéwczas powrdci,
aby odkryé¢, Kim jest Ten, ktéremu zaufal. Jednoczesnie czlowiek
wierzacy wyzbedzie sie leku przed faktem, ze jego wiara nie daje
mu pelnej i prostej odpowiedzi na wszystkie konkretne problemy,
jakie postawi przed nim Zzycie, ale bedzie umial ogarna¢ swoje
ciagle poszukiwanie sensu oraz jednostkowe doswiadczenia nie
majgce pozornie znaczenia — w otwarciu sie na Tajemnice, ktéra
od dawna go podtirzymuje. Tak wigc wierzacy znajdzie takie owg
wolno$é, ktora pozwoli mu rozpozna¢ falszywe zabezpieczenia,
jakie ciggle mu sie narzucaja, i sta¢ sie bardziej podatnym na
apele 1 wymagania wlasnej swiadomosci; przestanie tez uwazac
swoja wiare za co$, co posiada dumnie i bezpiecznie, a stanie sie
wrazliwym na trudnosci, jakie wielu ludzi ma w dochodzeniu do
wiary, i czu¢ sie bedzie bardziej solidarnym z ludzkimi poszuki-
waniami sensu zycia i Smiereci.

3. Wierzy¢ z innymi, przez innych i dla innych

Niezaleznie od nacisku kladzionego do tej pory na osobisto-in-
dywidualny wymiar wiary, jest wiadomym, iz wierzy¢ — nie
oznacza nigdy postawy wyizolowanej, projektu, jaki czlowiek rea-
lizuje samotnie, niezaleznie od innych ludzi i bez kontaktu z in-
nymi. Wierzy¢ — to osobista decyzja zycia, ale wlasnie jako taka
realizuje sie ona jako rzeczywista mozliwo$é istnienia dzieki da-
rom otrzymanym od innych, jako droga osobista, zalezna od soli-
darnosci z innymi i podtrzymywana takze przez innych. Tak wiec
wiara ma w istocie wymiar wspoélnotowy i tylko w tej konfigura-
cji z innymi i podtrzymywana takze przez innych. Tak wiec wia-
ra ma w istocie wymiar wspélnotowy i tylko w tej konfiguracji
moze sie narodzi¢, dojrze¢ i przetrwaé. Stanie sie to dla nas bar-
dziej jasne, jesli bedziemy zdawali sobie sprawe z tego, iz tylko
w procesach wspélnotowych jest mozliwe ozywianie i przekazy-
wanie innym wartosci zyciowych i ze tylko wspdlnota chrzesci-
janska w swej jednoSci jest zdolna zyé wiarg i jg interpretowat
w caloksztalcie swych warto$ci i w wymiarze swej mocy jako
swiadka.

Sadze, ze tu wlasnie znajduje sie dzi§ jedno z wazniejszych
wyzwan dla zycia wiarg. Z jednej strony, nie zawsze jest latwo
zestroi¢ doswiadczenie, ktore czlowiek wierzgcy czyni w sytuacji
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istoty wpisanej w Swiat, z rzeczywistoscig wspolnoty eklezjalnej
w jej rozlicznych formach realizacji. Stad biora si¢ narastajgce
trudnosci identyfikacji chrzescijanina z realnym Xosciotem, do
ktorego nalezy, co moze wyplywa¢ tak z aspektu instytucjonal-
nego jak i doktrynalnego. Z drugiej strony, zmiany spoleczne
i kulturowe sprawiaja, ze tradycyjne formy wsp6lnoty stajg sie
przestarzate i mniej zywotne, wzglednie nieskuteczne, a czlowie-
kowi wierzgcemu jest coraz trudniej znalezé obszar wspoélnoty,
odpowiadajacy okolicznosciom jego zycia i jego doswiadczeniu
autentycznej spolecznosci, jakiej potrzebuje.

To wyzwanie zawiera w sobie problematyke bardziej zlozong
i obszerna, i dlatego wlasnie nmie mozna szuka¢ na nie odpowiedzi
w zwyklym potwierdzeniu instytucjonalnym, w prostych udosko-
naleniach pasterskich, w tych strukturach wspélnoty, ktére zna-
my, ani tez w odwolaniu sie do postaci charyzmatycznych ze
wzgledu na wieksze wartosci, jakie moglyby je charakteryzowac.
Odpowiedz na to wyzwanie bedzie wymagala oczywiscie cierpli-
wosci i zrozumienia, ze wszystkie procesy przemian socjo-kultu-
rowych domagaja sie dojrzalych ludzi, umiejetnosci zycia we
wspolnocie mimo taré i konfliktéw, kreatywnosci, aby odkry¢ no-
we i zlozone formy zycia wiarg we wspoélnocie (w stosunkach mie-
dzy rodzinami, albo w kontekscie miejsca zamieszkania, wewnatrz
spotecznosci parafialnej, albo poza nia), a takze odwagi we wpro-
wadzaniu nowosci i w eksperymentowaniu. A bedzie to wymaga-
lo, oczywiscie — w pewnym stopniu nawet na pierwszym miejscu
— tego, zeby ,,wspdlnota eklezjalna’” wyrazala sie w efektywnej
wspotodpowiedzialnosci wierzacych, w procesach dialogu w obli-
czu prawdy, w udziale w doswiadczeniach i dobrach, w udziale w
podejmowaniu decyzji na wszystkich poziomach. I, co jest naj-
wazniejsze w zwigzku z kompleksowoscig zadania, jakie tu sie po-
jawia — to unikanie badz to postawy tych, ktéorzy moéowig wcigz
bezmyslnie o ,,wspdlnocie” bez pytania, czy ma to co$ wspdlnego
z doswiadczeniem ludzi, badz tez postawy tych, ktéorzy staja sie
obojetni w swym indywidualizmie i nie cheg juz nic wiedzieé¢
o spolecznosci, do ktérej nalezs.

Ale wymiar wspélnoty wiary nie wyczerpuje si¢ na jej odnie-
sieniach do tych, ktérzy sg z nami wyraznie wierzacy i podzielaja
te same wartosci. Rzeczywiscie, w epoce, w ktorej coraz wyraz-
niejsze stajg sie oznaki istnienia ,niewielkiej trzody’”, jaka jest
ostatecznie spoleczno$¢ wierzaca, objawia sie bardziej widocznie
cecha, ktora zawsze okreslala i powinna okreslic egzystencje
chrzeScijanska: jest ona, dzigki darowi laski, istnieniem ,,reprezen-
tatywnym”, albo, jesli wolimy, ,,pro-egzystencjg”’ Zyé¢ wiara we
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wspoétczesnym Swiecie przedstawia sie wiec takze jako wyzwanie
do zrozumienia w sposéb bardzej swiadomy i praktyczny tego, ze
wierzymy nie tylko z innymi, ale takze ,,przez innych i dla in-
nych”, to znaczy odczucia tego, ze jesteSmy nosicielami daru wraz
z innymi i dla innych (ktérzy, gdyby zyli w innych warunkach,
zblizonych do naszych, mogliby by¢ wierzacymi), i zrozumienia, iz
wiara jest darem danym po to, aby bylo przekazywane s$wiadec-
two dla dobra innych.

W tym $wietle, zrozumienie i praktyka wiary moze i powinna
zdobywa¢ nowe impulsy. Niepewnos$¢ ,niewielkiej trzody” nie
moze by¢ pretekstem do tego, abysmy sie izolowali czy zamykali
we wlasnej grupie (w poszukiwaniu potwierdzenia przyjetych
zwyczajow, ukutych poje¢, zdobytych pewnikow), ale powinna byé¢
bodZzcem do ponownego przemys$lenia naszej tozsamosci w poszu-
kiwaniu wiekszej autentycznosci chrzeScijanskiej. Misjonarska
odpowiedzialno$¢ wiary nie pojawi sie juz wiecej jako dodatkowy
obowigzek moralny, ale jako zakorzeniona w samej postawie wie-
rzacej (jako dar, ktory sie otrzymuje, i jako wartos¢ zycia, ktora
sie ceni), wywodzgc sie z niej jako normalne $wiadectwo zycia,
bez fanatyzmu czy obojetnosci. Z drugiej strony chrzescijanin
bedzie odczuwal konieczno$¢ odkrycia — w zyciu rodzinnym,
wsrod przyjacidl, w miejscu pracy, w kazdym kontekscie swego
dziatania — co oznacza ,,pro-egzystencja” w kategoriach solidar-
nosci, dyspozycyjnosci, po$swiecenia, odwagi profetycznej, o co
mozemy by¢ proszeni lub tez co moze byé od nas wymagane.
I wreszcie, modlitwa chrzescijanska przestanie by¢ kwestia indy-
widualnej poboznoséci, a stanie sie koniecznoscia czlowieka, ktory
wierzy, ze jego przeznaczenie i los innych ludzi pozostajg w re-
kach Misterium Boga, stajac sie w ten sposéb jednym z bardzie]
wyraznych znakéw naszego rozumienia zycia jako istnienia ,,dla
innych i przez innych”

4. Dawaé¢ Sswiadectwo nadziei

Wiary nie da sie pojaé w izolacji od milo§ci — to, co zostalo
wyze] powiedziane rzuca wiele $wiatla na to zagadnienie — ani na
marginesie nadziei. Ale we wspoélczesnym Swiecie — musimy to
przyzna¢ — nie jest latwo mie¢ nadzieje. Tuz przy koncu dru-
giego tysigclecia stajemy twarzg w twarz ze §wiatem, ktory jest
bardzo daleki od tego, by byé¢ wystarczajgco ludzkim, odczuwamy
zagrozenie rownowagi i przetrwania naszej ziemi, stajemy wobec
niesprawiedliwosci, ktére narastaja, zamiast sie pomniejsza¢ i za-
nikaé¢, walczymy z niepewnosciami dotyczacymi przyszlosci, kto-
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ra jawi sie nam jako ciemna w wielu aspektach, odczuwamy co-
dzienne frustracje wobec tego, co wydaje si¢ by¢ mozliwe do zro-
bienia, a czego sie nie czyni, potwierdzamy wielokrotnie i w roz-
nych formach przewage z!a nad dobrem. W tych i tym podob-
nych okoliczno$ciach nieuniknione jest pytanie: czy jest mozli-
wym i czy warto mie¢ nadzieje?

W obliczu tego pytania, najglebsze przeswiadczenie wiary
z miejsca odpowie twierdzgco, czujac, ze dzisiejszy swiat wymaga
od nas zdecydowanie dawania $wiadectwa nadziei. Lecz swiado-
mos¢ konkretnej rzeczywistosci powoduje, ze nadzieja, ktora ro-
dzi sie z wiary 1 nig sie zywi, przeksztalca sie w pocieszajace, do-
stosowane do okolicznoéci, stowo pozbawione sensu, a nawet bar-
dzo dalekie od realnego doswiadczenia. W ten sposoéb czitowiek
wierzgcy staje wobec zadania — gdy chodzi o rozumienie i prak-
tyke jego wiary — uzasadnienia swojej nadziei: co to w gruncie
rzeczy oznacza, ze musi on powraca¢ wcigz na nowo do Misterium
Boga, ktory podtrzymuje jego zycie i jest podstawag jego nadziei.

W tym punkcie swiadectwo nadziei chrzescijanskiej bedzie mu-
sialo przechodzié¢ coraz czesciej przez ponowne odkrycie tego, jak
mozna méwi¢ o Bogu w formie wiarygodnej. Oczywiscie, wiary-
godnos¢, o ktéra tu chodzi, wigze sie z istoty swej z praktykg
chrze$Scijan. Ale poziom rozumienia wiary, problemy i doswiad-
czenia tu omawiane, widziane we wilasciwym dla nich charakte-
rze interpelacji do nadziei wierzgcych, moga takze pomoc wierne-
mu w zrozumieniu faktu, ze wiara zyje Objawieniem Bozym, ale
takze w ,,milczeniu Boga” Albo inaczej: te wiasnie kwestie i do-
Swiadczenia czynig nas bardziej wrazliwymi na fakt, iz w wierze
nie chodzi o tworzenie sobie Boga czy tez o méwienie o Nim na
nasz obraz i podobienstwo, ale o przyjecie Go w Jego Misterium
1 jako Rzeczywisto$ci, o ktérej wierzymy, ze przenika az po sam
kres historie rodzaju ludzkiego. Ta rzeczywistos¢ jest oczywiscie
bardziej wyciszona niz by$Smy po ludzku tego chcieli, ale jedno-
czesnie pelni ufnosci rozumiemy — w Swietle historii zbawienia,
ze nie jesteSmy sami na tym $wiecie i Ze chodzi tu wlasnie o samg
rzeczywistos¢ Boga (a nie tylko o projekty czy wiladze ludzi) w
historii tego §wiata i jego przysztosci. I to jest powdd podstawo-
wy, abysmy ciagle mieli nadziejg¢, nawet kiedy wszystko wydaje
sie mie¢ przeciwne znaczenie.

Z drugiej strony wiara spotyka tu na nowo — w obowigzku
dawania $wiadectwa nadziei, a takze w trudnos$ci czynienia tego —
swg wielkos$¢ istnienia u stop Krzyza. Oznacza to, ze prawdziwa
wiara nie traktuje nadziei jako latwego optymizmu, jako proby
stworzenia sobie uludy z rzeczywistoSci, jako postania banalnego
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ze wzgledu na swa nieskuteczno$é. Przeciwnie: nadzieja chrzesci-
janska odkrywa na nowo, w Swietle Jezusa Chrystusa, ze zawsze
jest ona ,nadziejg ukrzyzowana”’. Nie tylko dlatego, ze wie —
jak to juz zostalo powiedziane — iz jej wazno$¢ nie moze byé po-
stanowiona definitywnie w przestrzeni wewnatrzswiatowej, ale
takze dlatego, iz jest ciggle atakowana przez nasz wlasny grzech,
przez upadki, charakteryzujace wspoélnote eklezjalng, przez zio,
ktore czesto wydaje sie by¢ najsilniejszg potega, przez zaulki bez
wyjscia, jakie wiele sytuacji (na poziomie osobistym czy nawet
calych ludow) wydaje sie pociaga¢ za sobg. Przejawia sie wresz-
cie w doswiadczeniu, ktore moze pochodzi¢ z glebokiego przekona-
nia, ze nadzieja (ukrzyzowana) potwierdza si¢ w ostatnim krzyku
zanoszonym do Boga, w blaganiu o sily, aby byla ,,nadziejg wbrew
wszelkiej nadziei”

Ale ta nadzieja wbrew wszelkiej nadziei nie oznacza, jak to sie
powszechnie uwaza, jakiego$ rodzaju kwietyzmu. Problem, jak
juz powiedzialem, jest wybitnie praktyczny. Przede wszystkim,
tylko wtedy wierzacy moze zy¢ nadziejg, jesli pojmie swojg wia-
re jako dzialanie, ktore jest jednoczesnie oczekiwaniem, ucze-
niem sie nadziei i pomaganiem nadziei. To znaczy: tylko wtedy
wierny ma prawdziwg nadzieje, i tylko wtedy jest w stanie dawa¢
jej swiadectwo, jeSli jest ona sila codziennego dzialania, cigglej
1 czesto bolesnej walki, odwagi w zwalczaniu zta, ktorego likwi-
dacja lezy w naszych rekach, trudu tworzenia odpowiednich wa-
runkow, aby ludzie zyjgcy obok nas mieli coraz mniej powodow
do tracenia nadziei. Okazuje sie takze, ze sama istota zycia wiarg
nie polega na potwierdzaniu prawd, ale na praxis, ktéra wigze sie
scisle z wysitkiem o coraz to wiekszg zgodno$¢ zycia z tym, w co
si¢ wierzy. W przeciwnym razie wiara ogranicza sie do bycia
m»super-strukturg”, ktéra moze da¢ jakie§ bezpieczenstwo, a nawet
korzysci zyciowe, ale tez naraza si¢ na niebezpieczenstwo, ze sta-
nie si¢ — w kategoriach jakosci ludzkich — gorsza formg podjecia
odpowiedzialnosci i wyzwan zycia.

5. Zyé w wierze ze Swiadomoscia krytyczna

Wiele powyzszych refleksji wyjasnilo — jak przypuszczam —
to, ze zycie wiarg we wspolczesnym $wiecie zaklada rozwoj swia-
domosci krytycznej. Jest to element fundamentalny w rozwija-
niu dojrzalosci ludzkiej, ktéry ma tym samym integrowaé proces
dojrzewania w wierze. Bez rozwiniecia tego aspektu ludzkiego
trudno byloby potraktowa¢ wiare jako prawdziwy, osobisty pro-
jekt zycia, jako zyciowe zaangazowanie sie czlowieka, jako reali-
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zacje sensu zycia, jako odpowiedzialny wyboér w zyciu i smierci.
Ale dzisiejsze warunki wymagajg zdecydowanie i w najwyzszym
stopniu rozwoju tego wlasnie oblicza zycia ludzkiego i chrzesci-
janskiego. W przeciwnym razie, jak bedzie mozliwe: odeprzec¢
presje otoczenia, wznies¢ sie ponad braki tradycyjnego katolicy-
zmu, dzialaé odpowiedzialnie w Kosciele i w $wiecie, rozumiec,
czego zagda od nas Bog w kazdym momencie?

Zy¢ wiarg ze $wiadomoscig krytyczng oznacza na pierwszym
miejscu i radykalnie to, ze dla czlowieka wierzacego Ewangelia
Jezusa Chrystusa jest ta normg moralng, ktéra wzywa do ciggiej
konfrontacji z wlasnym zyciem oraz stawia pod znakiem zapyta-
nia te kryteria i wartosci, jakie je nurtuja. Chrzescijanin wie, ze
ta Ewangelia moze by¢ interpretowana i swiadczona tylko w for-
mie autentycznej i globalnej przez calg wspélnote wiernych, do
ktérej przynalezy. Ale wie takze, ze spoczywa na nim nieunik-
niona odpowiedzialno$¢ osobistej odpowiedzi, ktora wyplywa z je-
go sumienia, z jego wolnosci oraz z jego zdolnosci do dochowania
wiernosci Duchowi Bozemu. Nie lekcewazy ponadto tego, ze od
zywotnosci jego odpowiedzi zalezy takze jakos¢ swiadectwa, jakie
Koscidl moze daé¢ samej Ewangelii. Wierzgcy, niezaleznie od wszel-
kich, nieodzownych posrednictw, jakich potrzebuje, nie moze
unikng¢ wlasnej odpowiedzialnosci za dazenie w sumieniu do tego,
by by¢ coraz bardziej wiernym wymaganiom i apelom Ewangelii.
W ten spos6b pierwsza i podstawowa forma $wiadomosci krytycz-
nej jest dla chrzescijanina, jako osoby i jako czlonka wspélnoty
eklezjalnej, ,,samo-krytyka”. ,,Samo-krytyka”, ktéra musi obej-
mowac jego dzialania czy ich brak, opcje ideologiczne, kryteria,
ktore determinujg orientacje jego zycia, rzeczywistos¢ eklezjalng,
ktorej jest integralnym czionkiem i ktérg sam pomaga tworzyé.
Chodzi tu w gruncie rzeczy o gotowos¢ do tej ciaglej przemiany,
do jakiej wzywa nas Ewangelia.

Zakladajac to centrum, trzeba stwierdzi¢, ze §wiadomosé kry-
tyczna wiernego bedzie musiala odnalezé swe miejsce w wielu
aspektach jego zycia w Kosciele i w jego usytuowaniu sie w swie-
cie. Zrozumie on na przyklad, ze to wszystko, co stymuluje jego
zdolno$é myslenia o sobie i werbalizowanie wiary, ktéra w nim
zyje, nie jest sprawg drugorzedna, ale o zywotnym znaczeniu dla
jego dojrzalosci ludzkiej i doroslosci jego wiary. Bedzie bardziej
zdolnym objawia¢ swoéj ,,zmys! wiary” (jako owoc dzialania Ducha
Swietego w kazdym wiernym) w wypowiadanych opiniach i w
formach $wiadczenia, ktére dopomaga Kosciolowi byé wierniej-
szym Bogu i wypelniaé¢ lepiej swa powinnos¢ sluzenia ludziom.
Bedzie mial odwage postawi¢ wiele pytan na temat ukutych pew-
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nikow, ktore ksztaltuja jego zachowania czy praktyke eklezjalng,
1 podejmie sie tego procesu — czasem bolesnego — jako drogi
waznej dla wzrostu 1 autentyzmu jego wlasnej wiary. Zrozumie
takze lepiej, ze wewnatrz, jak i poza swiatopoglagdem wyraznie
chrze$cijanskim, podejmowane sg kwestie dotyczace prawdy wia-
ry czy tez jakosci dawanego jej Swiadectwa, i nie przyjmie od ra-
zu immunologicznej postawy ,,samo—obrony bez zapytania naj-
pierw samego siebie — najbardziej uczciwie, jak to mozliwe —
o powody, ktore s3 podstawa tych watphwosm Pomoze innym
chrzéescijanom, a takze ludziom, z ktoérymi wspoélzyje, pojmowaé
zycie w postawie cigglego poszukiwania — tej jedynej czynnosci,
ktora pozwala na coraz wiekszg wiernos¢ Ewangelii — a dla tych,
ktérzy nie wierzg — na rzeczywiste otwarcie sie na czlowieka i je-
go wartosci. I w koncu, z rozpoznawania wielu réznych wyborow,
z ktorymi sie spotyka (na plaszczyznie praktyki religijnej, w
dzialalnos$ci wewngtrz Kosciola, albo w stosunku do niego, w wy-
borze socjo-politycznym itd.), uczyni wyzwanie do pytania sie
o prawomocno$¢ i wartosé swego osobistego wyboru i do nieprze-
rwanej troski o dialog, ktéry wzajemnie koryguje i przybliza lu-
dzi do wiekszej identyfikacji z prawda, jakg nalezy poja¢ i prak-
tykowac.

Jest oczywiste, ze ten proces krystalizowania sie swiadomosci
krytycznej nie jest zadaniem latwym, a z pewnoscig nie jest ona
czyms$, co mozna by zdoby¢ raz na zawsze. A to dlatego, ze cho-
dzi tu o postawe wewnetrzng, postawe tego, kto zna droge, do-
strzega, ze nie ma calej prawdy 1 godzi sie z ograniczonoscig
1 fragmentarycznoscig, ktére charakteryzujg wszystkie jego po-
czynania. Ale ten sposéb usytuowania sie czlowieka wierzacego
jest jedynym — jak sadze — ktory idzie w parze z procesem hu-
manizacji czlowieka, z wymaganiami wiary i z koniecznoscig wia-
rygodnego Swiadectwa w swiecie. Dlatego wlasnie uwazam tak-
ze, ze najgorszym ziem dla wiernego (jak i dla Kos$ciola w jego
calosci) nie bedzie to, iz zawsze bedzie mozna mu powiedzie¢, ze
znajduje si¢ wcigz daleko od praktykowania Ewangelii, na ktérg
sie¢ powotuje. Najwieksze zlo bedzie tkwilo w mysleniu i dziala-
niu pozbawionym $wiadomosci krytycznej, jakby chodzilo o twier-
dzenia i problemy mato istotne.

6. Zyé¢ w wierze jako obywatel naszego kraju
Swiat wspolczesny, w ramach ktérego staralem sie zamknac
wymagania stawiane wierzgcym, jest zasadniczo, ale nie bez wy-
jatkéw, swiatem portugalskim. Mysle jednak, ze obowiagzek zy-
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cia wiarg we wspolczesnym s$wiecie ma w naszym kraju kilka
specyficznych cech, ktére wypada podkreslié, majgc na uwadze
kontekst historyczny, kulturowy, socjalny i eklezjalny, w ktérym
mamy zy¢. To znaczy, dla chrzeScijan portugalskich, jak i dla
chrzescijan innych narodéw, pojawia sie obowigzek odkrycia swej
tozsamosci, co oznacza konkretnie analize waloréw i wad nasze]
rodzimej kultury, a takze tradycji, ktéra zywi naszg terazniej-
szo$¢, rozpoznania bledéw i pomylek zbiorowych, za ktore jestes-
my wspolodpowiedzialni jako osoby i jako wspoélnota wierzgca,
troski o wspolprace, o ktérg mozemy byé w specjalny sposob pro-
szeni jako czlonkowie KoSciola postanego do swiata 1 jako zywa
czastka tegoz swiata.

Wyznaje, ze byloby o wiele tatwiej odnotowa¢ obszary, w kto-
rych to poszukiwanie tozsamos$ci moze by¢ owocnie prowadzone
niz referowaé¢ konkretne zadania, jakie stad plyna, i zasugerowaé
forme ich realizacji. Mysle na przyklad o fakcie, ze jestesmy
chrzescijanami w kraju o silnej religijnosci ludowej. I jesli nie
jest to cecha nas wyroézniajgca w poréwnaniu do sytuacji, jakie
majg miejsce w innych krajach, to jest jednak faktem, ze mamy
wlasng religijnos¢ ludowsa, zwigzang zwlaszcza z kultem maryj-
nym, oraz z tradycjami, ktére nas charakteryzuja. Problem, jaki
tu sie pojawia w kategoriach identyfikacji naszego chrzescijan-
stwa, bedzie mozna sformulowaé¢ jako obowigzek analizowania
1 wartosciowania tej religijnosci ludowej, starajgc sie przy tym
odkry¢ zalety, jakie sg w niej zawarte i mogg by¢ znaczgce dla
dnia dzisiejszego i przyszloSci wiary w naszym kraju, a takze usi-
lujac wyrozni¢ niedoskonalosci i braki, ktére jag dotykaja, oraz
ryzyka, jakie moze ona nie$¢ ze sobg dla wiekszej autentycznosci
katolicyzmu portugalskiego.

Poza tym mysle o fakcie, ze jesteSmy krajem o znaczacej tra-
dycji misjonarskiej. I chociaz nie byl to sam tylko dynamizm
wiary, ktéory umozliwil nam zapisanie tych stron historii chrzesci-
janstwa i Swiata, sadze, ze nie mozemy lekcewazy¢ sobie dzisiaj
tego fragmentu historii, ktérg takze pomagamy tworzy¢, oraz tych
aspektéw naszej tozsamosci chrzescijanskiej, ktore tam odnajdu-
jemy, tej odpowiedzialno$ci, jaka ongis przyjeliSmy i jaka stad
wyptywa. Tak wigc pytanie bedzie brzmialo: jak to sie dzieje, ze
my, chrzeScijanie portugalscy, jesteSmy powolani do dzialania na
rzecz rozwoju misjonarskiego wymiaru wiary na plaszczyznie na-
szych wspélnot chrzescijanskich i w perspektywie Kosciola po-
wszechnego tak, by nasza wiara korzystala z przesziosci i spro-
stala wymaganicm przysztosci?

Z drugiej za$ strony jesteSmy ludimi wierzacymi, zyjacymi w
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kraju, ktéry ma rozliczne powigzania z Afryka, Ameryka Lacin-
ska i Azja, w kraju lezacym na pograniczu miedzy pierwszym
i trzecim $wiatem, miedzy poéinocg i potudniem, w kraju, ktory
odczul na wlasnej skoérze, co oznacza dazenie ludéw do wyzwole-
nia sie spod ,kolonializmu”, i ktéry jednoczesnie ma warunki po
temu, aby zrozumieé¢ (a nawet doswiadcza tego w niedowladzie
swej ekonomiki), co moze oznacza¢ ,neokolonializm” Czy to
wszystko nie bedzie mialo nic wspolnego z naszg tozsamoscia jako
chrzescijan zyjacych w okreslonym kraju — w kategoriach od-
powiedzialnosci moralnej, w tworzeniu odmiennego swiata, w tym,
co sie wigze z usuwaniem niesprawiedliwosci i domaganiem sie
sprawiedliwosci, w tym, co dotyczy umilowania wolnosci i walki
o wolnos$é¢, a takze w kategoriach poszukiwania drog solidarnosci
szerszej niz narodowa, w perspektywie sily moralnej, potrzebne;
do niesienia pomocy w tworzeniu pokoju?

I mysle takze — a jest to juz ostatnia moja sugestia — o fak-
cie, ze jesteémy chrzescijanami w kraju, w ktérym nadal istniejg
podzialy i powazne problemy o watpliwej zasadnosci (stolica —
reszta kraju; wybrzeze — strefa centralna; strefa tradycyjnej for-
my wlasnos$ci ziemi — strefa reformy rolnej; jednostki bardzo bo-
gate — ludnos$¢ bardzo biedna) i w ktéorym nawet same wspoélnoty
chrzeScijanskie roznia sie czesto parametrami o watpliwej zasad-
nosci (spolecznosci bogate — spolecznosci biedne; spotecznosci zy-
jace w zgodzie z chrystianizmem — spolecznosci bedgce w diaspo-
rze; spotecznosci, w ktérych jest duzo ksiezy — spotecznosci, w
ktoérych ksiezy brakuje). Czy nie jest tak, ze stajemy wobec ele-
mentarnych i strukturalnych probleméw ludu i Kosciota, ktore —
naturalnie i slusznie — zawierajg w sobie takze zrdéznicowanie
1 réznorodnos¢, ale ktdre wymagajg przeciez od chrzescijan tego,
zeby ich wiara przejawiala sie¢ w krytycznej postawie wobec tych
zjawisk i w sile przeprowadzenia glebokiej zmiany, tak aby rze-
czywistos¢ byla bardziej zgodna z Ewangelig?

Zy¢ swiadomie wiarg we wspélczesnym $wiecie nie oznacza te-
go, zebySmy mieli gotowe odpowiedzi na wszystko, ani tez bysmy
byli zdolni do natychmiastowej i skutecznej zmiany rzeczywisto-
Sci, w obliczu ktérej stajemy. Oznacza natomiast to, ze jesteSmy
gotowi umiesci¢c swoje zycie wobec Misterium Boga, w Ktdrego
wierzymy — otwarci na moc Jego Ducha. A Duch Boga moze
zaprowadzi¢ nas na miejsca, o ktorych — ze wzgledu na nasze
ludzkie mozliwoSci — nawet nie $nilisSmy.

tlum. Katarzyna Kala — ks. Lucjan Balter SAC
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