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Moguncja

KOSCIOE. WOBEC RELIGIJINOSCI
NIECHRZESCIJANSKIEJ

Zakladajac z gory istnienie réznych fenomenéw i symptomow
nowych form pozakosScielnej religijno$ci, nie musimy ich szczego-
lowo opisywa¢ ze wzgledu na ich wielkg réznorodnos$é: zaintereso-
wanie religiami Azji Wschodniej, transcendentalna medytacja,
religie mlodziezowe, niezwykle zjawiska natury psychicznej, czy
tez nawet astrologia. Chrzescijanin moze tatwo zauwazy¢ to prze-
warto$ciowanie obcych religijnosci nie tylko poza, ale takze we-
wnatrz Kosciola. W niejednym klasztorze i duchowej wspdélnocie
wyzej ceni sie metody zen niz dotychczasowe drogi poboznosci
zachodniej.

Ponizej zostanie przedstawiona proba ujecia tego zagadnienia
od strony teologii systematycznej, a nie z punktu widzenia histo-
rii religii czy fenomenologii religii. Rozwazania te maja zreszta
stanowi¢ pomoc dla konstruktywnego dialogu.

I. POSZUKIWANIE NORM

Na poczatku naszej refleksji mozna by religie blizej opisac
przy pomocy normatywnych okre$len, aby dzieki temu uzyskac
pewne kryterium — np. okresli¢ jg jako to, co czlowieka obchodzi
w sposoOb konieczny (P. Tillich). Mozna by réwniez wprowadzi¢
podzial na religie i religijnos¢. Jesli chodzi o religijno$¢, tow
pewnych warunkach jej spelniania mozna zrezygnowac¢ z konkret-
nego adresata lub tez zostawi¢ go w cieniu, podczas gdy religia w
rozwigzywaniu zagadek zyciowych siega po instancje pozaziem-
skg. Jednakze okres$lenie pojecia religii jest w samej rzeczy tak
sporne, ze wyjasniajgc religie i religijnos¢ bedziemy starali si¢
obejsc bez tej klopotliwej okoliczno$ei.

Aby mozna bylo okresli¢ stosunek Kosciota do nowych tren-
dow religijnych, nalezy najpierw w ogéle powiedzie¢ co$ niecos
o stosunku chrzescijanstwa do religii pozabiblijnych. Jak wyka-
zala w ostatnich latach teologia religii niechrzescijanskich, nie
sposob udzieli¢ na to zagadnienie takiej odpowiedzi, ktéra mozna
by bylo uja¢ w krotky, zwiezlg formute 1. Rzeczywistos¢ tego sto-

1 Odnosnie do tego por. N. Schiffers, H. W. Schiitte, Zur Theorie der
Religion, Kleine dkumenische Schriften 7, Freiburg i. Br., 1973; G. Lancz-
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sunku wymaga szerokiego opisu. Moim zdaniem, rownie wazne
sa tu trzy zasadnicze mysli.

1. Pozytywno-afirmatywny moment stosunku

Dla wiary chrzescijanskiej Bog jest jedynym, absolutnym
i uniwersalnym Panem wszelkiej rzeczywisto$ci. To znajduje
swoj wyraz w chrzescijanskiej wierze w stworzenie Swiata. Wszy-
stko, co jest, wymaga do swego istnienia madrosci Bozej, ktora
tym wszystkim kieruje. Ona zas ma swe konkretne imie: Jezus
Chrystus. W Nim i dla Niego wszystko zostalo stworzone. Dlate-
go jest tylko jeden, obejmujacy stworzenie i odkupienie, porzgdek
zbawczy. Stad juz pierwsi Ojcowie Kosciola widzieli w calym
Swiecie elementy dziejow Objawienia, ktore ostatecznie znalazty
swe wypelnienie w Jezusie Chrystusie. Religijne ruchy w swiecie
zawieraja okruch i czeSciowe odzwierciedlenie tego zbawczego
zrzadzenia Bozego. Jeden cel przyswieca zarowno pytaniom i od-
powiedziom filozoféw poganskich, jak tez wypowiedziom i rytom
religii objawionych. Nawet §w. Augustyn, ktéry na pytanie o mo-
zliwosé zbawienia czlowieka daje bardzo surowg odpowiedz, byl
sklonny przyja¢, ze dobro¢ Boza od samego poczatku nieustannie
dzialala wsrod wszystkich narodow, tak ze réwniez poganie mieli
swych ukrytych swietych i swych prorokéw. Ta nadzieja zbawie-
nia dotyczy dzis nie tylko pojedynczych niechrzescijan. Zbawcza
laska Boza w normalny sposéb dociera do czlowieka nie tylko w
glebi jego sumienia, lecz bierze pod uwage calg jego socjalng
1 kulturalng sytuacje. Zwykle czlowiek spedza swe zycie religij-
ne w formach, ktére ofiarowuje mu jego religijna wspélnota. Tu
spotyka on zazwyczaj to, co w jego konkretnym polozeniu stano-
wi bezwarunkowe roszczenie sumienia. Mozna tu wiec rozpoznaé
dwa elementy: wspélne dla calej ludzkosci poszukiwanie religij-
nej praprzyczyny oraz ukryte dzialanie nie rozpoznanej jeszcze la-
ski Jezusa Chrystusa w religiach niechrzescijanskich. Bardzo do-
bitnie wyraza to Sobdr Watykanski II w Deklaracji o stosunku
Kosciota do religii niechrzes$cijanskich: ,,Jedng bowiem spotecz-
nos¢ stanowia wszystkie narody, jeden majg poczatek, poniewaz
Bog sprawil, ze caly rodzaj ludzki zamieszkuje caly obszar ziemi,
jeden takze maja cel ostateczny, Boga, ktérego Opatrznosé oraz
swiadectwo dobroci i zbawienne zamysty rozciaggaja sie na wszy-
stkich, dopoki wybrani nie zostana zjednoczeni w Miescie Swie-

ko:wslfi, Einfiih'ryng in die Religionsphidnomenologie, Darmstadt 1978; W.
Oe@rnullea‘_. R. Dolle, J. Ebach, J. H. Przybylski (wyd.), Diskurs: Religion,
Philosophische Arbeitsbiicher 8, Paderborn 1979.
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tym, ktére oswieci chwala Boga, gdzie narody chodzi¢ bedg w Je-
go Swiattosci” (DRN 1).

Rozstrzygajace jest tu to, jak ocenia sie te fragmentaryczna
i czesciowg wspolnos¢ elementéw. Naturalnie, nie moze tu cho-
dzi¢ o liberalistyczne ujednolicenie réznych form religijnych, al-
bowiem ani religie niechrzescijanskie nie doszlyby wowczas do
samozrozumienia, ani tez nie spelnitloby sie wymogu wiary chrze-
Scijanskiej. W kazdym razie Sobor Watykanski II formuluje ma-
ksimum afirmacji i uznania wspdélnych elementéw w sposéb na-
stepujacy: ,,Kosciél katolicki nic nie odrzuca z tego, co w reli-
giach owych prawdziwe jest i Swiete. Ze szczerym szacunkiem
odnosi sie do owych sposob6w dziatania i zycia, do owych naka-
zow 1 doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach réznig sie od za-
sad przez niego wyznawanych i gloszonych, nierzadko jednak od-
bijaja promien owej Prawdy, ktéra oSwieca wszystkich ludzi. Gto-
si za$ i obowigzany jest glosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktory jest
,,droga, prawda i zyciem” (J 14, 6), w ktéorym ludzie znajduja pel-
nie zycia religijnego 1 w ktéorym Bog wszystko z soba pojednal”
(DRN 2). Tylko dzieki takiej dynamicznej odpowiedzi, ktéra wy-
chodzagcemu naprzeciw partnerowi przyznaje minimum cech
wspolnych i nie wyklucza jednocze$nie zmagania sie o rzeczywi-
sta pelnie dla wszystkich, moZe dojs¢ do dialogu i wspolnej pracy.
Kto obce religie traktuje tylko jako niewiare, stuzbe i pyche, ten
sam odcina sie od nich, stwarza zasadniczg niezdolnos¢ do dialogu
1 gubi uniwersalno$¢ spotkania, wlasciwg Kosciotowi katolickiemu.

2. Moment negacji 1 zdemaskowania

Aby to, co zostalo powiedziane, bylo w pelni prawdziwe, po-
trzebne jest krytyczne uzupelnienie. Nie da sie bowiem zaprze-
czy¢, ze Stary 1 Nowy Testament, jak tez Ojcowie KosSciota widzg
w innych religiach herezje i zabobon, klamstwo i oszustwo, demo-
niczne malpowanie prawdziwej religii, diabelskie mamienie, py-
che, za$lepienie serca i moralny upadek 2. Sg one jakby odwroce-
niem porzadku stworzenia. Wiara biblijna w zadnym wypadku
nie przypisuje zbawczego znaczenia temu, co tylko wydaje si¢ by¢
czyms$ ,,religijnym”. pardzo dobrze zna ona rézne postaci i prze-
obrazenia zycia religijnego. Chrzescijanstwo rowniez zna zdecy-
dowane ,,nie” wobec tych religii i widzi w nich $rodek, za  :noca

2 Por. H. de Lubac, Geheimnis, aus dem wir leben, Kriterien 6, Ein-
siedeln 1967, s. 131 nn; H. Daniélou, Mythes paiennes, mystéres chrétiens,
Paris 1966; por. tenze, Vom Geheimnis der Geschichte, Stuttgart 1955; ten-
ze, Vom Heil der Vdélker, Frankfurt 1972.
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ktorego czlowiek broni sie przed Bogiem, zamiast i$¢ za wiasnym
glosem sumienia. Niekiedy zapominamy, ze Stury Testament na-
igrawa sie z obcych religii 3. ,, Jahwe nie stoi na réwni z innymi
bostwami. Poniewaz wszystkie inne boéstwa sa tvlko bozkami,
przeto Jahwe jest nietolerancyjny. Skoro zas jest On nietoleran-
cyjny, przeto wszystkie bdostwa sg tylko bozkami. Wobec Boga-
-Jahwe sa one nico$cig, a ta ich konfrontacja rowniez stanowi
pamflet wlasciwy wybitnie jahwistycznemu sposobowi spojrze-
nia. Ze wzgledu na jedynosé Boga, ktérej nalezy strzec, wyklucza
sie tolerancje. Albowiem walka Jahwe, skierowana przeciw boz-
kom, ktérych dotyczy réowniez pamflet, jest czeScia Jego samo-
objawiania sie oraz elementem Jego zbawczego dziela” 4

W Nowym Testamencie sw. Pawel wyraza to w spos6b bardzo
zroznicowany: ze mianowicie ludzie wprawdzie znajg prawde
o Bogu, ale jej nie uznali. Oni stlumili w sobie blaski prawdy
1 stluzgc bozkom zamienili chwale Boga na zwykle podobizny
sSmiertelnych ludzi i zwierzat. Zamiast stuzy¢ Stworcy, oddali oni
czes¢ i uwielbienie stworzeniu (Rz 1, 18 nn., 2)%. Jak wiadomo,
takie patrzenie na religie uzyskato w dialektycznej teologii lat
dwudziestych pewne negatywne zabarwienie 8. Religia wraz z ety-
ka, moralnoscig i prawem jawi sie tam jako najbardziej wyrafi-
nowana forma samousprawiedliwienia, uzasadnienia podejmowa-
nych czynnosci, jako proba czlowieka, by dazy¢ do Boga samemu
1 w oparciu o wlasne tylko sily, manipulujac i uprawiajac magie.
Ostatecznie religia taka staje sie wiec sposobem omijania bo-
skiego Boga i proba samoodkupienia. Takie pojecie religii nie

3 Por. H. D. Preuss, Verspottung fremder Religionen im Alten Testa-
ment, Beitrige zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament. Fiinfte
Folge, Heft 12, Stuttgart 1971; G. Johanmnes, Unwvergleichlichkeitsformu-
lierungen im Alten Testament, Diss. theol. Evangelisch-Theol. Fakultit
Mainz 1968; M. Rose, Der Ausschliesslichkeitsanspruch Jahwes, Beitrdge
zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament. Sechste Folge, Heft 6,
Stuttgart 1975.

4 H. D. Preuss, dz. cyt., s. 290.

5 Por. komentarze do Listu §w. Pawla do Rzymian takich biblistéw,
Rk: O. Kuss, E. Kidsemann, O. Michel, St. Lyonnet, U. Wilckens, H. Schlier.
Przede wszystkim za$§ por. H. Schlier, Die Zeit der Kirche. Exegetische
Aufsitze und Vortrdge, Freiburg i. Br., 19664, s. 29 nn, 38 nn; tenze, Doxa
bei Paulus als heilsgeschichtlicher Begriff, w: tenze, Besinnung auf das
Neue Testament. Exegetische Aufsitze und Vortrige II, Freiburg i. Br.,
19645, s. 307 nn; tenze, Die Erkenntnis Gottes nach den Briefen des Apo-
stels Paulus, w: tamze, s. 319 nn.

6 Por. Chr. Gestrich, Neuzeitliches Denken und die Spaltung der dia-
lqktisqhen Theologie. Zur Frage der natiirlichen Theologie, Beitrige zur
!l;lsmtiu'l;schm Theologie 52, Tiibingen 1977 (zob. podana tam obszerng lite-

e).

79



BP KARL LEHMANN

nadaje sie w ogdle do tego, by je zastosowaé¢ do okreslenia wiary
chrze$cijanskiej. Do tej mysli Karola Bartha dalsze niuanse w
zakresie krytyki religii dodat D. Bonhoeffer. Wedlug niego, reli-
gia odroznia sie od zaangazowania czlowieka w wiare indywidua-
lizmem, ucieczkg w zaswiaty, zasciankowoscig, odejSciem od wia-
Sciwego rozumienia Swiata i zamknieciem sie we wlasnym wne-
trzu W poézniejszym okresie Bonhoeffer kladzie jeszcze wigkszy
nacisk na tendencje opiekuncze i na sklonnosci do ucieczki od
Swiata. JeS$li chrzescijanstwo nie bylo zdolne wejs¢ w dialog ze
wspoélczesnym $swiatem, to dzialo sie tak — na przyklad — dla-
tego, ze stat w tym na przeszkodzie ,religijny”’ obraz $wiata,
tkwigcy w jego swiadomosci 7.

Takie pojecie religii panowalo w ewangelickiej teologii przez
dziesigciolecia. W ostatnich latach doszio do réwnie radykalnej
zmiany, przynajmniej wsréd mlodych teologow 8. Moéwiono wte-
dy o rehabilitacji pojecia religii. Chociaz zmiana orientacji byla
konieczna, to przeciez nierzadko wylewano znéw dziecko z kapie-
lag. W gruncie rzeczy kontralternatywa byla podobnie radykalna
i dlatego praktycznie tez nieuzyteczna tak, jak sama teza. Nie-
rzadko wpadala ona z powrotem w niezréznicowane pojecie reli-
gii, ktore znowu niwelowalo specyfike wiary chrzescijanskiej. Nie
ma jednak zadnych watpliwosci co do tego, ze teologia dialektycz-
na pomimo swych przesadnych wniosk6w ujrzala cos, co w same;j
istocie byto zupelnie chrzescijanskie: mianowicie to, ze zjawisko
»religia” w pelni okreslane jest réwniez daznosScig czlowieka do
samozamkniecia sie 1 do grzechu. Religijno-krytyczny aspekt wia-
ry chrze$cijanskiej, dla ktorego nie kazde zjawisko religii jawilo
si¢ wprost jako pozytywny wyraz wiary, nie jest wiec w rzeczy-
wistosci tak przestarzaly, jak to wydawalo sie na pierwszy rzut
oka. ,,Chrzescijanstwo w swej teologii historii religii nie tak la-
two staje po stronie czlowieka religijnego, po stronie czlowieka
konserwatywnego, ktory sztywno trzyma sie zasad gry, istnieja-

7 Odno$nie do tego por. E. Feil, Die Theologie Dietrich Bonhoeffers,
Miinchen-Mainz 19712, s. 335 nn; G. L. Miiller, Bonhoeffers Theologie der
Sakramente, Frankfurter Theologische Studien 28, Frankfurt a. M. 1879,
s. 65 nn (literatura). .

8 Por. R. Volp (wyd.), Chancen der Religion, Giitersloh 1975; odnosnie
do obecnej sytuacji dialogu por. zwlaszeza H. Biirkle, Einfiihrung in die
‘Theologie der Religionen, Darmstadt 1977 (jest tam zawarta obszerna bi-
bliografia); C. H. Ratschow, Die Religionen, Handbuch systematischer Theo-
logie 16, Giitersloh 1979; odnofnie do historii problemu por. takie Ch.
Elsas (wyd.), Religion. Ein Jahrhundert theologischer, philosophischer, so-
ziologischer und psychologischer Interpretationsansitze, Theologische Bii-
cherei 56, Miinchen 1975; W.-D. Mamrsch (wyd.), Plidoyers in Sachen Re-
ligion, Glitersloh 1973.
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jacych w odziedziczonych przez niego instytucjach: chrzescijan-
skie ,,nie” wobec bostw oznacza raczej opcje na rzecz buntownika,
ktory ma odwage, ze wzgledu na swe sumienie, wytamac si¢ z pa-
nujacego zwyczaju. Moze to rewolucyjne znamie chrzescijanstwa
bylo zbyt dtugo ukrywane wsréd konserwatywnych haset” 9.

3. Polaczenie obu elementow

Nie mozna zbagatelizowa¢ drogi, ktorej teraz nalezy szukac
miedzy afirmacjg a negacjg. Mianowicie nie moze ona prowadzic¢
do synkretyzm:: ktory zaciera wszelkie kontury i wszystko uzna-
je za rownie v ..ne. Niebezpieczenstwo to jest wielkie dlatego,
ze dzisiaj zar yczaj mamy w punkcie wyjscia bardzo statyczne
pojecie relig.i. Nasze kosmopolitycznie zabarwione pojecie religii
wychodzi najczesciej z tego zalozenia, ze powinno sie zachowac
swa religie, w pelni wciela¢ jg w zycie i czyni¢ jg owocng 0. Wte-
dy bedzie sie ,,co do istoty rzeczy” identycznym ze wszystkimi in-
nymi, ktérzy sg religijni. Z tym religijnym kosmopolityzmem
wspoibrzmi jednoczesnie idea, ktéra mozliwosé takiego stanu rze-
czy tlumaczy tym, ze religijne symbole pochodzg ze wspélnegc
wszystkim ludziom obrazowego jezyka. Jednosci religii nie da sie
wiec 0siggnaé¢ bez zniesienia ich wielosSci. Nie chcemy tu badac,
co moze jest wlasciwe w tej wizji przyszlosSci. Jednakze te wy-
obrazenia, towarzyszace religii, stworzyly w rzeczywistosci bardzo
statyczne pojecie religii, ktdre przeszkadza zaréwno w rzeczywi-
stym dialogu miedzy religiami, jak tez w konfrontr.cji z wieloma
tzw. religijnymi ruchami naszych czasé6w. Ma ono rowniez te wla-
Sciwos¢, ze chroni formy religijnosci o watpliwej wartosci, umie-
szczajgc je w strefie wolnej od zagrozen.

Nowa droga nie powinna réwniez prowadzi¢ do postulatu nie-
szkodliwego zlotego Srodka, ktéry by zostal ustanowiony juz raz
na zawsze. Droga analogii — podobienstwo w niepodobienstwie
1 niepodobienstwo w odpwiednio$ci — oznacza stale zadanie, by
samokrytycznie poréwnywac to, co lgczy, i to, co dzieli. Nie cho-
dzi o to, by wszelkie ludzkie poszukiwanie Boga, wszelky religij-
nos¢ posiadajaca ten wlasnie sens, z gory kwitowaé okresleniem,

9 J. Ratzinger, Der christliche Glaube und die Weltreligionen, w: J. B.
i\gg';z (wz};)d')' Gott in Welt. Festgabe fiir K. Rahner, t. 1I, Freiburg i. Br.

, 8. 290.

10 Odnoénie do tego por. szczegélnie K. Feiereis, Die Umprdgung der
natiirlichen Theologie in Religionsphilosophie. Ein Beitrag zur deutschen
Ge_tstgsgeschichte des 18. Jahrhunderts, Erfurter Theologische Studien 18,
Leipzig 1965; P. H. Neumann, Der Preis der Miindigkeit. Uber Lessings
Dramen, Stuttgart 1977, s. 60 nn.

8 Communlo
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ze jest to zadufanie w sobie, charakteryzujgce niewiare. Prze-
strzegajg nas przed tym Dzieje Apostolskie: ,,Mezowie atenscy —
przeméwil Pawel stanawszy na Areopagu — widze, ze jestescie
pod kazdym wzgledem bardzo religijni. Przechodzac bowiem
1 ogladajac wasze $wietosci jedng po drugiej, znalaziem tez oltarz
z napisem: «Nieznanemu Bogu». Ja wam glosze to, co czcicie, nie
znajgc. Bog, ktory stworzyl swiat i wszystko na nim, On, ktory
jest Panem nieba i ziemi, nie mieszka w Swigtyniach zbudowa-
nych rekg ludzka i nie odbiera postugi z rak ludzkich, jak gdyby
czego$ potrzebowal, bo sam daje wszystkim zycie i oddech, i wszy-
stko. On z jednego czlowieka wyprowadzil caly rodzaj ludzki, aby
zamieszkiwal calg powierzchnie ziemi. Okreslit - lasciwe czasy
i granice ich zamieszkania, aby szukali Boga, czy ie znajdg Go
niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od
kazdego z nas. Bo w Nim zyjemy, poruszamy sie 1 jestesmy, jak
tez powiedzieli niektérzy z waszych poetow: «JesteSmy bowiem
z Jego rodu». Bedgc wiec z rodu Bozego, nie powinni$my sadzi¢,
ze bostwo jest podobne do zlota albo srebra, albo do kamienia,
wytworu ragk i mysli czlowieka. Nie zwazajgc na czasy nieswia-
domosci, wzywa Bog teraz wszedzie i wszystkich ludzi do nawro-
cenia” (Dz 17, 22-30) 1. W tym miejscu zauwaza sie rowniez, ze
w zadnym wypadku nie chodzi o zré6wnanie wszelkich religii w
sensie sprowadzenia ich do jednego ksztaltu. Pozostaje jednak
daznos¢ do zblizenia. Poniewaz Objawienie Boze, przede wszyst-
kim w Nowym Testamencie, wspoélistnieje z dziejami ludzkosci
(Jezus Chrystus umarl za wszystkich, apostolow poslat do
wszystkich narodo6 w) oraz poniewaz dzialanie laski prze-
kracza dostrzegalne dziedziny zycia koscielnego, przeto nie mo-
zemy wydac¢ absolutnie definitywnego sadu, gdzie w poruszeniu
religijnego ducha mamy do czynienia z ,,naturalng religia” czy
objawieniem, a gdzie nie. W religii objawionej zaklada sie jako
podstawe ludzkich poszukiwan zdolno$é¢ przyjecia, ktora mimo
wszystko jest zmienna. Jednakze pomimo wszelkiego podobien-
stwa form nie mozna wykluczy¢ rownie wielkiego niepodobien-
stwa w rozumieniu Boga. W ludzkim poszukiwaniu nic nie jest
z gory wolne od pewnosci siebie. Niekiedy granica jest bardzo
cienka, tak ze chociaz zdecydowanie w wyznawaniu wiary, na-
lezgce do jej istoty, rézni sie w gruncie rzeczy od nietolerancyj-

11 Poza komentarzami do Dziejéw Apostolskich, napisanymi przez H.
Conzelmanna (Tiibingen 1963, s. 96—105) i E. Haenchena (Gottingen 1968,
§.'453—468), a takze klasycznymi monografiami E. Nordena, M. Dibeliusa
i in. por. przede wszystkim F. Mussner, Ankniipfung und Kerygma in der
Areopagrede (Dz 17, 22b-31), w: Praesentia salutis. Gesammelte Studien zu
Fragen und Themen des Neuen Testamentes, Diisseldorf 1977, s. 235—243.
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nego fanatyzmu, to jednak mozna odnies¢ wrazenie, jakoby obie
te rzeczywistosci staly blisko siebie.

Na pewno jest co$§ wspélnego — mianowicie nurtujgca czlo-
wieka potrzeba opuszczenia $wiata ztudzen i poszukiwanie Boga.
Do tej dziedziny nalezy réwniez: wolnos$¢ od wiezéw namietnosci,
ktore przykuwajg do rzeczy zewnetrznych; zdyscyplinowanie ludz-
kiej mowy i fantazji, jak tez nieskoordynowanych mysli; skupia-
nie sil we wnetrzu czlowieka; dar ciszy jako zrodlo duchowego
widzenia i pierwotnego slyszenia; moznos¢ dystansu wobec wszel-
kich uwodzcielskich atrakeji; czystos¢ uczué, wolnosé¢ od nieszcze-
rych powigzan itd. Jednakze nalezy sie strzec pewnej niefraso-
bliwosci, jakoby obojetne byly rézne techniki i metody zycia re-
ligijnego, jakoby byla tak wielka wspdlnota na bazie religii i filo-
zofii, ze wydaje sie istnie¢ mozliwos¢ daleko idgcej wymiennos$ci
tresci. Nie ma zadnej innej drogi miedzy formami nowej religij-
nosci a wiarg chrze$cijanskg, jak tylko stale rozrdéznianie duchéw
Dokonuje sie ono wedlug wielu kryteriéw, ktére nie stanowig nie-
zmiennego arsenatu, lecz poprzez wieki wcigz na nowo sie ksztal-
tuja, uwzgledniajac partnera i konfrontacje z nim, a takze przyj-
mujac w danym przypadku rézng posta¢c. W ty.n sensie nalezy
przykladowo zinterpretowaé niektére z tych znamion rozréznia-
nia duchéow.

II. KRYTERIA ROZROZNIANIA RELIGIJNYCH DUCHOW

Fenomeny nowej religijnosci przyjmujg réznorodne postacie.
Jest rzeczg konieczng poznaé bardzo dokladnie poszczegélne for-
my i mie¢ uksztaltowany o nich obraz 2. Stad przedstawienie
wspolnej ,,listy”’ znamion owego rozrézniania niesie z soba pewne
ryzyko. Chodziloby tu tylko o nowe, mlodziezowe religie, o od-
nowe religii dalekowschodnich 1 technik medytacji, jak tez
o wieksze zaintertsowanie procesami parapsychicznymi, takimi
jak: jasnowidztwo, telepatia, zjawy, percepcja pozazmystowa,
okultyzm, astrologia oraz réznorodne zabobonne obrzedy. Przy
tym nierzadko w parze z nimi idzie scjentyzm i spirytyzm. Jed-
nakze nie mozna réwniez zapomnie¢ o takich potwornych zjawi-

12 Por. G. Lanczkowski, Die neuen Religionen, Fischer Tachenbuch
6237, Frankfurt 1974; G.-K. Kaltenbrunner (wyd.), Die Suche nach dem
anderen Zustand. Wiederkehr der Mystik?, Herder Biicherei Initiative 15,
Freiburg i. Br. 1976; I. Riedel (wyd.), Der unverbrauchte Gott. Neue Wege
der Religiositidt, Bern—Miinchen—Wien 1976; M. Miiller-Kiippers, F. Specht,
Neue Jugendreligionen, Gottingen 1979; F.-W. Haack, Jugendreligionen.
Ursachen, Trends, Reaktionen, Miinchen 1979; M. Mildenberger, Die reli-
giése Revolte. Jugend zwischen Flucht und Aufbruch, Fischer Taschenbuch
4208, Frankfurt 1979.
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skach, ]ak kult szatana i religijnie kamuflowane mordy, pranie
moézgow i prymitywna daznosc do Wzbogacama si¢. Niektore po-
stacie religijnego S$wiata subkultury sg niejasne i niewyrazne.
Z wielu powodow nie chcg one, by spoleczenstwo je rozpoznatlo.
Mozna przy tym uwzglednic takze formy religijne i rytualne, re-
prezentujgce sobg przestarzaly juz stopien $wiadomosci religijnej
i pozostajgce na poziomie magii 1 fetyszyzmu 13. Wlasnie ta ucie-
czka przed kontrolg publiczng i przed minimum racjonalnosci,
ktore wspolistnieje z otwarciem sie na spoleczenstwo, stanowi dla
mozliwego recydywizmu ochrone, poszukiwang w watpliwych ar-
chaicznych i atawistycznych dziedzinach oraz w warstwach swia-
domosci religijnej. W ten sposob da sie zrozumieé i to, ze niekto-
re przejawy nowej religijnoéci przedstawiaja bledne i zastepcze
formy wiary.

W tym kontek$cie nalezy teraz podjgé probe sformulowania
przynajmniej kilku kierunkdéw rozrézniania religijnych duchéw.

1. Niebezpieczenstwo przekreslenia wolnosci

Nowe formy religijnosci nierzadko pochodzg z braku poczu-
cia bezpieczenstwa, z do§wiadczenia utraty sensu czy tez z po-
czucia zagrozenia przyszloSci. Cywilizacja techniki zdaje sie
zgda¢ od czlowieka wypelnienia obowigzkoéw, ktére przerastajy
jego sily i niezmiernie zaklécajg jego egzystencje. Jesli chodzi
o pytanie o pochodzenie i cel czlowieka, o ostateczne zrdédlo sen-
su, o zycie po tamtej stronie Smierci oraz o dobro i zlo, to z wielu
przyczyn zanik Swiadomosci religijnej powoduje pewng pustke...
Formy nowej religijnosci pojawiajg si¢ jednak nie tylko w tych
krytycznych momentach. Korzystajg one ze spolecznego kryzysu,
obiecujg bezpieczenstwo i sygnalizuja wyjscie z tego, co dotad
sprawia niemal same trudnosci i przedstawia sytuacje bezna-
dziejng. Ta obietnica ukazuje zdrowy, juz niebawem mozliwy do
osiggniecia $wiat. Przy czym samemu posiada sie absolutng
prawde, wszyscy inni natomiast sg blednie kierowani przez sza-
tana. W tym kontekscie tworzy sie wrogie nastawienie w stosun-
ku do czlowieka spoza danego kregu. Dominujgca posta¢ kierow-
nicza ujawnia slabe strony poszczegdlnych jednostek. ,,Nad-oj-
ciec” wskazuje droge do zbawienia. Z tego powodu wyraza si¢
tez zgode na wewnetrzng kontrole i staly nadzér, ktory prowadzi
do wyzysku calej osoby. Najbardziej nowoczesne metody szko-
leniowe, w polgczeniu z jednostronnym zblizeniem i duchowym

13 Odnoénie do tej problematyki por. G. Widengren, Religionsphdno-

menologie, Berlin 1969, s. 1—9; L. Petzold (wyd.), Magie und Religion, Wege
der Forschung CCCXXXVII, Darmstadt 1978.
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ogniem huraganowym, wykluczajg krytyke i mozliwos¢ wiasnego
sadu. Jednoczeénie fanatyzuje sie swoich zwolennikow. ]

Gdzie mamy do czynienia z takg religijnoscig, tam wolnosé
czlowieka jest nie tylko zagrozona, lecz czlowiek jest tam osta-
tecznie zdegradowany do niepelnoletniego czlonka zwigzku reli-
gijnego. Prawdziwa religia zna wprawdzie postuszenstwo i zobo-
wigzania na rzecz wspoélnoty, lecz w miarodajnym polu jej od-
dzialywania nie jest wcale blahg rzeczg prawidlowe postugiwanie
sie wolnoscia. To wlasnie wiara chrzescijanska chce przezwycie-
za¢ wszelkie infantylne sprawowanie opieki w zyciu religijnym
i wyswobodzié¢ do wolnosei (por. Ga 5, 1). Wolno$¢ synéw Bozych
ma pomdc kazdemu w zaakceptowaniu swej ludzkiej egzystencji
wraz z ryzykiem, jakie ona niesie, oraz wspiera¢ takze w zno-
szeniu wszelkich trudno$ci. Gdzie religia dziala na szkode wol-
no$ci, tam owo wyswobodzenie pochodzi od nowych bozkéw. Po-
dobnie ma sie rzecz, gdy czlowiek, mimo wszelkich ludzkich na-
ciskow ze strony oficjalnego uswiadomienia ducha czaséw, pod-
daje sie magii i zabobonom, ktérych nie da sie pogodzi¢ z god-
noscig osoby ludzkiej.

2. DoSwiadczenie rzeczywistosci, wynikajace z wiary

Pismo $w. kladzie nacisk na terazniejszo$¢ i na rozpoczynajg-
ce sie juz dzi§ przyszle zbawienie. Czlowiek powinien na nowo
odnalez¢ swe zagubione pochodzenie. Im bardziej dochodzi do
glosu pewnosé¢ wiary, tym mocniej Nowy Testament podkresla
ustawiczne wzdychanie stworzenia — np. uzywajgc kontrastu
zwraca uwage na jeszcze nie odkupiong w pelni rzeczywistosé 14,
Wiara powinna czlowieka hartowa¢ tak, by on przedwczes$nie nie
unosit sie ponad trudng do zniesienia rzeczywisto§¢é. Oznacza to
przede wszystkim, ze chrzescijanin wie, iz przyobiecane mu zba-
wienie stanowi dla niego dar i zadanie, rzeczywistos¢ i misje,
oznajmienie i rozkaz. To, co w nowym zyciu przypada mu w
udziale, nalezy zachowywaé w chrzescijanskim postepowaniu,
a w zwigzku z tym trzeba to wcigz na nowo zdobywaé. Etyczne
zachowywanie nowej rzeczywistoSci zna kruchosé¢ i fragmenta-
ryczno$¢ zbawienia w historii ludzkosci.

Z tego wzgledu chrzescijanin akceptuje réwniez stabo$é swego
bytu i odnoszone przez siebie niepowodzenia. Nie chce odwracaé
si¢ od trudnej rzeczywistosci swiata, co by uzyskal przy zasto-

14 _ Por. na sposéb streszczenia W. Schmithals, Die theologische Anthro-
pologie des Paulus. Auslegung von Rém 7, 17 — 8, 39, Stutigart 1980, s.
83 nn (literatura). '
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sowaniu tysiecy Srodkow odurzajgcych i usmierzajacych bdol —
czy to by byly lekarstwa, czy tez narkotyki. Wszystkie, same
z siebie zludne drogi ucieczki pozostajg w istotnej sprzecznosci
z czlowieczenstwem, ktérego mamy uczy¢ sie od Jezusa Chry-
stusa i ktére nalezy przezywaé w Jego duchu. Rzeczywistosé
krzyza, ktéra opiewa trzezwg akceptacje, a jednocze$nie zwy-
cieskie pokonanie nieprzyjaznej rzeczywistoSci, znajduje sie w
centrum chrzescijanskiego sensu zycia. W tym sensie chrzesci-
janstwo nie jest religia idealistyczng. To jest wlasnie znamienne,
jak obietnice eschatologiczne zwigzane sg z warunkami skonczo-
nej i kruchej egzystencji. Chrzescijanstwo broni ,zasady rea-
lizmu”, ktéra musi byé rozstrzygajagcym elementem dzisiejszej
krytyki religii.

3. Zdolnos¢ sprzeciwu wyplywajaca z nadziei

Nadzieja wigze ze sobg terazniejszoS¢ i przysztos¢. ,Nadzieja
zas, ktorej spelnienie juz sie oglada, nie jest nadziejg, bo jak
mozna sie jeszcze spodziewaé tego, co jul sie oglada? Jezeli jed-
nak, nie oglagdajgc, spodziewamy sie czego$, to z wytrwaloscig
tego oczekujemy” (Rz 8, 24 n). Chrzescijanin wie, ze tu na ziemi
nie moze uzyska¢ ostatecznej pewnosci co do swego zbawienia —
ani przez medytacje czy asceze, ani przez koncentracje czy tez
¢wiczenia. Na drodze do zbawienia znajduje sie dlatego wytrwa-
le spelnianie swej historycznej misji. Cierpliwos¢ jest moca
oczekiwania. W tym zyciu nie istnieje pelne szczesScie ani tez
nieograniczona strefa doskonalej wolnosci od leku. Cierpliwost,
jako moc oczekiwania, jawi sie jednoczesnie jako moznosé trwa-
nia: ona to pozwoli znie$¢ ciezar terazniejszosci oraz ochroni¢ to,
co zostalo niegdys$ dane. Wie ona réwniez o tym, ze ludzkie prag-
nienie i glod sensu nie moze byé zaspokojony naglym przenie-
sieniem w obszar zbawienia. Zbawiony Swiat zaczyna poczatkowo
nabiera¢ znaczenia, ale jest jeszcze zewszad zagrozony. Dlatego
cierpliwos¢ jest wyposazona w silte sprzeciwu wobec zlych mocy:
aby czlowiek nie cofal sie przed nimi i nie dal sie im pokonat.
Cziowiek nie moze zmienié swej dotychczasowej tozsamosci przez
sam fakt wejscia do sekty religijnej i nie moze staé si¢ kims no-
wym przez zerwanie dotychczasowych powigzan. Te ludzka egzy-
stencje ,,miedzy czasami” cechuje stanowczo$§¢ i czujnos¢, wy-
trwalosé i mestwo na co dzien. Czysty entuzjazm bylby zyciem
przeznaczonym dla aniotéw, ktére nie braloby na serio trudnej
komunikacji miedzyludzkiej oraz Scislego zwigzku ludzkiej istoty
z cielesnoscia.
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4. Stuiba i postannictwo

Przyobiecanego zbawienia nie mozna ogranicza¢ do jednego
odbjorcy. Nadzieja domaga sie dzielenia sie nim z innymi. Dla-
tego nie jest takze dozwolone autystyczne i narcystyczne ograni-
czanie zbawienia i szczeScia tylko do jego odbiorcow — czy by-
laby to jednostka, czy tez grupa. Wewnetrzna glebia nowej reli-
gijno$ci jest rzecza bardzo dwuznaczng. Jest ona nie tylko zbli-
zona do irracjonalnej ucieczki przed konkretng odpowiedzialno-
$cig za $wiat, lecz zdaje sie ona takze niby Moloch wchlania¢
wszystko w macki wlasnego ja. Glod przezyé i pragnienie ,,do-
$wiadczen” jest tego przykiadem. Nie chodzi przy tym o podobny
fenomen, kiedy owo ,,ja” chce absolutnie panowaé nad sobag lub
tez jako substancjalne centrum pragnie rozplyna¢ sie w nicosci,
by ujrze¢ Absolut. Otrzymywane zbawienie musi sie¢ staé mo-
torem postepowania 15. Dlatego poszukiwanie zbawienia jest jed-
noczesnie ¢wiczeniem gotowosci wstawiania sie i poswiecania za
tych, ktérzy sa jeszcze w potrzebie. Jest to czyms$ obcym dla
Swiadomosci elitarnej, jak tez dla niektérych nowych religii.
Religijnos¢ chrzescijanska, ze wzgledu na oddanie sie Boga za
swiat, wymaga nawroécenia sie w strone miloSci i pojednania
z zagniewanym bratem. Gdy medytacja nie prowadzi do pelniej-
szego odkrycia oblicza blizniego, wowczas budzi si¢ pewne po-
dejrzenie. Bo6g bowiem nie przychodzi tylko do mnie samego,
lecz kocha kazdego czlowieka, ktéry moze nagle okazaé sie moim
bliznim. Tylko w stalej dyspozycyjnosci i gotowosci do przyje-
cia postannictwa spelniamy réwniez to, co nie jest tylko naszym
kaprysem. Poslannictwo i wiernos¢ przyjetej raz na zawsze mi-
sji stanowig prawdziwg ofiare entuzjazmu, w nich bowiem oczy-
szcza sie on i uszlachetnia. Wie on réwniez o tym, ze nie moze
by¢ zawsze upojony doznanym dosSwiadczeniem i bezpiecznym
posiadaniem zbawienia, lecz ze nalezy do niego réwniez stan za-
grozenia i przejsciowy niedostatek, doswiadczenie pustki i bez-
nadziejnosci. Gdzie brakuje tego posiannictwa i solidarnosci ze
zranionym $wiatem, tam chrzescijanstwo staje sie jedynie religig
samouzycia. ,Jesli nasze zycie chrzescijanskie z reguly nie jest
w stanie przenikngé¢ $wiat i przelamaé jego wrogie sily, to tylko
dlatego, ze nie jest to w pelni i wylacznie zycie chrzescijanskie” 16.

Nie mozna przeciwdziala¢ formom nowej religijnosci, wycho-
dzgc z krancowych fenomenéow i symptomoéow zycia chrzescijan-

15 Zob. H. U. von Balthasar, In Gottes Einsatz leben, Kriterien 24,
Einsjedeln 1971, s. 89 nn.
16 M. Delbrél, Gebet in einem weltlichen Leben, Beten heute 4, Ein-
siedeln 1974, s. 100.
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skiego. Konfrontacja mozliwa jest jedynie wtedy, gdy wyjdzie
sie z centrum wiary chrzesScijanskiej. Dlatego nie wystarczag w
tym dialogu nawet wszystkie sporadyczne strategie dzialania.
Szczegolne komanda dla akcji prowadzonej przeciw formom no-
wej religijno$ci majg watpliwg wartosé tak samo, jak nadzwy-
czajne $rodki pastoralne, stosowane wobec tych, ktdrzy znajduja
sie na obrzezach wiary kosScielnej, albo wobec ateistow 7. Tutaj
tkwi takze granica wszelkiej informacji, niezaleznie od tego, jak
ona w gruncie rzeczy jest wazna. Ostatecznie chodzi o swiadec-
two dobrze przezytego zycia w oparciu o wiare chrzescijansks.

Juz przedstawione dotychczas kryteria dawaly okazje do
chrzescijanskiego rachunku sumienia: czy mianowicie nasza reli-
gia nie byla niekiedy religia braku wolnosci, wlasnej stabosci,
ucieczki przed odpowiedzialnoscig i dawaniem nadziei. Bez wia-
snej odnowy nie bedziemy mogli wytrzymaé skutkéw nieodzow-
nej konfrontacji.

III. O ODNOWE W KOSCIELE

Wiara chrzescijanska nie jest juz w stanie religijnie pozyski-
waé w spos6b widoczny wielu ludzi. Z pewnoscia, nie moze ona
takze zaspokoi¢ niektérych ,,potrzeb religijnych”. Nie wolno jej
réwniez popiera¢ pewnego zdziczenia na terenie religijnym. Nie
mialoby to zadnego sensu, gdyby na rynku mozliwosci kierowala
sie tylko i wylacznie podazg i popytem, nie uwzgledniajac zupel-
nie tajemnych tesknot i Zyczen czlowieka. Nie moze ona np. wy-
rzeka¢ sie racjonalizowania religijnosci. Bez watpienia jednak
wzrost pozakoscielnych kultéow $wiadczy o tym, ze Koscioly
chrzescijanskie przezywaja kryzys, ktéry wplywa na zmniejsza-
nie sie ich religijnego zasiegu. Na pewno wigze sie to czeSciowo
z ich strukturg: sg one mianowicie wielkimi Ko$ciolami, usytuo-
wanymi wewngtrz nowoczesnego spoleczenstwa. Zbyt mocno
wspierajg si¢ na gruncie cywilizacji przemystowej, a wiec na
gruncie, ktéry wlasnie chciatoby sie opuscié. Ucieka sie jednak
réwniez przed hipertroficzng instytucjonalizacjg dzisiejszych na-
szych Kos$cioléw (przynajmniej na naszych szeroko$ciach geogra-
ficznych). Chodzi jednak przy tym nie tylko o znane trudnosci
w identyfikacji z tymi KosSciolami 18; rozdarcie siega glebiej. Oto

17 W analog*iczny sposob pisze K. Lehmann, Die kirchliche Verkiindi-
gung angesichts des modernen Unglaubens, w: Handbuch der Pastoraltheo-

logie. Praktische Theologie der Kirche in threr Gegenwart, t. 111, Freiburg
1968, s, 638—671.

18 Zob. J. Ratzinger, K. Lehmann, Mit der Kirche leben, Freiburg i. Br.
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nie wymaga si¢ juz naukowej teologii, lecz — fundamentalistycz-
nie rzecz biorgc — wiezi personalnych; nie tyle wymaga sie¢ wia-
ry, ile mitu i magii. Sg to bez watpienia réwniez formy protestu
i alternatywy przeciwko okreslonemu fenotypowi Kosciola.

W tym kontekscie chcialbym poruszy¢ tylko trzy kierunki
cdnowy, ktoére Scisle lgczg sie z tymi sprzeciwami. Nie moze przy
tym wchodzi¢é w gre Zzle rozumiane konkurencyjne stanowisko
Kosciolow chrzescijanskich wobec form nowej religijnosci. Nie
majg one bez watpienia tej samej podstawy, jak tez rdzne jest
w nich rozumienie religii. Jednakze wyzwanie zostalo rzucone.
OdpowiedZ nie polega na jakichbgdz formach czeSciowej adap-
tacji, ,,reakeji” czy tez poufalosci, lecz na duchowej regeneracji
wlasnego oblicza, opierajacej sie na pierwotnym Zzrédle.

1. Oswiecenie od wewnatrz i calo§ciowe budzenie wiary

Wiara chrzescijanska, zgodnie z jej wlasnym $Swiadectwem,
zgadza sie z rozumnosciag czlowieka. Nie kieruje sie ona wpraw-
dzie logika zdrowego rozumowania; zawiera jednak wlasng tres¢,
ktorg da sie wyrazi¢ slowami i przekazaé¢ innym. Tak wiec wiara
sama usprawiedliwia siebie przed wszelkg opinig publiczng. Trze-
ba jednak stwierdzi¢, ze rezultatem takiej racjonalnej postaci
wiary chrzescijanskiej sg nieporozumienia, ktére zachodzg szcze-
gélnie wtedy, gdy pojawia sie w niej ekstremalne panowanie
rozsagdku i rozumu. W naszych Kosciotach wiara posiada najbar-
dziej dydaktyczng postaé. Wielu ludzi ma wrazenie, ze przyjecie
tajemnicy Bozej musi byé poprzedzone nauczaniem wiary lub
nawet teologiczng argumentacjg. Dla niektorych jednak droga
tych poszczegolnych, racjonalnych pewnikéw jest zbyt trudna
1 niepewna. Do tego dochodzi autorytatywne ustalenie tresci wia-
ry, co jeszcze zwieksza stopien abstrakeji. W rzeczy samej na-
warstwia sie tu co$, co w wielkiej tradycji chrzescijanskiej jest
o wiele bardziej istotne. Otéz wiara nie znajduje sie na koncu
dlugiego ciggu matematycznego, lecz jest ona poczatkiem i mo-
torem calo$ci. Do wiary dochodzi sie przede wszystkim przez
doSwiadczenie pewnosci, przez wewnetrzne pocieszenie, przez po-
twierdzenie i umocnienie. W rzeczywistosci biblijne rozpoznanie
wiary ma takze co$ wspélnego z oSwieceniem oczu serca 19. Jesli

19773; K. Forster (wyd.), Religios ohne Kirche? Eine Herausforderung fiir
Glaube und Kirche, Mainz 1977.

19 Por. H. U. von Balthasar, Leuchtet Jesus ein?, w: tenze, Neue Klar-
stellungen, Kriterien 49, Einsiedeln 1979, s. 8 nn; odno$nie do zaloZef por.
takze P. Rousselot, Die Augen des Glaubens, Christ heute. Fiinfte Reihe,
Zweites Bindchen, Einsiedeln 1963.
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oko wewnetrzne nie jest zdrowe, na nic sie nie zdadza wszelkie
zewnetrzne pouczenia. Cziowiek szuka zywego oblicza prawdy
i chce niejako od wewnatrz posmakowaé i odczu¢ pewnosé obiet-
nicy. Tylko wtedy wiara pomoze doSwiadczy¢ samego siebie. Nie
wystarczy wiec, by wiara byla od zewnatrz przekazywana na
spos6b racjonalny. Musi ona sama z siebie jasnie¢ na rézne spo-
soby. Juz zapomnieliSmy, w jakiej mierze wiara jest takze ,mi-
stykg” 20, Je§li chodzi o metody przekazywania wiary, to za-
pewne nasza katechetyka i pedagogika religii winna tu byé grun-
townie i na nowo przekwalifikowana.

Nie ma tez zadnego sensu dodawac¢ do racjonalnych kompo-
nentéw (albo wstwia¢ w ich miejsce) ,,afektywne” elementy, czy
tez ,,emocjonalne” wymiary. Zewnetrzne zestawienie obok siebie
racjonalnosci i emocjonalno$ci nie tworzy jeszcze jednolitego czio-
wieka. W gruncie rzeczy chodzi o to, by pozostawi¢ wolne pole
dzialania temu, co w spotkaniu z Bogiem jest Scisle bezposrednie
i nieprzekazywalne. We wnetrzu czlowieka kryje sie takze co$
racjonalnie niewytlumaczalnego, czego nie mozna nawet przez
dtugi czas opanowa¢ we wlasciwy sposob. Wchodzi tu w gre na-
strdj, stan duchowy, istniejagcy w nas wzorzec postepowania, im-
pulsy i hamulce, agresywnos¢ i leki, mentalnos$é¢ i postawy. Tego,
co jest w czlowieku przed, obok, z tylu, pod i nad naszg rozum-
noscig, nie da sie catkowicie ujg¢ jednym pojeciem. Jednakze
oswiecenie i rozbudzenie polega wlasnie na tym, ze sie wydoby-
wa na wierzch owe warstwy ludzkiego wnetrza, ze sie je prze-
ksztatca i rozwija. Rzuca sie rowniez $wiatlo na ich istote i w
sposéb zrozumialy je sie wyjasnia. Ich rozwoj jest czescig inte-
gralng faktu przyjecia wiary.

To sie na nic nie zda, jesli rozpowszechnione zintelektuali-
zowanie 1 zwerbalizowanie bedziemy jeszcze chcieli uzupelnic
falszywa ‘jowialno$cig i sztuczng spontanicznoscig. Racjonalne
niemal wyjalowienie da si¢ na nowo przelama¢ tylko wtedy, gdy
od wewnatrz rozbudzi sie wiare z jej tworczymi zdolnosciami
oraz da si¢ przy tym nowy impuls dla fantazji i tworczosci. Nie
potrzebuje tu udowadnia¢, ze wielka tradycja duchowos$ci nasze-
go KosSciota posiada tak wiele wlasnych skarbéw, iz nie musimy
niczego zapozycza¢ z obcych kultur, niezaleznie od tego, jak bar-
dzo uzyteczne moglyby byé pochodzace od nich impulsy.

20 Raz po raz wskazywal na to K. Rahner, por. np. Erfehrung des
Geistes, Freiburg i. Br. 19772, 5. 24nn, 34nn; odnosnie do tego tematu
por. takie A. Brunner, Der Schritt iiber die Grenzen, Wesen und Sinn
der Muystik, Wiirzburg 1972.
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2. Odwaga wyznania calej prawdy

Religia nie moze sklada¢ sie z rzeczywistoSci polowicznych.
Jesli podstawa rzeczywistosci nie zostala odkryta, a zaczyna zo-
bowigzywaé¢, to nie moze ona takze stanowi¢ ostatecznego solid-
nego oparcia. Tylko stanowcze przeswiadczenie moze pociggnac
przez $wiadectwo i przyktad. Nie wystarczy sprowadzaé¢ wszystko
do niewiagzacej ,oferty”, czy tez ubiera¢ sie w suknie tanizny,
gdy glosi sie prawde.

Wiara chrze$cijanska w ciagu swej historii grzeszyla z pew-
noscia nietolerancjg i dogmatyzmem. Ale bylaby to falszywa re-
akcja, gdyby prawde Objawienia zaczeto z kolei przekazywa¢ po-
lowicznie, miekko i letnio. KoScioly chrzescijanskie stracity tak
wielu mlodych ludzi nie tylko dlatego, ze nie potrafily przeméwic
do nich we wilasciwy sposéb, lecz takze dlatego, ze nie stawialy
im wystarczajgcych wymagan. Rézne ruchy adaptacyjne, ktére
mialy dzisiejszemu spoleczenstwu wykaza¢ integracyjng zdolnosé
chrzescijanstwa, nierzadko wywoluja wprost przeciwny efekt.
One to pozbawily samg wiare chrzescijanskg jej zywotnosci, po-
zwolity soli, by zwietrzala, wygladzily niekonformistyczne wy-
zwanie zycia chrzescijanskiego, a wybuchowg substancje Obja-
wienia rozdzielaly w bardzo malych dozach oraz dawaly jej
przyjemna i niegrozng etykiete. W ten sposéb zaniklo prorockie
znamie chrzeScijanstwa.

Wtlasciwie, nie potrzebowano by istnienia subkultur, kontr-
systemow 1 alternatyw, gdybysmy we wszystkich warstwach i na
wszystkich poziomach zycia ko$cielnego nie brali udzialu w tej
wyprzedazy. Przez dlugie lata debatowaliSmy nad strukturami
1 prowadziliSmy gre demokratyzacji, budowalismy wielkie biuro-
kracje, zawieraliSmy kompromisy z wielkimi tego $wiata, po-
zwoliliSmy, by upadla dyscyplina, nie zwracaliSmy juz uwagi na
surowe wychowanie w zakonach, uwalnialiSmy sie od cierpienia,
daliSmy sie zobojetni¢. Za duzo braliSmy udzialu w grze i nara-
zilismy na szwank rewolucyjny, zawsze nowy i szczegdlny cha-
rakter wiary chrzescijanskiej.

Wolania o stanowczo$¢, jak kto§ moéglby przypuszezaé, nie
mozna myli¢ z przywracaniem minionej przesziosci. Ona nie byla
znoéw tak swietlana. Odwaga potrzebna do wyznania prawdy, i to
calej prawdy, jest czym$ innym niz dogmatyczny upér i fana-
tyczne dziwactwo, jest rowniez czym$ innym niz Slepe samo-
uznanie i elitarna zarozumialos¢. Autentyczna stanowczos$¢ jest
siostrg pokory i prawdziwosci, w przeciwnym bowiem razie jest
ona w tym swiecie z gory skazana na przegrane.
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3. Zakladanie wspélnot zywotnych i na miare ludzka

Przyciggajaca sita religijnych subkultur pochodzi réwniez
z rozkladu wielu form Zzycia wspélnego w spoleczenstwie i pan-
stwie, jak tez w naszych wielkich strukturach koscielnych. Nie
jest to tylko nastepstwem izolacji i utraty sensu, zagrozenia przy-
szlosci czy tez utraty bezpieczenstwa w naszych rodzinach, lecz
wigze sie to ze stanem naszego szkolnictwa, ze spustoszeniem na
terenach mieszkalnych, biurokratyzacja w wielu sferach zycia
i ze wzrastajacg segmentaryzacja dziedzin naszej egzystencji.
Rowniez wspolnoty kosScielne nie mogg juz tak czesto — ze
wzgledu na swa wielkos¢ i swoje struktury — zapewnié¢ zywot-
nej przestrzeni zyciowej na miare ludzkg 2.

Wolanie o bezpieczenstwo w grupach, jak to juz zostalo
wspomniane, ma tez swe ujemne skutki. Moze ono prowadzi¢
do chorobliwej niezalezno$ci od grupy i powaznej utraty wszel-
kiej samodzielno$ci. Przymus grupowy moze sta¢ sie forma ter-
roryzmu. Niektorzy juz po krotkim czasie przynaleznosci do gru-
py staja sie poslusznymi marionetkami, wyzbytymi wszelkiego
krytycyzmu wobec danych pogladéw lub wobec samej osoby lide-
ra. Zwiazek z grupa moze by¢ tak ekskluzywny, Ze znajdujacy
sie poza nig bedg traktowani jako ,,wrogowie”, a jakiekolwiek
stosunki z nieczlonkami stajg sie juz niemozliwe. Kazdy powrat
dlo weczesniejszego zawodu lub kontynuacja wyksztalcenia bedzie
iluzja.

Jezeli nawet dostrzega sie te zagrozenia, to i tak ucieczke
w Swiat podziemia religijnego nalezy rozumie¢ jako protest prze-
ciw brakowi wspolnoty. Dlatego do zadan os6b wierzacych nalezy
rowniez 1 to, by przez strukturalizacje i dzielenie wielkich wspol-
not tworzyc¢ ,,male swiaty” na miare ludzkg 22. Sy one tak bardzo
konieczne dlatego, ze tylko w obustronnych stosunkach buduje
si¢ i osigga tozsamos¢ osobistg. Poniewaz konkretna osoba w zna-
cznym stopniu wycofala sie z wielkich struktur spotecznych, Ko-
sci6l musi wiec wytworzyé pewne formy posrednie, ktére nie
beda zbyt latwo ulega¢ tendencjom prywatyzacji ani tez nie
beda przynalezaly do anonimowych i poteznych struktur 2.

.21 OdnoSnie do przedstawionego tu problemu por. K. Lehmann, Was
ist eine christliche Gemeinde, Communio 1 (1972) 481—497; tenze, Chancen
und Grenzen der meuen Gemeindetheologie, Communio 6 (1977) 111—127.

22 JeSli chodzi o to pojgcie, to por. A. Schiitz, T. Luckmann, Struktu-
ren der Lebenswelt, Neuwied-Darmstadt 1975 (a takze Frankfurt 1979);
T. Luckmann, Lebenswelt und Gesellschaft, Paderborn 1980.

23 Co do przytoczonych wnioskéw poza wymieniong w przyp. 22 lite-
raturg por. takze F.-X. Kaufmann, Kirche begreifen. Analyse und Thesen
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Oczywiscie, dojdzie do tego w takim stopniu, na ile takie
male grupy, spelniajace w pozytywnym znaczeniu role owych
,malych swiatow”, otworzg sie i pozwolg rozwija¢ w stopniowo
coraz wieksze i szersze formy spoleczne. Wiasnie Kosciél — po-
nad tymi ,,cieplymi gniazdkami” takich malych grup — musi
pozosta¢ uniwersalny i powszechny. On nie daje sie zadowolié
budowaniem osobistej tozsamosci kazdego; leczy tez nie tylko
z ran zadanych spoteczenstwu, lecz uzdalnia do budowania rze-
czywistosci spotecznej. Aby to budowanie umozliwi¢, wiara chrze-
Scijaniska musi zdoby¢ sie na paradoks: w bardziej anonimowo
uksztaltowanym $wiecie zaklada¢ zywotne i na miare ludzka,
plodne i wzorcowe wspoélnoty. Réwniez we wezesniejszych stu-
leciach Koscidl ciggle to czynil. Jezeli zda sie na Ducha Pana,
to bedzie wcigz na nowo i w nieoczekiwanych formach gromadzi¢
chrzescijan.

W doczesnos$ci chrzescijanstwo nie osiggnelo swej doskonalej
postaci. Wprawdzie nie ma nic innego do powiedzenia $wiatu, jak
tylko Slowo, ktore jest Synem milosci. Lecz sens tego Slowa
objawi sie dopiero w konfrontacji i metamorfozie. Obecnie nie
znajdziemy czystego chrzescijanstwa. Tego, co jest nasze, lepiej
uczymy sie w sporze z innymi, a nawet okazuje sie niekiedy,
ze kto$ obcy méwi nam to, co moze nam poméc lub przynajmniej
otworzy¢ nam oczy na siebie. W tym wlasnie dostrzegam korzy-
stng strone tej historycznej godziny.

tlum. Franciszek Mickiewicz SAC

2ur gesellschaftlichen Verfassung des Christentums, Freiburg i. Br. 1979,
s. 111 nn, 156 nn; A. Hahn, Religion und der Verlust der Sinngebung. Iden-
tititsprobleme in der modernen Gesellschaft, Frankfurt 1974; T. Rendtorff,
Gesellschaft ohne Religion?, Miinchen 1975; D. Rdossler, Die Vernunft der
Religion, Miinchen 1976; H. Halbfas, Religion, Bibliothek Themen der Theo-
logie, Erginzungsband, Stuttgart 1976; H. Gollwitzer, Was ist Religion?,
M_ii'nchen 1980. W celu poglebienia tematu por. jeszcze K. Lehmann, Vom
Sinn der christlichen Existenz zwischen Enthusiasmus und Institution, w:
A. Paus (wyd.), Suche nach Sinn — Suche nach Gott, Salzburger Hoch-
schqlwochern 1977, Graz—Wien—Kodln 1978, s. 47—93; A. Paus (wyvd.), Jesus
Christus und die Religionen, Salzburger Hochschulwochen 1979, Graz—
—Wien—Koln 1980.
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