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PRAWA LUDZKIE JAKO ZASADY
CHRZESCIJANSKIEGO HUMANIZMU

SPOLECZNO-ETYCZNE ZAANGAZOWANIE JANA PAWERA II

1. Prawa ludzkie w katolickiej etyce spolecznej

Od strony metodycznej zadanie chrzescijanskiej etyki spotecz-
nej nie jest tatwe. O ile etyka ta ma sluzy¢ spotecznosci godnej
czlowieka na calym S$wiecie, a zarazem uzasadnia¢ te postuge w
oparciu o przekonania wlasciwe dla chrzescija’~*---a, nalezy do-
cieka¢ zasad, ktére majg znaczenie nie tylko dla okreslonych
grup oraz sytuacji, lecz posiadajag charakter powszechny. Zara-
zem zasady te powinny byé rozwiniete w oparciu o tradycje
chrzescijanstwa, a to, gdy spojrzymy od strony historyczno-insty-
tucjonalnej, oznacza tradycje partykularne; ponadto powinny daé
sie zastosowaé¢ do roznych probleméw w zmieniajacych sie kon-
stelacjach historycznych. Na ,,magiczny trojkat” chrzescijanskiej
etyki spoleczne) shi.i.ja sie wiec: powszechnos¢, chrze$cijan-
skos¢ i historycznose.

Dla wypelnienia owych spoleczno-etycznych zadan istniejg
jednakze od strony metodycznej rézne modele. Stanowily one
wszechstronny przedmiot dyskusji, zaré6wno na przestrzeni histo-
rii jak rowniez w czasie II Soboru Watykanskieso. Na uwage za-
slugujq z jednej strony przede wszystkim powszechne procesy
myslowe w filozofii, szczegdlnie w antropologii i w prawie natu-
ralnvm, a z drugiej rozwazania specyficznie chrzescijanskie, w
tym takze na temat teologii stworzenia oraz chrystologii (soterio-
logii). Chrzescijaniska etyka spoleczna musi ciggle od nowa pytac
sig, ktora z postaci uzasadnienia jest posrod tych trzech zadan naj-
stuszniejszg dla rozwiniecia rozwigzan opartych o chrze$cijanskie
przekonania powszechne, a zarazem majgce zastosowanie kon-
kretno-historyczne. Wobec alternatywy: wiecej spolecznej filo-
zofii czy te; wiecej spotecznej teologii, katolicka etyka spoleczna
pozostawal’ przez diugi czas bardziej filozoficzng (oparta o pra-
wo natura’ae), gdy natomiast etyka protestancka byla zorientow--
na bardziej teologicznie (biblijnie). Jednakze dzieki nowszemu
rozwojowi katolickiej etyki spolecznei. zwlaszcza zas dzieki po-
stawie papieza Jana Pawla II, traci swdj tytul owe wyznaniowe
przeciwstawianie.

67



OTFRIED HOFFE

Istotna cze$¢ obyczajowych zobowigzan dla spotecznosci, pra-
wa oraz panstwa, majacych znaczenie ogolne, zawiera sie¢ w pra-
wach ludzkich. Prawa te stanowig mianowicie zobowigzanie dla
kazdego czlowieka jako takiego, niezaleznie od plci i koloru skory,
pochodzenia, rasy, jezyka, pogladu religijnego czy politycznego,
pozycji gospodarcze]j i spolecznej. Stad oznacza to wielki postep,
ze nowozytnos¢é i wspolczesnosé odnalazly w prawach ludzkich
wspélny mianownik swej $wiadomosci obyczajowo-politycznej,
mianownik, w ktéorym zbiegaja sie koncentrycznie podstawowe
wymagania i zadania politvezno-spolecznej dbalosci o dobro
ludzkie.

Poczynajac od XVIII i XIX wieku prawa ludzkie zwracajj sie,
w zakresie praw osobistej wolnosci, przeciwko zwartym ekscesom
absolutystycznei przemocy panstwa; prawa ludzkie stanowig —
niezaleznie od tego, czy spojrzymy na nie od strony historycznej,
czy takze rzeczowej — w pierwszym rzedzie prawa obrony
i ochrony obywateli wzgledem panstwa.

Jako prawa spoleczne i kulturalne usilujag one na poczatku
bardzo nie$mialo, a od kilkudziesigcioleci o wiele pewniej rozwia-
za¢ wielkie problemy spoleczne naszego czasu. W koncu usiluja
one, jako polityczne prawa wspoétdziatania, odrzuci¢ zaréwno nie-
usprawiedliwione mieszanie sie od zewnatrz, jak tez ciagle powta-
rzajace sie tendencje, aby stworzy¢ w obrebie spolecznosci odpo-
wiednig warstwe przywodczg, ktora domaga sie dla siebie upraw-
nien politycznych. W tej triadzie praw, prawa ludzkie usilujg
chroni¢é mniejszo§é przed uciskiem i wyzyskiem, aby rzeczywi-
§cie zapewnié wszystkim ludziom zycie godne czlowieka. Prawa
ludzkie wyrazajq spoleczng solidarnosé z wyjetymi spod prawa
i z uciskanymi.

Prawa ludzkie, mimo swego przodujgcego znaczenia dla spra-
wiedliwo$ci panstwa i spoleczenstwa, w zadnym przypadku nie
przynaleza do tradycyjnych poje¢ podstawowych, a takze do gtow-
nych tematéw katolickiej etyki spolecznej. Wprost przeciwnie:
uznanie praw ludzkich za przewodnie zasady sprawiedliwosci po-
lityczno-spotecznej stanowilo dla Kos$ciola droge trudng. Jak
wykazaly badania papieskiej Komisji Justitia et Pax, koscielne
stanowisko bylo przez dlugi czas nacechowane ,,ostroznoscia
1 wzbranianiem sie, a niekiedy nawet otwartg wrogoscig i pote-
pianiem” 1. W ten spos6b droga prowadzita od ostre] krytyki po-
przez wstrzemiezliwg ocene, by wreszcie przejsé do aprobaty,
a nawet do entuzjastycznej obrony praw ludzkich. Poczynajac

1 KoSci6t i prawa ludzkie. Roboczy dokument papieskiej Komisji Ju-
stitia et Pax, 1076, &. 8.
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glownie od encykliki Jana XXIII Pacem in terris 2, prawa ludzkie
stanowig mocny — daleki od bagatelizowania — centralny sklad-
nik katolickiej etyki spolecznej. W Pacem in terris, ktéra stano-
wi wielki wyklad praw ludzkich ze strony koscielnego urzedu na-
uczajacego, prawa ludzkie zostaly w swej caloSci uznane za naj-
wyzsze kryteriun. Cycia polityczno-spolecznego. W swych glow-
nych zarysach przyjety zostat Katalog Karty Narodéw Zjednoczo-
nych, uwidoczniony jako przeciwstawienie mozliwemu przeakcen-
towaniu praw wolnosSciowych i spotecznvch. Sobér Watykanski I
oraz papiez Pawel VI nawigzujg do wypowiedzi Jana XXIII
i réwniez usiluja opowiedzie¢ sie po stronie szeroko rozprzestrze-
nionej konfrontacji praw wolnosci osobistej oraz spolecznych
praw ludzkich.

Dzieki mndstwu koscielnych komunikatéw na temat praw
ludzkich, katolicka etyka spoteczna zostaje rozszerzona w kierun-
ku etyki prawa 1 panstwa oraz uznana zostaje nadzwyczajna, po-
lityczno-obyczajowa specyfika nowozytno$ci, ktéora od rozwoju
prawa oraz konstytucji, nacechowanego modernistycznym sposo-
bem rozumienia wolno$ci — co mialo przezwyciezy¢ absoluty-
styczne panstwo dobrobytu — poszla w kierunku panstwa demo-
kratycznego oraz praw i konstytucji spotecznej 2.

2. Prawa ludzkie jako etyczno-spoleczny motyw przewodni

Chyba zaden z papiezy nie podkreslil z takg mocg spolecznej
etyki KoSciola oraz jej otwarcia na idee praw ludzkich, jak to czy-
ni Jan Pawetl II. Odwotuje sie on nieustannie do praw ludzkich,
okresla dokladnie ich ogélne znaczenie oraz je uzasadnia, domaga
sig¢ ich urzeczywistnienia na calym Swiecie jako praw wolnoscio~
wych, jako praw politycznych jak réwniez praw spolecznych
1 kulturowych. W nieustannym domaganiu sie, aby urzeczywist-
niono prawa ludzkie, widzi on krytyczno-konstruktywny wkilad
Kosciola w spoteczno-polityczng sytuacje wspélczesnosci. W ta-
ki spos6b prawa ludzkie staly sie¢ wrecz motywem przewodnim
etyczno-spolecznego zaangazowania sie Papieza. Odnosi sie to w
szczegdlny sposéb do pierwszego roku jego pontyfikatu, do prze-
méwien z okazji licznych audiencji, do postania do Sekretarza Ge-
neralnego Organizacji Narodéow Zjednoczonych, do podrézy do
Meksyku oraz do Polski. Szczegélng pozycje zajmuje pierwsza
encyklika Redemptor hominis 4.

2 14.41963
. 3 Por. O. Hoffe, Johannes Paul II. Menschenrechte. Ein Jahr Ponti-
ficat. Freiburg i. 1981. 4 Nr 17.
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Kto zna katolickg etyke spoleczng glownie jako neoschola-
styczng nauke wynikajgcg z prawa naturalnego, ten nie moze nie
dozna¢ zaskoczenia, ze brakuje u Papieza rozwazan opartych
o prawo naturalne. Fakt, ze Jan Pawel II wskazuje przed Zgro-
madzeniem Narodéw Zjednoczonych 5 na nature rzeczy, stanowi w
kazdym razie luzny zwigzek z prawem naturalnym 6.

Dzieki zrezygnowaniu z rozwazan, opartych o prawo natural-
ne, mozna przezwyciezy¢ tresciowe zawezenia oraz metodyczne
trudnosci neoscholastvr~~ego prawa naturalnego; pomyslmy o za-
rzutach ahistorycznej abstrakcyinosci i naturalistycznego wnio-
sku koncowego (prawo naturalne nie jest jednakze z tym zwigza-
ne w sposéb konieczny 7. Z powodu odejscia od myslenia oparte-
go o prawo naturalne, odpada jednakze réwniez treSciowa konty-
nuacja oraz metodyczne wyjasnienie dotychczasowego ukladuy,
aby w ten sposéb zwiekszy¢é szanse tworczego sporu z nowoczesng
filozofig osrawa i panstwa, ktora to filozofia — jakzez czesto to
przeocza.ny — sama rozwinela sie z podznoscholastycznej nauki
prawa naturalnego. Z drugiej strony, zrezygnowanie z rozwazan
o prawie naturalnym wprowadza wiekszg jasno$¢ oraz sile prze-
konania w zaangazowaniu sie na rzecz praw ludzkich; rozwazania
filozoficzne rzadko przeciez nadajg sie do bezposredniego przyje-
cia i urzeczywistnienia przez szersza opinie publiczng, podczas
gdy naruszenia praw ludzkich kazdy natychmiast dostrzega. Po-
niewaz neoscholastyczne prawo natury jest zadomowione przede
wszystkim w mys$leniu katolickim, odwroécenie od niego podsta-
wowej uwagi mogloby okazaé¢ sie owocne takze dla rozméw eku-
menicznych oraz dla dialogu z niechrzescijanami. Inny powod do
tego, aby zrezygnowaé¢ z myslenia wychodzacego od prawa natu-
ralnego moéglby leze¢ w silnym pastoralnym zaangazowaniu sig
Papieza: gdy neoscholastvczne prawo naturalne oddzialuje czesto
w sposob abstrakcyjny, nie zwigzany z historig, Papiezowi zalezy
wlasnie na tym, aby calkowicie przyblizy¢ sie do kregu kazdora-
zowych adresatéw, do ich jezyka, sposobu myslenia, oraz ich spe-
cyficznych probleméw, a takze potrzeb.

Jednakze pastoralnemu zaangazowaniu Papieza nie brakuje w
zadnym przypadku zasad. Prawa ludzkie, urzeczywistnienia kto-

5 2.12.1979.

6 Przeciwnie niz O, v. Nell-Breuning, Politische Theologie. Papst Jo-
hannes Pauls II, Stimmen der Zeit 105 (1980) 675—686 (686).

7 .Nowsze dyskusje, por. F. Bockle, E. W. Bockenforde (wyd.), Natur-
recht in der Kritik, Mainz -1973; O. Hoffe, Naturrecht (Vernunftrecht) ohne
;Lgatg'ralistischen Fehlschluss: ein rechtsphilozophisches Programm, Wien
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rych Jan Pawel 11 domaga sie nieustannie, posiadajg wysoki sto-
pieni motywacji co do zasad. Ponadto, mimo ich wielosci, spro-
wadza sie je do wspolnego korzenia, ]aklm jest n1ezaprzecza1na
godnos¢ cziowieka. To pochodzenie praw ludzkich mozna uza-
sadni¢ w oparciu o ogolny etos humanistyczny. Argument o nie-
naruszalnej godnosci kazdej ludzkiej osoby ma swe zastosowanie
rownie dobrze w stosunku do wierzgcego jak i niewierzacego; jest
to przedmiot filozoficznych przemyslen i posiada znaczenie po-
wszechne. Gdy Papiez opiera sie dobitnie o to zrédlo, jego etyka
spoteczna zyskuje element filozoficzny, ktéry jest wspolny wszy-
stkim chrzescijanom i niechrze$cijanom i ktéry pozwala mu, wzo-
rem jego poprzedmkow nieustannie bra¢ pod uwage miedzyna-
rodowe wyjasnienia na temat praw ludzkich, przede wszystkim
te, ktore pochodzg od Organizacji Narodow Zjednoczonych 8.
Aspekt specyficznie religijny znajduje swoje misjsce w uzasad—
nieniu praw ludzkich dopiero wtedy, gdy nienaruszalng godnos¢
czlowieka jako takg uzasadnia sie ponownie od strony teologiczne]
i chrystologicznej. Z tego powodu legitymacja praw ludzkich jest,
od strony chrzescijanskiej, dwustopniowa. Do ogolnej etyki hu-
manistycznej dochodzi specyficznie chrzescijanskie uzasadnienie
humanizmu; antropocentryzm bazuje na teocentryzmie i na chry-
stocentryzmie, dzieki czemu humanizm Papieza staje sie humani-
zmem chrzescijaniskim. ,,Dlaczego poslannictwo Kosciola domaga
sie¢ w naszym czasie szczegolnej koncentracji na czlowieku? Ten
antropologiczny akcent posiada giebokie oraz silne korzenie chry-
stologiczne” 9, lub: ,/Trzeba tego czlowieka afirmowa¢ dla niego
samego, nie dla jakichkolwiek innych racji czy wzgledow — jedy-
nie dla niego samego. Trzeba tego czlowieka po prostu mitlowac
dlatego, ze jest czlowiekiem. Trzeba wymaga¢ dla niego milosci
ze wzgledu na szczegélng godnos¢, jaka posiada. Otoz ten zespol
tresci nalezy do samej istoty ewangelicznego oredzia Chrystusa
i postannictwa Kosciola” 19,

Skoro jednak prawa ludzkie posiadajq swe uzasadnienie juz w
czysto ludzkim punkcie dowodzenia 1! i aby nie mialy caniesienia
jedynie do katolikéw, czy moze jeszcze do wszystkicn wierzgcych,
lecz faktycznie do wszystkich ludzi i panstw, aspekt drugl spe-
cyficznie chrzesc1]ansk1 w zadnym razie nie wysuwa sie na czoto
Plerwszych przemoéwien oraz oredzi Jana Pawla II. R6wniez w
swe] pierwszej encyklice, gdzie w paragrafie 17 mowi o prawach

8 Np. Redemptor hominis, 17.

8 Przemo6wienie na Konferencji biskupéw francuskich, 1.6.1980, n. 3.
10 Przemowienie w UNESCO, 2.6.1980, n. 10.

11 Redemptor hominis, n. 17.
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ludzkich, rezygnuje on z dalszego uzasadnienia godnosci ludzkiej
od strony eschatologicznej, chrystologicznej albo od strony teolo-
gii stworzenia.

Prawa wynikajgce z godnoSci ludzkiej sg prawami przynalez-
nymi wszystkim mezczyznom i kobietom bez dyskryminacji rasy,
pici lub religii 2. Prawo ludzkie odnosi sie takze do kazdego dziec-
ka, ktore ,,nie jest nieuzytecznym -indywiduum, przedmiotem, lecz
jest podmiotem majacym niepozbywalne prawa, jest osobg, ktéra
narodzila sie, aby sie rozwija¢”, posiada wlasng warto$¢, niepo-
wtarzalny cel 13. Papiez stale wraca do zagadnienia prawo do zy-
cia 14; podkresla, ze dzialanie tego prawa rozpoczyna sie od chwili
poczecia, a wiec jest prawem do narodzin, i to prawem do naro-
dzin w rzeczywistej rodzinie 5.

Grupy, w stosunku do ktérych Papiez dostrzega, iz prawa
ludzkie sg wobec ..ich najbardziej lekcewazone, to — obok dzieci
i nienarodzonych — ludnos$¢ wiejska i robotnicza. Posiadaja one
,»prawo do usuniecia wszystkich barier wyzysku”, ,,prawo zrze-
szania sie w zwigzki, aby moéc broni¢ wlasnych interesow”, jak
rowniez ,,prawo do odpowiedniego wypoczynku i spolecznego bez-
pieczenstwa’ 18, Papiez angazuje sie réwniez na rzecz emigran-
tow, ich wolno$ci oraz zycia godnego ludzi 17. Prawa ludzkie, opie-
rajace sie na ludzkiej godnosci, maja znaczenie jako najistotniej-
sze kryterium dla wszystkich programdéw politycznych, systemow
i reziméw 18, Prawa ludzkie stanowig, jako calos¢, miare sprawie-
dliwosci spotecznej 19. Sg one warunkiem utrzymania pokoju i za-
pobiezenia wojnie, tworzg bariere przeciwko totalitaryzmowi,
neokolonializmowi oraz imperializmowi 2.

Ktore z praw ludzkich sg szczegélowo wspomniane, ktore bli-
zej omoOwione, zalezy to calkowicie od okolicznosci oraz kregu ad-
resatéw, do ktorych Papiez sie zwraca. Ogélnie biorge: 1° w cen-
trum stajg te prawa, ktére majg zwigzek z ogblnymi zadaniami
otrzymanej w spadku, katolickiej etyki spolecznej oraz 2° te pra-

.1 212197Wyt1:>0»wiedi do Sekretarza Generalnege Narodéw Zjednoczonych,
12,1978,

13 Z okazji Roku Dziecka, 13.1.1979.

14 Tak przed kongresem ,Ruch na rzecz zycia”, 26.2/1979; w Nowym
Targu, 8.6.1979; w Afryce: do Korpusu dyplomatycznego w Nairobi, 6.5.1980,
n. 12; w Paryzu, 31.5.1980,

15 Z okazji Roku Dziecka, 13.1.1979,

16 W Meksyku w trakcie obydwu przeméwiefi do Indian i wie$niakow,
jak réwniez do robotnikéw z Monterrey, 29 i 31.1.1979.

17 Przemo6wienie do Korpusu Dyplomatycznego w Nairobi, 6.5.1980, n. 8.

18 Redemptor hominis, n. 17.

19 Tamze. Por. Audiencja generalna, 8.11.1978.

20 Redemptor hominis, n. 117.
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wa, ktére stanowig przestanki pracy Kosciola i dlatego Kosci6t
domaga sie ich, aby mogt rozwija¢ wilasng aktywnose.

Do praw, ktore katolicka etyka spoleczna zawsze reprezento-
wala, chociaz pod innymi warunkami, nalezy prawo odnoszgce sie
do zycia 1 ciala — Zeby powiedzie¢ w spos6b bardziej precyzyjny
i dobitny, powolujac sie na odpowiednie zgdania Pawla VI —
prawo do narodzin. Takie prawo, nowe w ramach miedzynarodo-
wego rozwoju praw ludzkich, ukazuje, w jaki sposob katolicka
etyka spoleczna — aby uczyni¢ bardziej zrozumialymi swoje
przekonania, poczynajac zwlaszcza od encykliki Pacem in terris,
ktorej jezyk zyskal sobie powszechne uznanie — posluguje sie je-
zykiem praw ludzkich. Papiez pozostaje catkowicie w tradycji
katolickiej etyki spolecznej oraz jej wysokiego potencjalu kry-
tycznego, skoro podkresla prawo spoleczne, ogdlng zasade spolecz-
nej sprawiedliwosci, a blizej na przyklad prawo do pracy i prawo
do zrzeszania sie w zwigzki zawodowe. Ponadto poszerza on ka-
talog tematéw i dociekan etyki spolecznej na problemy $roauwi-
ska #! oraz na odpowiedzialnos$¢ ludzi za przeszlosé 22.

Pomiedzy prawami ludzkimi, wzmiankowanymi po imieniu,
znajdujg sie zwlaszcza te, ktore sa nieodzowne dla samej pracy
KoSciola, a na pierwszym miejscu prawo do wolnosSci mysli, su-
mienia i religii. Wolnos¢ religijng rozpatruje sie wrecz jako pod-
stawe wszelkiej innej wolnosci, co jednak nalezaloby powiedzie¢
tak samo o wolnosci do zycia. Papiez dostrzega, ze wolnos¢ reli-
gijna jest zagrozona przez okreSlone formy rzadow i uroczyscie
domaga sie w oparciu o Deklaracje Soboru Watykanskiego II
Dignitatis humanae, na ktorg sie powoluje: , Kazdemu czlowie-
kowi nalezy da¢ w ramach naszego wspolzycia moznosé wyzna-
wania wiary i swoich przekonan indywidualnie lub we wspdlno-
cie z innym, prywatnie lub publicznie” 2. Aby méc wypelni¢ swe
zadanie w zakresie niesienia pomocy chorym, biednym i poszko-
dowanym, Ko$ciol domaga sie od politycznych autorytetéw miej-
sca, gdzie mozna $wiadczy¢ pomoc nie pochodzacg od panstwa,
a bedacyg dzielem poszczegoélnych oséb i KosSciola, a wiec domaga
si¢ przestrzeni, ktéra bylaby przeciwstawng w stosunku do mo-
nopolistycznego rozprzestrzeniania pomocy panstwowej i stata w
zgodzie z zasadg pomocniczo$ci katolickiej etyiki spolecznej.

Domaganie sie praw ludzkich, ktére bezposrednio nie przyna-
lezg do klasycznego kanonu katolickiej etyki spotecznej ani tez

21 Przemdéwienie do Korpusu Dyplomatycznego w Nairobd, 6.5.1980, n. 9.

2 W UNESCO, 2.6.1980.

3 Do Sekretarza Generalnego Narodéw Zjednoczonych, 2.12.1980; Re-
demptor hominis, n. 17; Audiencja Generalna 4.4.1979.
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nie odnosza si¢ do praw wlasciwych Kosciola w przeciwstawieniu
do autorytetow panstwowych, schodzi w papieskich wypowie-
dziach nieco w cien.

Kosciol jest czyms$ wiece]j, anizeli ruchem religijno-charyzma-
tycznym. Jest on instytucja polityczno-spoleczng o strukturach
hierarchicznych i zobowigzaniach prawnych. Dlatego podlega on
takze tym kryteriom, jakich domaga sie dla wszystkich instytu-
cji polityczno-spolecznych, takze zasadzie polityczno-spoleczne]
sprawiedliwosci oraz okreslaniu jej] w nowozytnosci jako praw
ludzkich. Wiecej jeszcze: Kcéciol posiada szczcodlne zadanie, po-
niewaz, zgodnie z tym, co mowi Papiez, ma on by¢ ,,zwierciadiem
sprawiedliwosci” (speculum iustitiae) 24, Prawa ludzkie nie sta-
nowig jedynie przedmiotu obyczajowo-politycznej postawy za-
jetej przez Kosciél w stosunku do innych. Stanowig one réwniez
miare dla oceny, w danym razie takze dla zmian wewnatrzkosciel-
nych struktur oraz prawa koscielnego; nalezy pomysle¢ cho¢ tro-
che o gwarancji prawniczego postuchu oraz rzetelnego postepo-
wania w konfliktach pomiedzy doktryng teologéw a autoryteta-
mi koScielnymi, o poszerzeniu uprawnien do wspoéldecydowania
przez wszystkich czlonkow Kosciota, $wieckich, takze kobiet,
a moze takze o tym, aby znowu podjaé¢ sugestie laikatu.

3. Brazylia. Blogostawieni ubodzy

Papiez domagal sie dobitnie i bez zastrzezen praw ludzkich
nie tylko w pierwszym roku swego pontyfikatu, chociaz wywo-
tawcze haslo: ,,prawa ludzkie” nie powraca juz tak czesto w cza-
sie podrozy po Afryce i Brazylii. W czasie podrézy afrykanskie]
w maju 1980 r. prawa ludzkie zostaly poruszone w obu przemé-
wieniach: w przemoéwieniu do biskupow Zairu 2 Papiez dostrzega,
ze poshluga biskupia polega ,,na obronie ludzkiej osoby, jej wolno-
sci, jej praw, jej godnosSci” Przemawiajgc do Korpusu dyploma-
tycznego w Nairobi %6, widzi on prawde czlowieka z Afryki prze-
de wszystkim w jego godno$ci jako osoby ludzkiej; podkresla
fundamentalng réwno§¢ wszystkich i potepia wszelkg forme dy-
skryminacji rasowej 2?. Broni réwniez wolno$ci religii i sumienia
jako fundamentalnego prawa kazdej osoby, zdecydowanie wsta-
wia sie za emigrantami, bronigc ich wolnosci oraz zycia godnego
czlowieka, a w dalszym ciggu broni takze $wietosci ludzkiego zy-
cia od poczatku jego poczecia oraz opowiada sie za ochrong praw-
dziwego ducha rodzinnego. Roéwniez stojac w obliczu Rady Wy-

4 Do czitonkéw Roty Rzymskiej, 17.12.1979.
25 3.5.1980. 26  6.5.1980, 27 Tamze.
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konawczej UNESCO w Paryzu, okreslil dobitnie: ,,Poszanowanie
niepozbywalnych praw ludzkiej osoby stanowi podstawe wszyst-
kiego’’ 28,

W Brazylii Papiez mowi jednak mniej o prawach ludzkich. Mi-
mo to i tutaj pojawia sie na chwile ,,poszanowanie praw” 2% W
sposOb wyrazniejszy w przemoéwieniu do Latynoamerykanskiej
Konferencji Biskupoéw zalicza on do zadan Kosciola ,,obrone
czlowieka zranionego w swoich prawach” %, a w Recife moéwi
o ochronie praw obywatelskich” 3, W przemoéwieniu do prezy-
aenta Brazylii 3 Papiez wyjasnia wszechstronnie, ze gloszenie oraz
obrona podstawowych praw kazdej osoby ludzkiej stanowi ,,pod-
stawowg czesé skladowg zycia Kosciola w oparciu o Ewangelig”
Dlatego Kosciél nie przestaje zacheca¢ do poszanowania i obrony
tych praw: prawa do zycia, bezpieczenstwa, pracy, mieszkania,
zdrowia, wychowania, do wolnos$ci religijnej w zakresie prywat-
nym i publicznym do wspoétudziatu it2.” 3. W ten sposéb przypo-
mina on prezydentowi o tym, ze Brazylia jest stabym wzorem w
zakresie nieograniczonego uznania wszystkich praw ludzkich.

Z przewodniego motywu pierwszego roku pontyfikatu utrzy-
muje sie takze zasada praw ludzkich, idea godnosci ludzkiej, oraz
laczy sie ona z tradycyjnymi zasadami chrzescijanskiej etyki spo-
lecznej; z solidarnoscig, dobrem wspéolnym, ze spoleczng sprawie-
dliwoscig i miloscia. Obok owych ostatnich kryteriow oceny
wszelkiego dzialania polityczno-spotecznego, Papiez ponawia nie-
ustannie blagania, aby Kosci6l stal po stronie wszystkich ludzi.
po stronie bogatych, jak i ubogich, w sposob szczegélny jednakze
po stronie ubogich i uci$nionych.

Papiez staje sig bardziej konkretny, gdy podnosi problem spo-
lecznego uwarunkowania wlasnosci 34, gdy odrzuca myslenie czy-
sto ekonomiczne oraz orientacje nastawiong wylgcznie na zysk,
gdy domaga sie zwalczania bezrobocia oraz chce ludzkich warun-
kéw pracy, ogélnie: gospodarki oraz spoltecznej organizacji w stu-
ibie czlowieka %, gdy podkresla wspolodpowiedzialnosé za zaklad
oraz prawo do zrzeszania sie w organizacji robotnikéw 36, albo gdy
zwraca uwage na zle warunki pracy, na ,nedze, niedozywienie,
2ty stan zdrowia, analfabetyzm, niepewnos$¢” ¥, méwi o prawach
ludnosei wic jskiej i prawnym posiadaniu ziemi % oraz akcentuje:

28 2.6.1980.

% Do Korpusu Dyplomatycznego, 30.6.1980.

30 2.7.1980. 32 Bragzilia, 1.7.1980.
i 7.7.1980. 33 Tamze.

4 Przemoéwienie do pracownikéw rolnych w Recife, 7.7.1980.
35 Do robotnikéw w Sdo Paulo; 3.7.1980; w Recife.
18 Recife, 7.7.1980. 37 Tamze. 38 Tamze.
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,konieczne dla zycia $rodki, wyzywienie, ubranie, mieszkanie,
spoleczna opieka lekarska, wyksztalcenie zawodowe, srodki ko-
munikacji, informacja, mozliwosci wypoczynku, zycie spoleczne
— s3 nie tylko dla warstw uprzywilejowanych” 39. W ten sposéb,
stosownie do pastoralnej sytuacji Brazylii, zostaly — obok osobi-
stych praw wolno$ciowych — uwypuklone w szczegdlnosci prawa
spoleczne. Ponadto pojawia si¢ w Brazylii takze nowy temat uwy-
puklony pdzniej w podrézy do Afryki, mianowicie perspektywa
ekologiczna oraz dobro przyszlych pokolen 4. Nastepnie, Papiez
zdecydowanie odrzuca kategorie mark51stowsk1e wystepujace w
wewnatrzkoscielnych kontrowersjach odnosnie do dyktatury oraz
terroryzmu, a takze czysty liberalizm gospodarczy, oraz — jak to
bylo juz w Irlandii — stosowanie przemocy jako srodka politycz-
nego.

Patrzac od strony metodycznej, znowu jawi sie przed oczyma
brak uzasadnienia od strony prawa naturalnego. Za to wystepuje
jeszcze wyrazniej niz w Meksyku i w Afryce uzasadnienie biblij-
ne: powolanie sie na Stary i na Nowy Testament jako na podsta-
we. Uzasadniajgc niepozbywalng godnos¢ ludzka jak roéwniez
wzywajgc do ekologicznej odpowiedzialno$ci, Papiez wychodzi od
opisu stworzenia 4. Odsyla on nieustannie do Kazania na goérze
z jego blogoslawienstwami; szczegélnie wskazuje na blogostawien-
stwo ubogich 42. Blogoslawienstwo ubogich stanowi wrecz nowy
motyw przewodni; jest to gléwne haslo podrézy do Brazylii. Pa-
piez powoluje sie rowniez na przypowiesci o bogatym czlowieku
i o Lazarzu%. Krétko: Dla struktury argumentacji, przyjetej
przez Papieza, brak prawa naturalnego oraz zaakcentowanie uza-
sadnienia biblijnego, zaczerpnietego tak ze Starego jak i Nowego
Testamentu, sg istotne. Powolanie sie na Ewangelie przezwycie-
za zawegzZenia wyznaniowe i zbliza do siebie choc¢by tylko w zakre-
sie metodycznym katolickg i protestancka etyke spoleczng.

4. Kosciél jako ,,ekspert w sprawach ludzkosci”

Patrzac systematycznie, Papiez powoluje sie z ]edne] strony
na niezbywalng godnos$é ludzka, a z drugiej na fakt, ze czlowiek
jest dzieckiem Boga 4*. W Brazylii stale pojawiaja sie, obok wska-

39 Tamze; por. Odwiedziny Favela dos Alagados w Salvadorze da Ba-
hia, 7.7.1980.

40 W Recife. 41 M.in. w Recife.

42 Do Korpusu Dyplomatycznego w Brazylii, 30.6.1980; w Recife.

43 Do robotniké6w w Sao Paulo, 3.7.1980; w Recife.

4 M. in. w Recife, 7.7.1980.
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zywania na Ewangelie, hasta o godnosci ludzkiej, o zyciu godnym
czlowieka, o tym, ze czlowiek jest miarg oraz o niepozbywalnej
wartosci ludzkiego zycia 4°. Powolanie sie tutaj na niepozbywalng
godnose ludzky przynalezy do ogolnej etyki humanistycznej, kto-
ra przemawia nie tylko do katolikow i nie wylgcznie do chrzesci-
jan, ale do wszystkich ludzi. Wiara w dzieciectwo Boze czlowie-
ka uzasadnia z kolei etyke specyficznie teologiczng i chrzescijan-
skg. W jaki sposéb lgczg sie te dwa aspekty? Czy istnieje miedzy
nimi napiecie, a moze nawet przeciwienstwo, skoro etyka huma-
nistyczna ma znaczenie ala wszystkich ludzi, a tradycja chrzesci-
janska tylko dla okreslonej grupy? Czy obydwie perspektywy
stojg obok siebie bc- zwigzku? Czy posiadajg one dwa rozne kre-
gi adresatow: czy humanistyczna argumentacja ukierunkowuje
sie na zewnatrz, do swiata, a teologiczna — do $rodka, do czlon-
kow Kosciota? Czy wiec nalezy glosi¢ podwojnag, etyczno-spotecz-
ng prawde, jedng dla wierzacych, drugg dla niewierzgcych?

Dla Papieza etyka spoleczna posiada dwa punkty spojrzenia.
Jeden — eschatologiczny, w perspektywie ukierunkowanej na Bo-
ga, i drugi o perspektywie historycznej, ktéra widzi czlowieka w
jego konkretnej sytuacji dzisiejszego $wiata 46. Obydwie te per-
spektywy Scisle sie ze sobg 1jcza: stuzba przed Bogiem i stuzba
czlowiekowi 47.

W przeciwstawieniu do licznych uproszczen ze strony marksi-
zmu, czystego liberalizmu gospodarczego lub gotej postawy kon-
sumpcyjnej, Jan Pawel II domaga sie integralnego i peilnego hu-
manizmu, ktory dostrzega czlowieka w jego totalnosci: w inte-
gralnej calosci jego duchowego i materialnego subiektywizmu 48
1 czyni z niego wytyczng dzialan spolecznych. Taka, prawdziwie
humanistyczna postawa nie jest jednakze zrozumiala sama przez
sie; zaklada raczej przezwyciezenie rozmaitych egoistycznych im-
pulsow. Dlaczego nalezy jednak przezwyciezy¢ egoizm, a nawet
wiecej: dlaczego jest sie do tego powolanym, zobowigzanym,
a takze posiada sie ku temu uzdolnienia?

Na to pytanie odpowiada drugi, chrzescijanski aspekt etyczno-
-spolecznego oredzia Papieza. Na mocy Ewangelii mozemy i po-
winniSmy widzie¢ w kazdym czlowieku brata 4. Co Jan Pawel II

# Np. w Recife i w Salvadorze da Bahia przed pluralistycznym zgro-
madzeniem, 7.7.1980.

46 Do robotnikéw w Sao Paulo, 3.7.1980.
27;‘;)801)0 latynoamerykafiskiej Konferencji Biskup6w w Rio de Janeiro
8 Do Rady Wykonawczej UNESCO, 2.6.1980.

A7 ;QQBODO latynoamerykanskiej Konferencji Biskupéw w Rio de Janeiro,
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mowi w zwigzku z chrzescijanskim pojmowaniem pracy, ma od-
powiednio zastosowanie do calej jego etyki spoltecznej: ,,Wycho-
dzi ona z wiary w Boga Stwoérce i prowadzi poprzez Chrystusa,
Odkupiciela do odbudowy ludzxic; spolecznosci, do solidarnosci
z czlowiekiem” %. Antropocentryczna, spoleczna etyka Kosciola,
ktora w centrum stawia czlowieka, jest co do zrodla swego pocho-
dzenia na zawsze powigzana z Bogiem i Jego Posrednikiem, Chry-
stusem. Wiecej nawet: Antropocentryzm staje sie¢ mozliwy d~pie-
ro na mocy tego teologicznego i chrystnlogicznego, ponownego po-
wigzania. Rowniez w Encyklice Dives in misericordia 5! godnosé
czlowieka wyprowadza sie w oparciu o rozwazania biblijne #
(Zarazem do etyki spotecznej zostaje wprov._dzone nowe haslo,
mianowicie milosierdzie, ktére wykracza poza granice i ograni-
czewn.. sprawiedliwosci). W ten sposéb chrzescijanskie przekona-
nia nie zacie$niaja, lecz jeszcze wzmacniajg to, co tkwi w kazdym
czlowieku ze wzgledu na jego nieoceniong i niezbywalng godnos¢.
Humanizm Papieza staje sie sam ze siebie, a w zadnym razie nie
przez zaszczepienie, humanizmem chrzescijanskim o komponencie
teologii ,,stwoérczej” oraz chrystologicznej53; problem kazdej
chrzescijanskiej etyki spolecznej, aby w oparciu o przekonania
chrzescijanskie znalez¢é wspoélczesnosci zasady o znaczeniu po-
wszechnym, zyskuje metodycznie przekonujgce rozwigzanie. W
rozumieniu Papieza, humanizm potrzebuje fundamentu chrzesci-
janskiego, gdyz stanie sie on humanizmem bezpiecznym i wszech-
obejmujgcym dopiero woOwczas, gdy zostanie wyprowadzony
z wiary w Boga i w Chrystusa. Kosciol zatem moze uwazaé sie-
bie, co powiedzial juz Pawel VI, za ,eksperta w sprawach ludz-
kosci”

ttum. ks. Anastazy Blawat SAC

50 Do robotnikéw w Sao Paulo, 3.7.1980.

51  30.11.1980.

52 Tamze. .

53 Stusznie méwi Kardynat Baum w swym wyjasnieniu do pierwsze}
encykliki papieza, ze Jan Pawel II nie uzasad:ia swojej koncepcji etyczno-
-spolecznej w oparciu o prawo naturalne. Fakt, Ze zamiast tego argu-
mentuje on chrystologicznie, jest poprawny, ale jest to zarazem upro-
szczanie. Obok chrystologicznego aspektu, mie wolno bowiem zapomnieé
o teologiczno-stworczym, a dalej takze o tym, ze Papiez argumentuje
dwustopniowo. W pierwszym z krokéw powoluje sie na godno&é ludzka,
w czym reprezentuje humanistyczna etyke spoleczng, i dopiero w kolejnym
kroku uzasadnia humanistyczng etyka spoleczng po chrzeécijafsku, a mia-
nowicie czyni to argumentujgc w oparciu o teologie stworzenia jak rowniez
chrystologicznie.
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