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POWROT PROFETYZMU:
JAN PAWEL II W POLSCE *

O ludzkim wymiarze podrézy Jana Pawla II powiedziano chy-
ba wszystko. Wszyscy bezstronni obserwatorzy przyznaja Papie-
zowi wielkg popularnos¢ wsréd ludzi. Lecz dla zmierzenia ogél-
niejszego znaczenia wypowiedzi papieskich, trzeba mie¢ na uwa-
dze kontekst ich wypowiadania. Nie miaty one miejsca w Rzy-
mie, gdzie przyjelyby forme biezgcej przemowy czy encykliki, lecz
ustami samego Papieza zostaly wygloszone w Polsce, za zelazny-
mi barierkami, przed milionami rodakéw bedacych obywatelami
panstwa socjalistycznego. Stad sugestie Jana Pawtla Il nabieraja
innego znaczenia, a kontekst, w jakim zostaly wypowiedziane,
umacnia jeszcze bardziej ich range.

Interpretacje ograniczajace

Nie wszyscy przyznaja wypowiedziom papieskim jednakowe
znaczenie. Wiladze polskie zastosowaly do nich raczej interpre-
tacje minimalistyczng. Jej zmiana jest dla nich niezmiernie trud-
na. Znalazly si¢ bowiem w trudnej sytuacji wyboru miedzy od-
mowg wizyty papieskiej i narazeniem sie na surowa krytyke opi-
nii miedzynarodowej oraz poruszenie opinii polskiego spoleczen-
stwa, a niebezpieczenistwem umocnienia sity i prestizu Kosciola
polskiego w przypadku zgody na te wizyte. Rzad jednak podjal
to ryzyko. Gierek pomylil sie w ocenie grozacych niebezpie-
czenstw. Dopiero po fakcie zaczal je szacowa¢ i nadal je roztrza-
sa. Ta negatywna ocena podrézy Jana Pawtla II pochodzi czgscio-
wo z trudnosci, na jakie natrafiajg marksisci w analizowaniu rze-
czywistoSci duchowych i ich wplywu na zycie.

Podejmujqc ryzyko, jakie nioslta wizyta papieza, kierownictwo
partii i rzadu wybralo minimalistyczng interpretacje podroézy pa-
pieskiej, widzac w niej tylko wydarzenie religijne, narodows piel-
grzymke pierwszego polsklego papieza, podjetg przez Jana Pawla
II ze wzgledu na uczucia patriotyczne, jednak bez bezposrednich
konsekwencji praktycznych.

Taka postawa zostala przyjeta weczesniej i nie zmienila si¢

* Chodzi o pierwsza pielgrzymke do Polski — pezyp. redakcji polskiej.
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znacznie z chwilg postawienia przez Jana Pawla II swej stopy na
terenie lotniska Okecie. Kurtuazyjnie, lecz stanowczo, przewod-
niczacy Rady Panstwa, jak rowniez pierwszy sekretarz, Edward
Gierek, chcieli zignorowaé¢ wszystkie aluzje, interpretujgc wyda-
rzenia w sensie, ktory by im odpowiadal. Oficjalne wypowiedzi
maskowaly wszelkg gorycz i wszelkie zaskoczenie. W czwartek
si6dmego czerwca, rzecznik prasowy byl z pewnoscia zdziwiony
nazbyt politycznym charakterem deklaracji papieskich. Lecz to
stwierdzenie nie bylo kontynuowane. W sobote, dziewigtego czer-
wca przed odjazdem Jana Pawtla II, reprezentujgcy Ministerstwo
Spraw Zagranicznych Stefan Staniszewski moéwil: , Rzad polski
jest bardzo zadowolony ze sposobu, w jaki rozwijala sie wizyta
Jana Pawla II w Polsce i oczywisScie cieszy sie tym, ze papiez byl
przyjmowany cieplo i z godnoscia”. Urzednik ten twierdzil, ze
ta dobra atmosfera pomoze rozwigza¢ problemy istniejgce miedzy
Kosciolem a Panstwem w duchu gloszonej przez Papieza w Oswie-
cimiu tolerancji. Idgc dalej, przyznal chetnie: ,,JesteSmy wszy-
scy Polakami. Nie mozna zapomnie¢ o roli, jakg odegral Kosciol
katolicki w jednoczeniu narodu polskiego”. Nastepnie zakonczyl:
,,Jo doskonale, ze wszystko przeszlo dobrze. Teraz bedzie czas
na dyskusje, lecz istnieje duzo trudnosci praktycznych, te dysku-
sje utrudniajgcych” 1. W trzy miesigce pdézniej wersja oficjalna
pozostaje bez zmian, czego miarg jest takie jej echo: podréz Jana
Pawla II byla bardzo pieknag pielgrzymka narodowa, pozostaje
tylko (kiedy? — nikt tego nie wie) trudna dyskusja techniczna
(jak to mialo miejsce w przeszlosci) miedzy ministrem do spraw
wyznan a episkopatem. Tu lezy sedno sprawy.

Inne panstwa socjalistyczne podaly w tym samym czasie po-
dobng ocene tego wydarzenia, lecz z o wiele mniejszym nateze-
niem, ograniczajgc sie do suchego podawania faktéw bez komen-
tarza. Bulgaria i bardziej samodzielna Rumunia byly mniej wy-
mowne. W obydwu tych krajach dominujg bowiem narodowe Ko-
Scioly prawoslawne, zazdrosne o swojg wylgcznosé i nie uznajace
prymatu papieza i katolicyzmu. Jugoslawia byla bardziej przy-
chylna i podawala szersze informacje. Jedynie Albania, ktéra
jednoczesnie wyznaje agresywny ateizm i systematyczny anty-
sowietyzm, poSwiecila temu zagadnieniu krytyczng analize poli-
tyczng. Zei i Popullit méwila o wizycie jako o elemencie destabi-
lizacji socjalizmu, ktérg powiekszaja trudnoéci wewnetrzne. W
oczach jej redaktoréw, celem polskiego papieza, przedstawianego
jako ,specjaliste od Wschodu”, jest — opierajac sie na przyna-
leznosci Polski do Europy chrze$cijanskiej — oderwanie jej od

1 Depesze z AFP. z 9 czerwca 1979.
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Zwigzku Radzieckiego i wprowadzenie do orbity krajow zachod-
nich, co by tlumaczylo zaniepokojenie Kremla. Faktem jest, ze
jesli nawet tak myslg, to méwia o tym w krétkich aluzjach, jakie
prasa, radio i telewizja czynily w odniesieniu do Jana Pawla II.
Natomiast ich komentarze zajmowaly sie apelami papieza na rzecz
pokoju oraz zlozonym w Oswiecimiu holdem narodowi rosyjskie-
mu za to, co przezyl i wycierpial w czasie II Wojny Swiatowej.

Natomiast zachodni obserwatorzy réwiez cho¢ na swoj sposab,
ograniczyli znaczenie podrézy Jana Pawla II. Widzieli w niej tyl-
ko manifestacje polskosci, zbyt polska, aby mogla posiadaé cha-
rakter uniwersalny. Podkreslali upér, z jakim papiez przypomi-
nal, ze jest Polakiem i ze calg swoja formacje zawdziecza kulturze
polskiej. Odnotowali czasami z pewng irytacjg ludowy charakter
ceremonii oraz znaczenie nadane kultowi maryjnemu. Zachwyt
tego typu tradycyjnym katolicyzmem nie mialby pozytywnego
echa na zsekularyzowanym i cywilizowanym Zachodzie, malo
skionnym do sympatyzowania z takimi archaicznymi objawa-
mi konserwatywnego katolicyzmu. Jan Pawel II, gloryfikujcc
,»polskos¢”, sam zdecydowalby sie na ograniczenie zakresu swoich
interwencji do spraw wlasnego kraju.

Tego rodzaju interpretacja nie wytrzymuje jednak krytyki
Dziesie¢ dni obecnosci, ponad dwadzie$cia réznych wystapien: ho-
milie, kazania, rozmowy, miliony zarliwych stuchaczy, bezprece-
densowe zainteresowanie sie prasy na skale swiatowg, prawie ty-
sigc dziennikarzy na placu, wszyscy zebrani, przynajmniej ze-
wnetrznie, dla podkreslenia znaczenia tego wydarzenia, znaczenia,
jakie chcial mu nada¢ sam Jan Pawel II i jakie mu nadala opinia
publiczna! Jawi sie zatem konieczno$¢ dokonania obiektywnej
klasyfikacji poruszanych tematoéw, okreslenia tresci i oceny kon-
sekwencji politycznych.

Postepowanie augustynskie

Jan Pawel II zatroszczyl sie o wyjasnienie sensu swojej podro-
2y 1 o sprecyzowanie jej celow. Przede wszystkim uchylil on
wszelkie zarzuty faworyzacji narodowej czy osobistego upodoba-
nia, przypominajgc, ze juz wczesniej Pawel VI podjal zamiar
przybycia do Polski z okazji tysigclecia chrystianizacji kraju, w
1966 roku: ,,I oto czujemy, ze pragnienie to bylo tak potezne i tak
gleboko uzasadnione, ze przerosto ramy jednego pontyfikatu 1 —
w sposob po ludzku trudny do przewidzienia — realizuje sie dzi-
siaj” 2. Wypelniajac zyczenie Pawta VI, Jan Pawel II pokazuje,

2 Warszawa, Homilia podezas Mszy §w., Plac Zwyciestwa, 2 czerwiec
1979 r.
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ze jego pielgrzymka nie jest sentymentalnym przedsiewzigciem,
rodzajem pewnego kaprysu religijnego, lecz wpisuje si¢ jako stale
dzialanie Stolicy Swietej. Na Okeciu, w podziekowaniach skiero-
wanych do przewodniczacego Rady Panstwa, Papiez wymienia ja-
sno trzy cele polityczne swojej podroézy, wcezesniej okreslajac jej
charakter scisle religijny:

, Rownocze$nie zas gorgco pragne tego, aby niniejsza podroz
do Polski mogla stluzy¢ wielkiej sprawie zblizenia i wspoélpracy
pomiedzy narodami  pragne wreszcie, aby owocem moich od-
wiedzin stala sie jedno$¢ wewnetrzna mych Rodakéw, a takze dal-
szy pomyS$lny rozwdj stosunkéw pomiedzy Panstwem a Koscio-
lem w mej umilowanej Ojczyznie” 3.

A zatem Jan Pawel II wyraznie okresla swoja wizyte jako
oczekiwang konsekwencje, jako poglebienie odprezenia i wspol-
pracy miedzynarodowej, a na plaszczyznie wewnetrznej jako
umocnienie spoisto$ci narodowej i poprawe stosunkéw miedzy
Kosciolem a Panstwem. Faktycznie, pierwszy przedmiot, czyli
poko6j na $wiecie, jak i ostatni, czyli ustalenie polityczno-religij-
nego modus vivendi sg obecne w toku calej wizyty, chociaz tru-
dno jest jeszcze ocenié¢ jej rezultaty w tych dziedzinach.

Natomiast katolicka jednos¢ polskiego narodu nie przestala sig
objawia¢ podczas calego pobytu papieskiego w Polsce. W czasie
tych dziesieciu dni nie bylo zadnej klamliwej uwagi dotyczacej
jednosci wokél Papieza i prymasa, kardynala Wyszynskiego —
»zwornika’ 4 polskiego Kosciola, Episkopatu, spadkobiercy i stra-
znika kultury polskiejs, sprawujgcego swoéj urzad w postu-
szenstwie i miloSci do Maryi, Matki Boga i Krélowej Polski 6.
Mozna nawet powiedzie¢, ze wzgledna dyskrecja wladzy, nieobec-
nos¢ milicji mundurowej na Placu Zwyciestwa w Warszawie,
umocnila jeszcze bardziej to uczucie jednosci narodowej. Panstwo
1 partia byli wielkimi nieobecnymi, podkres$lajac w ten sposob ni-
klos¢ struktur marksistowskich w Polsce. Janowi Pawlowi II uda-
lo sie zatem ukaza¢ jednos$é Polski i Polakéw wokot Kosciola, ale
czy tego oczekiwaly wiladze panstwowe? Czynigc to, Jan Pawel 11
juz dokonal pokojowej demonstracji politycznej, lecz nadzwyczaj
skutecznej! To wlasnie Kosciol w Polsce gromadzi ludzi, bo Ko-

3 Warszawa, Podziekowanie przewodniczacemu Rady Panstwa, lotni-
sko Okecie, 2 czerwca 1979.

4 Warszawa, Przemoéwienie w katedrze $w. Jana, 2 czerweca 1979,

5 Czestochowa, Przeméwienie do Episkopatu Polski, 5 czerwca 1979.

6 Czestochowa, Homilia podczas Mszy §w. na Jasnej Gorze, 4 czerwca
1979: ,Jasna Gora jest przeciez nie tylko miejscem pielgrzymek... jest
sanktuarium Narodu. Trzeba przykladaé ucho do tego $wietego Miejsca,
aby czué, jak bije serce Narodu w Sercu Matki”.
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ciél jest ludem 7. To zas rownanie anuluje zamiar komunistow,
chcgcych lud utozsamié z partis.

Czy jednak Janowi Pawlowi II bylo potrzeba az dziesigciu dni
do odkrycia Polakom i $wiatu tej oczywistosci? Rzeczywiscie, w
tej wedrowce ku zamierzonym celom Papiez porusza jeszcze inne
tematy, ktore lgcznie stanowig podstawy prawdziwego corpus po-
litycznego, czesci doktryny chrzescijanskiej na temat spoleczen-
stwa i panstwa. Jan Pawel II, ktory okreslil tradycje jako skar-
biéc 8, czerpie w swym nauczaniu wiele elementéw od swoich
poprzedmkow Chociaz jego wywod pol1tyczny jest inspirowany
Pacem in terris, na ktora powoluje sie wyraznie w swym prze-
mowieniu w Oswiecimiu ?, to jednak jego struktura myslenia i po-
lozenie akcentéw na pewne aspekty wydaja sie byé rozne czy na-
wet calkiem nowe, niz zauwazamy to we wspomnianej encyklice.
W przypomnieniu teoretycznej definicji czlowieka, ktorej znajo-
mos¢ suponuje — ,,kazdy czlowiek jest osobg to znaczy istotg ob-
darzong rozumem i wolng wolg” — Papiez zwraca bardziej uwage
na konkretne konsekwencje tej definicji, na prawa czlowieka,
szczegdllnie na fe nieuznawane. Tak samo, jesli niemal bez przer-
wy podkresla prymat prawa moralnego, dostrzegajac w nim uni-
wersalny charakter struktur politycznych, to jako przyktad hi-
storyczny podaje Stanislawa ze Szczepanowa, ojca Maksymiliana
Kolbe i innych, ktérzy pokazuja, czym staje sie spoleczenstwo,
jesli odrzuci te prawa. Dowodzenie przez poréwnania, bardziej
okrezne niz linearne myslenie polskiego Papieza zmierza w Kkie-
runku skutecznego ukazania, popartego przykladami, tego, co za-
wierajg liczne powtorzenia.

W postepowaniu gleboko augustynskim Jan Pawel II laczy
uniwersalny wymiar prawa moralnego, przestrzeganie praw czio-
wieka, oraz stuzebno$¢ wladzy: ,Prawo to zobowigzuje wszyst-
kich, zaré6wno poddanych jak i parjacych. Ono jest normg mo-
ralnosci, ono jest kryterium podstawowej wartosci czlowieka. Tyl-
ko wowczas tez moze byé¢ zachowana i powszechnie uznawana
godnos¢ osoby ludzkiej, kiedy wyjdziemy od tego prawa, od mo-
ralnosci, od jej prymatu. Réwnocze$nie moralno$é, a wiec i to

7 Warszawa — Belweder, Odpowiedz pierwszemu sekretarzowi partii,
dotyczaca porozumienia miedzy panstwem a Koéciolem: ,Stolica Apostolska
jest Swiadoma tego, Ze porozumienie to odpowiada racjom historycznym
Narodu, ktorego synowie i corki w ogromnej swojej wiekszosci sa syna-
mi i cotkami Kosciota katoh-ckuego”

8 Krakéw, Homilia ze Mszy $w. poprzedzajacej odlot, Blonia Kra-
kowskie, 10 czerwca 1979: ,Tradycja jest skarbcem; jest bogactwem du-
chowym; jest dobrem wspdlnym?”.

9 Pacem in terris, I, 9.
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prawo moralne, jest podstawowym warunkiem 'adu spoiecznego.
Na nim buduja sie panstwa i narody, bez niego upadajg” 1°.

Dla Jana Pawtla II ,,prawo moralne oznacza prawo Boze” i po-
winno byé¢ nakazane spoleczenstwu i narodom: ,;Porzadek etycz-
ny i miedzynarodowy w Europie i w $wiecie wspoéiczesnym wy-
nika z poszanowania praw narodu i praw czlowieka 11, jak
i wspélnoty narodowej. Umierajac od krélewskiego miecza na
Skalce w 1079 r., §w. Stanislaw za cene zycia §wiadczyl o pry-
macie prawa moralnego: ,,Sw. Stanislaw stal sig tez w dziejach
duchowych Polakéw patronem owej wielkiej, zasadniczej proby
wiary i proby charakteru. Czcimy go jako patrona chrzescijan-
skiego tadu moralnego, albowiem lad moralny tworzy sie poprzez
ludzi” 12.

Na tym niezbednym wecieleniu prawa moralnego oraz na kon-
kretnej realizacji jego zobowigzan opiera sie Papiez, gdy przypo-
mina ,,prawo kazdego czlowieka do swobodnego poszukiwania
prawdy, do zachowania norm moralnosci, do pelnienia sprawiedli-
wosci, do wymagania warunkow zycia godnych cztowieka” 13,
Chrystus jest dla niego nie tylko Odkupicielem, lecz takze Na-
uczycielem czlowieka: ,,Jezus Chrystus nie przestaje uczy¢ wiel-
kiej sprawy czlowieka... nie przestaje by¢ wcigz otwartyg ksiegg
nauki o czlowieku, o jego godnosci i jego prawach” 14 Podobnie,
bez wielkiej lekcji Chrystusa, posta¢ i przeznaczenie czlowieka
stajg sie niezrozumiate.

,Oblakane ideologie”

W tym punkcie Jan Pawel II wydaje sie by¢ bardziej zwiezly
1 surowy niz Pawel VI w encyklice Ecclesiam suam. Pawel VI
po raz pierwszy zajgl sie wspolczesnym ateizmem; rozwazal go,
nie zadawalajac sie jego czystym i zwyczajnym potepieniem:
»Wiemy, ze ci ludzie, wiedzeni jakim$ niespokojnym, czesto szla-
chetnym dgzeniem, a rownoczes$nie pelni zapatu i zapaleni utopij-
nymi ideami, marzg o sprawiedliwosci i postepie i dgzg wszelkimi
sitami w ramach systemu spolecznego do tego, co wydaje sie im
najlepsze i prawieze Boskie: To wtlasnie zastepuje im Absolut
1 Byt konieczny i dowodzi, ze dreczy ich tesknota za Poczatkiem

10 Przemowienie do Episkopatu, Czestochowa, 5 czerwca 1979.

11 Przemoéwienie, Belweder, 2 czerwca 1979.

12 Krakéw, Homilia ze Mszy $w. poprzedzajacej odlot, Blonia Kra-
kowskie, 10 czerwca 1979.

13 OSwiecim, Homilia ze Mszy $w., 7 czerweca 1979.

4 Warszawa, Homilia ze Mszy §w., Plac Zwyciestwa, 2 czerwca 1979.
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1 Celem na]wyzszym ktore_] nie mozna wyrwac¢ z serca. Pelnigc
cierpliwie i roztropnie swéj Urzad Nauczyc1elsk1 winniSmy stwier-
dzi¢, ze to wszystko przekracza nature ludzkg i zarazem w niej
tkwi” 15, Natomiast Jan Pawel II twierdzi bardziej surowo i bar-
dziej konkretnie: ,,Czlowieka nie mozna do konca zrozumieé bez
Chrystusa. A raczej: czlowiek nie moze sam siebie do konica zro-
zumie¢ bez Chrystusa. Nie mozna zrozumieé¢, ani kim jest, ani ja-
ka jest jego wlasciwa godnosé, ani jakie jest jego powolanie i osta-
teczne przeznaczenie ...” 16,

Pawet VI wyrazil nadzieje i Zyczenie, aby filozof czy apostol
znalazl drogi sluzgce zaszczepieniu w umysl ateistow odczucie,
ktére sprawia, ,,ze dusza ludzka jest przejeta obecnoscig Boga,
a usta wymawiajgc wsrod lkan pokorne stowa, modlg sie uszcze-
$liwione” 17. Jan Pawel II, ktéry przemawia do Polakow zyjacych
w okreslonym systemie politycznym, umacnia ich w wierze chrze-
Scijanskiej. Zwraca sie rowniez do wladz panstwowych i przed-
stawia spojrzenie Kosciola na cztowieka, stanowczo odrzucajac
oparty na ateizmie porzadek s$wiata, negujacy prawo moralne,
bedace prawem Bozym: ,,Wylaczenie Chrystusa z historii czlo-
wieka jest aktem skierowanym przeciwko czlowiekowi” 18.

W tej perspektywie przemowienie wygloszone w Oswiecimiu
nabiera szczegélnego oddzwieku. Papiez przywoluje w nim stra-
szliwe konsekwencje nazizmu, nie nazywajac go jednak po imie-
niu. Okresla go jako ,,oblgkang ideologie”, u podloza ktérej lezy
negacja wiary w Boga i wiary w czlowieka. Tym dwom negacjom
Papiez przeciwstawia $wiadectwo Maksymiliana Kolbego: ,,To
zwyciestwo przez wiare i mito$¢ odniést 6w czlowiek w tym miej-
scu, ktoére bylo zbudowane na zaprzeczeniu wiary — wiary w Bo-
ga i wiary w czlowieka — i na radykalnym podeptaniu juz nie
tylko milosci, ale wszelkich oznak czlowieczenstwa, ludzkosci;
w tym miejscu, ktére bylo zbudowane na nienawisci i na pogar-
dzie czlowieka w imie oblgkanej ideologii, w tym miejscu, ktore
bylo zbudowane na okrucienstwie” 19,

Ateizm 1 odrzucenie budowania spoleczenstwa w oparciu 0
przestrzeganie praw osoby ludzkiej sa dla Papieza kryteriami
szkodliwosci ,,obtgkanych ideologii”; ,,te obce i trujace zbiorniki”
sg pokusg dla ludzkos$ci, a nawet dla chrzesScijan. Te same przy-
czyny powodujg te same skutki, przed ktérymi w tym szczegol-

15 Pawel VI, Ecclesiam suam, I1I, 104.

16 Warszawa, Homilia ze Mszy $§w., Plac Zwyciestwa, 2 czerwca 1979.
17 Pawet VI, Ecclesiam suam, tamze.

18 Warszawa, tamze.

19 OS$wiecim, Homilia ze Mszy $w., 7 czerwca 1979,
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nym miejscu przestrzega Jan Pawel II: ,,Wystarczy ubra¢ czlo-
wieka w inny mundur, uzbroi¢ w aparat przemocy, w Srodki
zniszczenia, wystarczy narzuci¢ mu ideologie, w ktérej prawa
czlowieka sa podporzgdkowane wymogom systemu... podporzad-
kowane bezwzglednie, tak ze faktycznie nie istnieja, a wszystko
zacznie sie na nowo’’ 20,

Whniosek nasuwa sie sam przez sie. Dotyczy on na rowni wszy-
stkich innych dyktatur, ale w tym miejscu ma szczegdélne zna-
czenie. Wszyscy stuchacze wiedzg o tym, wiedzg o tym réwniez
rzadzacy, ale nie mogg mowi¢ o tym oficjalnie. Jezyk wyko-
rzystywany przez Papieza jest taki, ze zbija wszelka polemike,
a nawet czyni niemozliwg wszelkg odpowiedz. Wszelka replika
jakiegokolwiek rzgdu bylaby poreczeniem powszechnego autory-
tetu moralnego Papieza, a tym samym tego nowego wymiaru
roli papiestwa, ktéry zaznacza sie coraz bardziej i jest chetnie
przyjmowany przez opinie miedzynarodows.

Stuchalem kardynala Wojtyly w czerwcu 1978 r., kilka mie-
siecy przed jego wyborem na papieza. Bylo to w czasie piel-
grzymki gornikow z Goérnego Slgska do Piekar Slgskich. Wtedy
to wlasnie moéwil o nieludzkich warunkach pracy: ,,Robotnik, kto-
ry pracuje w niedziele — aby wyrobi¢ norme — to zona bez
meza 1 dzieci bez ojca’” 2. Na skutek odmowy przez wiladze pol-
skie przyjazdu na Slask, Papiez przemoéowil w Czestochowie do
podobnego audytorium: ,,Praca dla czlowieka posiada nie tylko
znaczenie techniczne, ale takze znaczenie etyczne... czlowiek oka-
zuje si¢ panem, a nie niewolnikiem pracy, praca ma dopomaga¢c
czlowiekowi, aby moég! spelni¢ swoje ludzkie powolanie na tej
ziemi, zaréwno sam, jako niepowtarzalna osoba, jak tez we wspdl-
nocie z drugimi, a nade wszystko w tej podstawowej ludzkiej
wspélnocie, jakg jest rodzina’ 22

Ekonomia humanistyczna

Jest.rzeczg wymowna, ze wlasnie w Nowej Hucie Jan Pawel II
przed tysigcami robotnik6w potepil wylgcznie ekonomiczng kon-
cepcje pracy, ktora przoduje wsrod form klasycznego liberalizmu;
lecz dla tamtego audytorium bylo oczywiste, o jaka spolecznosé
tu chodzi. ,,Chrystus nie zgodzi sie nigdy z tym, aby czlowiek
byl uznawany — albo aby siebie samego uznawal — tylko za

20 Tamze,

21 Zob. J. Chélini, Les nmouveaux papes, s. 225.

2219 _erstochorwa, Przemowienie do robotnikéw z Gérnego Slaska, 6 czer-
wca 9.
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narzedzie produkcji; zeby tylko wedlug tego czlowiek byl oce-
niany, mierzony, wartoSciowany” 2. Jan Pawel II méwil o god-
no$ci czlowieka i o godnosci pracy ludzkiej: ,,technika i ekonomia,
i tyle innych specjalizacji czy dyscyplin swojg racje bytu czerpia
z tej jednej podstawowe]j kategorii. Jesli nie czerpig jej stad, jesli
ksztaltujg sie poza godnoscig ludzkiej pracy, poza godnoscig czlo-
wieka pracy, sa bledne, a mogg by¢ nawet szkodliwe, je$li sa
przeciw czlowiekowi” 24,

To przemoéwienie zostalo przyjete z wielkim aplauzem, po-
dobnie jak przypomnienie partnerskich obowigzkéw spolecznych,
ktore cigzg takze na Kosciele. ,,Chrystusa nie mozna oddzieli¢ od
pracy ludzi, poniewaz Chrystus daje czlowiekowi jego godnosé.
I o tym musi pamietaé — i pracownik, i pracodawca — i system
plac — i panstwo, i nardd, i Kosciol” 25,

Dla Papieza i robotnikéw jezyk ten jest jasny. W tym duchu
naucza przeciez Kosciol polski, ktory moéwi nie tylko o podnie-
sieniu poziomu zycia, lecz takze o szanowaniu przez robotnikow
narzedzi pracy, o jakosci produktéw, o powrocie do $wiadomosci
zawodowej, niszczonej przez nieodpowiedzialnos¢ i alkoholizm.

Polscy rolnicy posiadajg 80% terenéw uprawnych; dlatego
Jan Pawel II mniej nawigzywal do prawa do ziemi. Gdy zas
moéwil o przemysle, nie potepil imiennie socjalizmu, ale tylko
jego zgubne konsekwencje. Papiez definiuje prawo do ziemi w ta-
kich terminach, ktére odrzucajg kolektywizacje, i czyni z tego
prawa ,,podstawe zdrowej ekonomii i socjologii” 26. Polski model
ekonomiczny, lgczacy w sobie sektor przemystowy, upanstwowio-
na energetyke z rolnictwem prywatnym oraz sektor handlowy,
zrzeszajgcy sklepy panstwowe, kooperacje i malg czes¢ sklepow
prywatnych, nie bedgc chwalonym, nie jest wecale dyskwalifiko-
wany, lecz jedynie krytykowany w jego niezaprzeczalnych sla-
bosciach — oczywiscie w degradacji moralnej ludzi, jakg moze to
za sobg pociggnaé.

Ponad wszelkimi systemami prawo moralne pozostaje zawsze
kryterium osgdu Jana Pawtla II nad instytucjami i ich funkcjo-
nowaniem. W tej wlasnie perspektywie ukazuje Papiez wielkos¢
malzenstwa i rodziny, a jednoczesnie potepia przerywanie cigzy.
»,Jesli sie naruszy prawo czlowieka do zycia w tym momencie,
w ktérym poczyna sie on jako czlowiek pod sercem matki, godzi
sie posrednio w caly tad moralny, ktory sluzy zabezpieczeniu nie-
naruszalnych débr cztowieka. Zycie jest pierwszym wsréd tych

23 Sanktuarium Swietego Krzyza w Mogile, 9 czerwca 1979.
24 Tamze,. 25 Tamze,
26 Nowy Targ, Homilia, 8 czerwca 1979.
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dobr. Kosciol broni prawa do zycia nie tylko z uwagi na ma-
jestat Stwércy, ktory jest tego zycia pierwszym Dawca. ale row-
nocze$nie ze wzgledu na podstawowe dobro czlowieka” ??. Usta-
nowiony przez Boga porzadek moralny, ktdrego Kosciot jest straz-
nik..m, jest mandatem zadanym papiezowi i biskupom, lecz takze
jest jedyng prawdziwg porekg praw czlowieka i narodow.

Narod jako Srodowisko zyciowe

Jan Pawel II w swych wypowiedziach mocno akcentuje nie-
doceniang jeszcze do niedawna role wspolnoty narodowej, ktoéra
tuz po rodzinie posiada decydujgce znaczenie dla czlowieka. ,,Jesli
jest rzeczg stuszng, aby dzieje narodu rozumie¢ poprzez kazdego
czlowieka w tym narodzie — to roéwnoczesnie nie sposob zrozu-
mie¢ czlowieka inaczej jak w tej wspdlnocie, ktérg jest jego na-
réd. Wiadomo, ze nie jest to wspoélnota jedyna. Jest to jednakze
wspolnota szczegdlna, najblizej chyba zwigzana z rodzing, naj-
wazniejsza dla dziejow duchowych czlowieka’ 28. Oczywiscie, ko-
mentatorzy podkreslali to novum; wigzali je jednak $cisle z pol-
skim pochodzeniem Papieza i w ten sposob ograniczali ten aspekt
papieskiego nauczania.

Po wloskich papiezach, ktorzy sie starali wyakcentowaé¢ uni-
wersalny charakter swego postannictwa, zapominajgc przy tym
jakby o swej narodowosci wloskiej, nastepuje papiez Polak, ktory
jest dumny ze swego pochodzenia, co wyraznie akcentuje podczas
podrézy do Ojczyzny: ,,Papiez Jan Pawel II, slowianin, syn pol-
skiego narodu... krew z waszej krwi, kos¢ z waszych ko$ci” 2.
Nie da sie zaprzeczy¢, ze Jan Pawel II jest doglebnie nazna-
czony pietnem szczegoélnego doswiadczenia Narodu polskiego. Wy-
daje sie, ze Papiez chce temu doswiadczeniu nadaé¢ charakter
przykladu, uczyni¢ z niego pewien pozytywny model do stoso-
wania wewnagtrz Kraju, jak i dla ulatwienia funkcjonowania sto-
sunkow miedzynarodowych.

W licznych wystapieniach Papieza, poswieconych temu tema-
towi, zawiera sie do$¢ kompletna definicja narodu. Dla Papieza
nardd jest wspoélnym dziedzictwem, ktore zobowigzuje dziedzi-
czagcych %0. Dla zachowania tego dziedzictwa, dla utrzymania su-
werennos$ci narodowej, panstwo jawi sie jako praktyczna koniecz-
nos¢. W stosunku do narodu panstwo peilni role stuzebng. Narod

27 Tamze.

28 Warszawa, Homilia ze Mszy §w., Plac Zwyciestwa, 2 czerwca 1979.
29 Gniezno, Homilia podczas Mszy §w., w katedrze, 3 czerwca 1979.
30 Warszawa, Przemoéwienie w katedrze $§w. Jana, 2 czerwca 1979.

23



JEAN CHELINI

jest tu istotna rzeczywistoscig, niezalezng od panstwa 3!; bo naréd
moze istnie¢ nawet bez wlasnego panstwa, jak to wskazu]e przy-
kiad Polski od konca XVIII w. do 1918. Nardd utozsamia sie wiec
z kulturg, ktorg on zrodzil i ,ktéra odréznia go jake narodd” .
Z tego tytulu kultura ma dla Jana Pawla II znaczenie polityczne;
gwarantuje bowiem niezaleznos¢ narodowsg, stanowigcg dobro
wyzsze niz Ojczyzna. W kulturze zawiera sie jezyk, literatura,
lecz takze i religia. A jesli, w przypadku Polski, religia wplywala
na ksztaltowanie sie jezyka i literatury 33, to jest ona tutaj jeszcze
bardziej istotna. W Polsce, jak i u innych Stowian, w calej Euro-
pie i §wiecie, gdzie zakorzenilo sig chrzescijanstwo, przyniosto ono
wartosci moralne, humanistyczne, stanowigce podstawy kultur
narodowych.

W ten sposob Jan Pawel II, jesli nawet podziela z teoretykami
marksistowskimi, a przede wszystkim z wladzami komunistycz-
nymi, znaczenie przypisywane rzeczywistosci narodowej, to prze-
ciez odrzuca nardd jako rzeczywistos¢ zsekularyzowang. Bez
Chrystusa czlowiek jest niezrozumialy i naréd réwniez pozostaje
bez znaczenia. Nardéd powinien wiec by¢ osagdzany na podstawie
jego odniesienia do czlowieka. Jestesmy daleko od francuskiego
czy niemieckiego nacjonalizmu: ,,Dzieje narodu zastuguja na wia-
Sciwg ocene wedle tego, co wnidst on w rozwdj czlowieka i czlo-
wieczenstwa, w jego swiadomos¢, serce, sumienie” 34,

Jan Pawel II méwi o mierze serca, sluzgcej do zrozumienia
czlowieka czy narodu. Naréd — to wspdlnota ludzi, to dziedzice
kultury i planu Opatrznosci; to jeszcze rzeczywistos¢ porzadku
moralnego, wcielonego w historie. Naréd jest pewng identyczno-
Scig duchowg, ale nie taka, jakby to chcieli nazisci — ekspan-
sywng silg biologiczng, ktéra uzaleznia innych.

Jan Pawel Il nie odrzuca podstawy etnicznej narodu; przy-
pomina ciggle o swej przynaleznosci do rasy stowianskiej. Nie
jest ona przy tym jakims wspoélczynnikiem roznic, lecz elemen-
tem identycznosci i solidarnosci. Nardd, dla Jana Pawtla II, za-
wiera w sobie bogate tresci etniczne, a w kazdym razie c1elesne
historyczne, kulturalne i religijne. Méwienie o sredniowieczne]
koncepcji narodu w nauczaniu Jana Pawla II byloby wigc wy-
razng dyskwalifikacjg nowosci w spojrzeniu Papieza na te rzeczy-
wistos¢. Papiez, moéwigc o narodzie, ma zawsze na myS$li zywa

31 Warszawa, Belweder, Odpowied? pierwszemu sekretarzowi, 2 czer-
wca, oraz Czestochowa do Episkopatu, 5 czerwca 1979.

32 Gniezno, Przeméwienie do mlodych na temat kultury, 3 czerwca 1979.

33 Tamze.

34 Warszawa, Homilia ze Mszy §w., Plac Zwyciestwa, 2 czerwca 1979.

24



POWROT PROFETYZMU: JAN PAWEL II W POLSCE

rzeczywistosé, blizszg romantycznej koncepcji Adama Mickiewi-
cza niz teoretykow jakobinskich czy jurystow napoleonskich.

Scisty subordynacjonizm panstwa w stosunku do narodu, do
wszystkich, czy nawet poszczegélnych ludzi, ktérzy tworzg nardd,
daje miare chrzescijanskiej definicji narodu, ktora tu znalazla
nowa forme.

Ta kulturalna i duchowa koncepcja narodu, jaka wystepuje
w przemowieniach papieskich, poruszajacych tematyke ludéw sto-
wianskich i jednosci Europy chrzescijanskiej, zaskoczyla wielu
obserwatorow, ktorzy chcieli widzie¢ w niej pewien anachronizm.
Kultura jest pojmowana przez Papieza jako rzeczywistos¢ poli-
tyczna, ksztaltujgca nardd; natomiast chrzescijanstwo jest, w uje-
ciu Papieza, elementem ksztaltujacym kulture, kulture Polski,
rozne kultury Stowian, kultury innych panstw i narodéw chrze-
Scijanskiej Europy. Stad tez wynika jego wezwanie do jednoSci,
nie jako zacheta do siegania wstecz 3%, ale jako moralne wezwanie
aktualne, ktére narzuca sie w samej logice odniesien, stosowanej
przez Jana Pawtla II.

Polska w zjednoczonej Europie

Chrzest Polski i innych Slowian tworzy gleboka jednos$¢ mie-
dzy nimi 3, jak réwniez jedno$¢ calej Europy %7. Zresztg, wedlug
Jana Pawla II, chrzest ten ciggle oddzialuje na narody, tak jak
na ludzi. Nie chodzi tu o wydarzenie historyczne bez konsekwen-
cji, lecz o nawigzanie do powolania Ludu Bozego. Narody
ochrzczone nalezg do historii zbawienia, a ta przynaleznos¢ stwa-
rza prawa i1 zobowigzania podobne do tych, ktoére dotycza osdb
ochrzczonych. Jest wiec jasne, ze w oczach Papieza pewne z nich
wchodza w dziedzine bezposrednio polityczng, a ich przyjecie
moze mie¢ rozlegle konsekwencje praktyczne.

Jedynie w oparciu o prawo moralne Jan Pawel II w ogélnych
zarysach kresli wspolczesny atlas polityczny. Polske jako narod
meczenski, porzucony w walce przez sprzymierzencéow %, ktéry
doznal wielorakiej udreki od drugich 3, Papiez umieszcza w Eu-
ropie, ,,do ktérej nalezy poprzez caly tysigcletni zrgb swoich

35 Warszawa, Homilia w czasie Mszy $§w. dla studentéow, Kosciol $w.
Anny, 3 czerwca 1979.

3¢ Gniezno, Homilia ze Mszy §w. w katedrze, 3 czerwca 1979.

37 Tamze oraz Czestochowa, do Episkopatu, 5 czerwca 1979.

8 Warszawa, Homilia, Plac Zwyciestwa, 2 czerwca 1979.

38 OSwiecim, Homilia, 7 czerwca 1979.
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dziejow’ 40. Polska jest wigc nie tylko czastka Europy, lecz takze
warunkuje jej egzystencjg: ,,nie moze by¢ Europy sprawiedliwej
bez Polski niepodleglej na jej mapie” 4.

Istnieje sprawiedliwa Europa, jak istnieje sprawiedliwa na-
groda, czy wojna sprawiedliwa, to znaczy Europa zbudowana na
przestrzeganiu wartosci ludzkich, na przestrzeganiu moralnosci,
wedlug mysli Sw. Augustyna: ,,Bez moralnosci cesarstwa, kro-
lestwa, ksiestwa sg tylko instytucjami bandyckimi” Jedno$é¢ Eu-
ropy osigga sig¢ za te¢ cene.

ChrzesScijanstwo jako wiara i kultura zrodzilo Europe w jej
fundamentalnej jednosci. ,,Bez wzgledu na réznice tradycji, jakie
zachodzg na terenie europejskim pomiedzy jego wschodnim i za-
chodnim odlamem, jest to przeciez to samo chrzescijanstwo, wy-
wodzace sie od tego samego, jednego Chrystusa, przyjmujgce to
samo slowo Boze... Ono wiasnie znajduje sie u korzenia dziejow
Europy. Ono ksztaltuje jego duchowa genealogie” 2. Przez to
twierdzenie Jan Pawel II przekracza dawny antagonizm miedzy
Rzymem = L.zancjum.

Jan Pawet II, Polak, Slowianin, bedacy w zasiegu kultury
lacinskiej i hellenskiej, na granicy Wschodu i Zachodu, dziedzic
dwoch wielkich tradycji duchowych, staje sie zywym zaczynem
jednosci europejskiej: ,,Czyz Chrystus tego nie chce, czy Duch
Swiety tego nie rozrzadza, azeby ten Papiez — Polak, Papiez —
Slowianin, wlasnie teraz odslonil duchowsg jednos¢ chrze$cijan-
skiej Europy, na ktérg skladajg sie dwie wielkie tradycje: Za-
chodu i Wschodu” 43.

W ten sposob przechodzimy od religijnego ekumenizmu do
jednosci kulturalnej i politycznej. I Papiez idzie az do konca
swego rozumowania: ,,Chrzescijanstwo musi podja¢ na nowo swoj
udzial w ksztaltowaniu duchowej Europy. Same racje ekono-
miczne i polityczne jej nie uksztaltujg” 4.

Jan Pawetl II nie akceptuje Jalty, nie uznaje podzialu na strefy
wplywow miedzy Moskwg a Waszyngtonem. Niezalezno$¢ naro-
dowa; rozwoj ludzi poprzez historyczng i kulturalng wspolnote,
do jakiej naleza, sg dla Jana Pawtla II fundamentami zycia poli-
iycznego. Papiez mowi w tym kontekscie o narodach, ktére dzielg
ten sam los kulturalny — szczegélnie narody europejskie. Dla

40 Warszawa, Podziekowanie przewodniczacemu Rady Panstwa, lotni-
sko Okecie, 2 czerwca 1979.

41 Warszawa, Homilia, Plac Zwyciestwa, 2 czerwca 1979,

42 Czestochowa, do Episkopatu, 5 czerweca 1979.

43 Gniezno, Homilia ze Mszy §w. w katedrze, 3 czerwea 1979.

44 Czestochowa, do Episkopatu, 5 czerwca 1979.
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Jana Pawla II Europa — to nie tylko dziewie¢ panstw jej Srod-
kowej czesci, lecz rowniez wszystkie kraje kultury chrzescijan-
skiej, to znaczy Hiszpania, Portugalia, jak réwniez kraje: Polska,
Czechoslowacja, Wegry, Rumunia, Bulgaria, Jugostawia, a nawet
Slowianie zamieszkujgcy ziemie ZSRR i NRD. W swych wy-
powiedziach Papiez odrzuca polityke blokéw, afirmuje natomiast
kulturowg wspélnote panstw. Papiez moralnie anuluje polityczne
prawa Zwigzku Radzieckiego nad jego satelitami. Ustala prawo
autodeterminacji duchowej. Obala porzgdek ustalony przez Sta-
lina za amerykanska zgoda w tej czesci $§wiata 4°. Podwaza nie-
sprawiedliwy uklad polityczny s$wiata.

Wielki plan

Jan Pawetl II inauguruje swojg misje profetyczng: glosi¢c wy-
magania sprawiedliwego i ludzkiego $wiata, zbudowanego na
przestrzeganiu prawa Bozego. Zwierzchnik Kosciola rzymskiego,
papiez staje sie prorokiem ludzkos$ci. Prorok zwraca sie do wszy-
stkich, maéwi jezykiem, ktory dotyka kazdego cztowieka: ,,Nie
mAvrie tego, zeby kogokolwiek oskarza¢, méwie po to, zeby przy-
pol..1ie¢. Mowie w imieniu wszystkich narodéw, ktorych prawa
sg zapoznawane i gwalcone. Méwie, bo obowigzuje mnie, obo-
wigzuje nas wszystkich — prawda. Mowie, bo obowigzuje mnie,
obowigzuje nas wszystkich troska o czlowieka” 6. Jest to nowe
zobowigzanie Papieza i KoSciola. Nie chodzi tu o gloszenie domi-
nium mundi, nie chodzi tu o idee Grzegorza VII, dotyczgcg ukladu
dwoéch mieczy: wiladzy duchownej i Swieckiej, przy czym druga
przystugiwalaby panstwu. Nie chodzi tu o wyprawe krzyzows,
majacg na celu ujarzmianie przy pomocy sily, armii czy cenzur
duchowych. Papiez nie jest juz krolem i nie posiada zZadnej silty
politycznej. Jego potencjal materialny ogranicza sie dd rzeczy
niezbednych, zapewniajacych mu niezalezno$¢ i w ogodle istnienie.
Lecz chodzi mu, podobnie jak prorokom Starego Testamentu,
o gloszenie ludom i wladzom prawdy o Bogu i cztowieku, glosze-
nie zasad i wymagan moralnych, stawianych rodzajowi ludzkiemu,
ktérego Bog naznaczy! swojg pieczecig i przeznaczyl do zbawie-
nia: ,,Trzeba pracowaé¢ na rzecz pokoju i pojednania pomiedzy
ludzmi i narodami calej ziemi. Trzeba szukaé¢ zblizen. Trzeba
otwiera¢ granice. Pamietajcie, Ze nie ma imperializmu Kosciola.
Jest tylko stuzba” 47.

45 Zob. R. J. Dupuy i M. Bettati, Le pacte de Varsovie, s. 6n.
46 Ofwiecim, Homilia, 7 czerwca 1979.
47 Krakdow, Homilia, Blonia Krakowskie, 10 czerwca 1979.
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Spojrzenie Jana Pawla II na misje religijng, jak i na Koscidt,
jest szlachetne i szerokie. Odrzuca on takie spoleczenstwo zseku-
laryzowane, w ktéorym religia nie odgrywataby zadnej roli spo-
lecznej czy politycznej. W miare, jak chrzescijanstwo wciela sie
w kulture, wyciska na niej swe pietno i jg ksztattuje. Lecz wizja
ta rézni sie takze od sredniowiecznej wizji chrzescijanstwa. Pa-
piez nie zada dla KosSciola zadnej pozycji dominujagcej, nie po-
sluguje tez sie silg: ,, KoSciél dla swojej dzialalnosci nie pragnie
zadnych przywilejow, lecz tylko i wylgcznie tego, co jest nie-
zbedne do spelnienia jego misji”” Nie wyraza checi zabierania
panstwu jego przywilejéow, lecz szuka z nim porozumienia dla
,,zhalezienia integralnej dzialalnosci Kosciola (...) Takze porozu-
mienie widzimy jako jeden z elementéw ladu etycznego i mie-
dzynarodowego w Europie i w Swiecie wspo6iczesnym, wynikajg-
cego z przestrzegania praw narodu i praw czlowieka” A zatem
tak radykalne oddzielenie, jak tez zwykle niezrozumienie miedzy
Kosciolem a panstwem, s3 — w oczach Jana Pawla II — ziym
rozwigzaniem, poniewaz Kosciél 1 panstwo majg cele komple-
mentarne. W rzeczywistosci, funkcja Kosciola nie ogranicza sie
tylko do dziedziny religijnej: ,Nawigzujac kontakt religijny
z czlowiekiem, Kosciél utwierdza tego czltowieka w jego natural-
nych wiezach spolecznych... Kosciél zawsze i wszedzie zabiega
o to, aby uczyni¢ czlowieka lepszym, bardziej swiadomym swej
godnosci, pelniej oddanym swoim zadaniom zyciowym, rodzin-
nym, spotecznym, patriotycznym. Aby uczyni¢ go ufnym, mez-
nym, $wiadomym swoich praw i obowigzkdéw, spolecznie odpo-
wiedzialnym, tworczym i pozytecznym’ 8.

Jan Pawel II, gdy przypomina o koniecznosci dialogu z wila-
dzami panstwowymi Polski i w ogoéle o koniecznosci wspoélpracy
Ko$ciolg z panstwem — jego poprzednia podréz do Meksyku mia-
a miejsce w kraju radykalnego oddzielenia Kosciola od pan-
stwa — to réwnoczesnie ukazuje wychowawcze powolanie Ko-
Sciola, opiekuna ludzi. W ten spos6b Papiez potwierdza swoja
catkowita opozycje wobec marksistowskiej koncepcji swiata, kto-
ra wylgcza Boga i KoSciél z wszelkiej dzialalnos$ci spotecznej,
ustawiajgc religie w dalszym planie, na plaszczyznie zycia pry-
watnego, na drodze zanikania, gdzie czlowiek jest calkowicie
poddany systemowi. ,,Kos$cidl stara sie stuzyé ludziom rowniez
w doczesnym wymiarze ich zycia i bytowania. A poniewaz wy-
miar ten realizuje sie poprzez przynalezno$¢ czlowieka do roz-
nych wspélnot — narodowych i panstwowych, a wiec zarazem

48 Warszawa, Belweder, podziegkowania pierwszemu sekretarzowi,
2 czerwca 1979.
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spolecznych, politycznych, ekonomicznych i kulturalnych — Ko-
$ciol weiaz na nowo odczytuje swoje postannictwo w odniesieniu
do tych dziedzin zycia i dzialalnosci czlowieka” 4°.

Celem nawigzania autentycznego dialogu z Kosciolem polskie
wladze partyjne i panstwowe, czy inne, powinny ,,szanowa¢ prze-
konania ludzi wierzgcych, zabezpieczy¢ ich prawa obywatelskie
oraz normalne warunki dzialalnosci Kosciota jako wspoélnoty re-
ligijnej” 5. Sg to, wypowiedziane bez dwuznacznosci, wymagania
Jana Pawla II przy prowadzeniu rozméw z panstwem. W kon-
kretnych warunkach, w zaleznosci od okolicznosci, tres¢ ich be-
dzie sie zmieniala. Lecz w polskiej rzeczywistosci normalizacja
stosunkéw miedzy panstwem a Kosciolem implikuje uznanie spo-
lecznej roli Kosciota, wolnos¢ religijng, powrét do systemu wol-
nosci, polepszenie warunkéw zycia robotnikéw, jak roéwniez pra-
wo do budowania miejsc kultu, do swobodnego publikowania
ksigzek i czasopism, zapewnienia mozliwosci wlasciwego spelnia-
nia praktyk religijnych. Jan Pawel II powierza te odpowiedzial-
nos$¢ wladzom polskim, podobnie jak to czyni wobec kierownictw
politycznych na calym Swiecie. Dla Papieza, ta kwestia znajduje
sie w ich polu dzialania.

Papiez i Kosci6ol widzg siebie wszedzie nie tylko w stuzbie ka-
tolikom, lecz takze w stuzbie dla wszystkich ludzi celem obrony
zobowigzan spolecznych i politycznych, dotyczacych wiekszej gru-
py. W tym kontekscie Papiez méwi o budowaniu Europy: ,,Mu-
simy zstgpi¢ glebiej: do racji etycznych. Episkopat Polski, wszy-
stkie Episkopaty i KoScioly Europy maja tu ogromne zadanie
do spelnienia” 51.

Jezyk profetyczny

Jan Pawel II mowi nowym jezykiem profetycznym; nie po-
tepia, lecz przypomina; nie nakazuje, lecz proponuje. Czyni to
jednak z wielkg mocg i naciskiem; uwaza swojg misje za opatrzno-
sciowg. Czyz cigzgcy na nim wybdér Swietego Kolegium nie ttu-
maczy sie planem opatrznosciowym, a jego podr6z do Polski nie-
jest ,,szczegblnym znakiem”? ,,Czyz nie wolno nam wnosi¢ zara-
zem, ze Polska stala sie w naszych czasach ziemig szczegoélnie
odpowiedzialnego Swiadectwa? Wlasnie stad ... ze szczegdlng
pokora trzeba glosi¢ Chrystusa” Lecz odtad postuszenstwo temu
opatrznosciowemu znakowi przedstawia sie z wszystkimi kon-

49 Tamize.
50 Czestochowa, do Episkopatu, 5 czerwca 1979.
51 Tamze.
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sekwencjami: ,,jesli przyja¢ to wszystko, co w tej chwili o$mielam
sie wypowiedzie¢ — jakiez ogromne z tego rodzg sie zadania i zo-
bowigzania” 52. Umocniony obietnicg Chrystusa, dang Apostolom:
A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia
Swiata” (Mt 28, 20), ufajacy Maryi, Jan Pawel II kroczy wraz
z ludzkoscia, aby jej ukazywaé droge wytyczona przez Odkupi-
ciela. cztowieka.

Papiez przybyl do Polski, by swiadezy¢ w tym wysunietym ba-
stionie, ze Chrystus jest Odkupicielem kazdego czlowieka i wszy-
stkich ludzi, ze Ewangelia jest wyzwclicielem z kazdej niewoli.
Od Warszawy do Krakowa glos Papieza rozlat sie na caly swiat.
W ustach Brata Slowianina glos Wikariusza Chrystusa nabiera
tam mocy rodzimej nadziei. Umocnienie Chrystianizmu Polski,
ozywienie narodéw slowianskich, polozenie podstaw autentycz-
nego dialogu z panstwami komunistycznymi — oto sa najbardziej
bezposrednie efekty tej podrézy o nieobliczalnych dalszych kon-
sekwencjach.

ttum. Mirostaw Filipkowski

52 Warszawa, Homilia, Plac Zwyciestwa, 2 czerwca 1979.
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