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Z-wolenie czyli zjednoczenie sie z wolg Bozg
w ujeciu Sw. Alfonsa de Liguori i Cypriana Norwida’

Doskonalos¢ milosci Boga polega na zjednoczeniu naszej
woli z najswietsza wola Boza.

Sw. Alfons Maria de Liguori

Mysle, ze w takich polozeniach trzeba wszystko od-
da¢ w rece Wszechprzytomnego Pana i Boga naszego
— ale, aby wszystko - oddaé, trzeba wszystko
wzia¢ w reke i mie¢ w reku, i wszystko oddac... to
jest: nie trzeba nic zaniedbaé¢ — i w tym nieraz myla
dzisiejsi Chrzescijanie, myslac, ze ,cisnaé¢ i rzucic”
jest to: ,oddacé¢” — trzeba o kazdej kruszynce pamieg-
taé, kiedy sie rozlamuje chleb-ofiarny!...

Cyprian Kamil Norwid

Czy poeta Cyprian Kamil Norwid byl ,ostatnim ojcem Kos-
ciola”, jak to twierdzil filozof Stanislaw Brzozowski? Na pewno nie
w tym sensie, w jakim byl ,0jcem kosciola” inny poeta (bo byl nim
réowniez) — Sw. Alfons Maria de Liguori, ogloszony doktorem
Kosciola przez Papieza Piusa IX w roku 1871. Brzozowski tez nie
mogl mie¢ na mysli owego ,,0jcostwa” duchowego plyngcego z nie-
watpliwego oddzialywania Norwida na trzeciego z kolei poete — Ka-
rola Wojtyle, w ktorego dzielach literackich a nawet teologicznych
(np. w jego teologii pracy) przebrzmiewajg echa poetyki i mysli
norwidowskie;j.

" Wyklad wygloszony w WSD Redemptorystow w Krakowie w czasie
inauguracji roku akademickiego 1997/98.
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Nazywajagc Norwida ,ostatnim Ojcem Kosciola” Brzozowski
jednak chcial wyrazié coé wiecej niz fakt, ze w odréZnieniu od
wielkiej tréjki romantykéw — Mickiewicza, Slowackiego 1 nawet
Krasinskiego (ktérego Norwid posadzil o manicheizm') — Norwid
zawsze byl wiernym synem Kosciola. Okreslenie to trzeba raczej
rozumieé¢ w podwéjnym sensie: z jednej strony Norwid w konte-
kscie umyslowym swoich czaséw zajal pozycje analogiczng do sta-
nowiska pierwszych Ojcéw Kosciola, a z drugiej strony wzbogacil
on myslenie chrzescijanskie jezeli nie o nowe doktryny, to przy-
najmniej o nowe perspektywy (Brzozowskiemu tu chyba chodzilo
przede wszystkim o norwidowska historiozofie oraz filozofi¢ pracy).
Takie dowartosSciowanie aktualnosci myslenia poety znajduje pot-
wierdzenie w ocenie wspoélczesnego teologa, ktéry najobszerniej
zbadal ,teologie historii” Norwida, Ks. Antoniego Dunajskiego: ,Te-
ologiczno-historyczng mysl Norwida nalezy czyta¢ przez pryzmat
teologii wspélczesnej. Jest to bowiem teologia dzisiejszych, poso-
borowych czasé6w”? Dodam od razu, ze autor, chociaz uznaje ze
termin z-wolenie ,z powodzeniem moze ubogaci¢ dotychczasowy
slownik soteriologiczny”®, malo poswieca uwagi samemu proble-
mowi ,z-wolenia”, utozsamiajgc je zbyt pochopnie, o ile moge o tym
sadzié, z samym pojeciem ,zbawienia”™

Tyle dla usprawiedliwienia wyboru dzisiejszego tematu od-
nosnie Norwida. Nie potrzebuje dodawac, ze postawa jednoczesnie
~patrystyczna”, wspolczesno-aktualna i profetyczna byla w wyso-
kiej mierze cecha szczegélnego charyzmatu Sw. Alfonsa. Papiez
Benedykt XI, odwotlujac sie do sformulowaniu swojego poprzednika
na stolicy apostolskiej Piusa IX, ® pisal o Sw. Alfonsie w r. 1921:

»~Hoc porro praedicari verissime potest, nullum esse vel no-
strorum temporum errorem, qui maxima saltem ex parte non sit ab
Alphonso refutatus™

! List do Ludwika Nabielaka z 7. wrzeénia 1858, Pisma Wszystkie
(PW) VI, s. 351. |

> Ks. ANTONI DUNAJSKL: Chrzescijariska interpretacja dziejow w pis-
mach Cypriana Norwida, Lublin1985, s. 251.

3 Loc. cit. 246

4 Loc. cit. s. 170, 243, 247.

> List Qui Ecclesiae Suae.

® ASS 1921, s. 426, cyt. za Bibliotheca Sanctorum, Rzym 1960-1970.
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W tym dazeniu do odparcia bledéw swoich a nawet przyszlych
czaséw i Sw. Alfons i Cyprian Norwid odwolywali sie do centralne-
go punktu nauki Chrystosowej, jakim jest postulat zjednoczenia sie
woli ludzkiej z wolg Bozg, streszczony w trzeciej prosbie Modlitwy
Panskiej ,,Badz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi” (Mt. 6,
10). Wsréd mnéstwa wersetéw biblijnych wyrazajacych te zasade’
siegamy do tego sformulowania nie tylko dlatego, ze jako Slowo
Panskie otwiera szeroki horyzont chrystologiczny i soteriologiczny,
ale tez z powodu, iz pozwala nam usytuowa¢ norwidowskg teorie
,Z-wolenia” w kontekscie bezposrednich bodzcow jego medytacji na
ten temat. Otoz byla ona inspirowana przez osobiste bliskie kon-
takty z dwoma myslicielami, ktérzy nie przypadkowo byli autorami
dziel pod tytulem Ojcze nasz (ktorych tresé¢ byla Norwidowi na
pewno znana, chociaz ukazaly sie¢ dopiero po $mierci autoréw®) —
mianowicie z filozofem Augustem Cieszkowskim 1 zalozycielem
Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, Piotrem Semenenko.

Na podstawie Pisma Swietego zaréwno dla Norwida jak tez dla
Sw. Alfonsa nie ulegalo watpliwosci, ze trescia woli Bozej nie sa
jakie$ dorazne cele, lecz uswiecenie i zbawienie swiata: ,Voluntas
Dei sanctificatio vestra” (1 Tes. 4,3). Stad nic dziwnego, ze Sw. Al-
fons zostal patronem moralistow, a wsréd nich chyba tez po trosze
Cypriana Norwida, wielkiego moralisty literatury polskiej — cho-
ciaz nic nie pozwala nam stwierdzi¢, iz znal on dziela swojego pa-
trona. Nic dziwnego tez, ze prawnik, ksigdz i poeta Alfonso de Li-
guori zostal zalozycielem kongregacji oddajgcej sie bez reszty stuz-
bie tak pojetej woli Bozej.

Zycie Sw. Alfonsa (1696-1787) i Cypriana Norwida (1821-1883)
dzieli przestrzen jednego stulecia, jezeli mamy na wzgledzie, ze
dziela, o ktorych tu bedzie przede wszystkim mowa, powstaly okolo
polowy wieku XVIIIgo i XIXgo. Réznica jednego stulecia, ale jakie-
go stulecia! Rewolucja francuska, wojny napoleonskie, a w Polsce
rozbiory, powstania... W dziejach umyslowosci znaczylo to ogromny
zwrot ku uhistorycznieniu i uspolecznieniu mysli. Zgodnie z logikg

" Por. Vocabulaire de théologie biblique, Wyd. 5, Paryz 1981, s. 1382—
-1386.

® AuGusT CIESZKOWSKI: Ojcze nasz. Tom I Paryz 1848, Tom II (pisany
1838) Poznan 1899; PIOTR SEMENENKO: Ojcze nasz. Krakéw 1896.
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tego rozwoju bezposrednim punktem wyjscia rozwazan Norwida na
temat tego, co nazwat ,z-woleniem”, stalo si¢ doswiadczenie tzw.
Wiosny Ludéw i powstania poznanskiego, ktére zdecydowalo o do-
zywotnym jego uchodzstwie: jego teoria z-wolenia nabrala wiec od
razu charakteru historiozoficznego.

Sw. Alfons de Liguori natomiast zyl! w wieku niezlamanego
jeszcze absolutyzmu o roszczeniach panstwowo-koscielnych — po-
niekad w wieku, ktéry z Modlitwy Panskiej wybratl jako haslo ra-
czej poprzedzajgce zdania: Swieé sie imie Twoje, Przyjdz Krole-
stwo Twoje”, nadajac im sens tryumfalistyczny. Stad tez ostrzeze-
nie Sw. Alfonsa, ze lepiej dbaé o spelnienie woli Bozej niz o pomno-
ienig Jego chwaly (,meglio ...fare la volonta di Dio che la gloria di
Dio™).

Wracajgc do podobienstwa sytuacji obu myslicieli do polozenia
pierwszych Ojcéw Kosciola, moznaby powiedzieé, ze Sw. Alfons
zajgl stanowisko podobne do ich apologetyki wobec roszczen Pan-
stwa rzymskiego, podczas gdy Norwid podjat ich polemike przeciw-
ko gnostycyzmowi.

Chociaz zgodni co do historiozbawczej interpretacji biblijnego
pojecia woli Bozej, to co do zagadnienia poznawalnosci woli Bozej,
Sw. Alfons i Norwid szli nieco odmiennymi drogami. Swiety zalo-
zyciel kongregacji misyjnej w swoich dzielach o charakterze dy-
daktyczno-ascetycznym podkresla role postuszernstwa (ubbidienza)
w stosunku do przelozonych albo spowiednikéw jako srodka po-
znania i spelnienia woli Bozej, powolajgc sie¢ przy tym na slowo
Panskie ,Quis vos audit me audit” (Lk. 10, 16). Norwid natomiast
po dlugich wahaniach zrezygnowal z podjecia zycia zakonnego wla-
$nie dlatego, ze w jednym, ale dla niego nader waznym punkcie nie
byl gotow przyjac stanowiska 6wczesnego Kosciola jako wytycznej
woli Bozej (,gdybym dzis zakonnikiem stal sie — jutro herezje
zrobilbym — nie moggc wchodzié do Kosciola kontemplacji, bo
w tym trwam i jestem, ale jako czynnik i pracownik — a Koscié},
ktory na Anglie nie przez bolesé irlandzkg — a na Rosje nie przez
bolesé¢ polska dziala — nie zobowigzuje mie w swej akcij [..T").

® Pratica di amar Gesit Christo XII. Opere Ascetiche (OA) 1, s. 159.
1% List do Augusta Cieszkowskiego z lata 1852, Pisma Wszystkie (PW)
VIII, 110 (z mylng data listopad 1850).
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Norwidowi idea poznania woli Bozej poprzez posluszenstwo byla
zreszta mniej bliska chociazby z powodu, Ze dopiero co zaloZone
Zgromadzenie Zmartwychwstania Panskiego, do ktérego zamierzat
wstgpié¢ i ktorego zalozyciel O. Piotr Semenenko byl jego spowied-
nikiem, nie posiadalo jeszcze woéwczas takich struktur propedeu-
tyki poshuszenstwa jak n. p. nowicjat. Norwid rozwijal natomiast
wlasnie w kregu zagadnien poznawalnosci woli Bozej swojg filozo-
fie calosci albo Scislej méwigc swoja filozofie dopelnienia, ugrunto-
wang na sugestiach etymologicznych i zalozeniach biblijnych ta-
kich jak epizod z Samarytanka: ,Powiedzial Jezus: Moim po-
karmem jest wypelni¢c wole Tego ktéory Mnie poslal i wykonaé
Jego Dzielo” (J. 4,34). W wielkim skrocie moznaby powiedziec, ze
w chrystologicznej i historiozbawczej dialektyce braku-dopelienia-
-dokonania znalazl Norwid — oprocz Objawienia — kryterium for-
malne (poloZone na pograniczu albo raczej u zlewiska etyki i este-
tyki) odgadywania celow woli Bozej, (,Przyszlos¢ zdobywaja trzy
rzeczy: duch, cierpliwo$é i dopelnienie”!) nie zostawiajac
przy tym watpliwosci, iz ,,dokonanie” nie jest z tego §wiata, jak to
wynika ze slynnego wykladu tej dialektyki w Fortepianie Szopena:

O Ty - co jestes milosci-profilem,
Ktoremu na imie Dopelnienie;

Te — co w Sztuce mianujg Stylem,

Iz przenika piesén, ksztalci kamienie
O! Ty - co sie w dziejach zowiesz Erg,
Gdzie zas ani historii zenit jest

Zwiesz sie razem: Duchem i Literg,
I consummatum est...”*

Mimo doczesnej nieosiggalnosci spelnienia i calosci, bezustanny
wysilek spojrzenia na calo§¢ planu Bozego jest warunkiem zjedno-
czenia sie z wolg Bozg — i tu filozofia dopelnienia Norwida styka sie
z jego filozofig pracy: ,Tak to i my jesteSmy — jak doczekamy sie
w bolesciach odkrycia konsekwencji bolesci naszych: widzimy ja-
sno, ze tak jest dobrze i ze inaczej by¢ nie moglo, ale pdki oczeku-
jemy na to jasnowidzenie, poty nam sie wydaje, iz mogloby by¢ cos

! List do Karola Ruprechta z 21 wrzesnia 1963, PW IX, s. 111.
ZPWIIL s. 145.
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lepszego, i kl6cimy sie w duchu z Panem Bogiem, i cierpimy na-
szg niecierpliwo§é. — Zapewne! trudno to i bardzo trudno, ale
tez to jest i praca, i panszczyzna Boza — trzeba to robi¢”’
Jednoczesnie ostrzegal on przed pochopnym dopatrywaniem sig
,palca Bozego” we wszystkich okolicznosciach zyciowych, upomina-
jac, ze ,zabobonnosé jest to egoizm wyobrazni: odnoszenie do sie-
bie, co sie¢ w zewnetrznym swiecie staje [...1"'* Wrazliwy na ta-
jemnice subtelnego wspdéldzialania opatrznosci Bozej i wysitkow
ludzkich, chetnie uzywal wigc zwrotek w rodzaju ,Zapewne wyjade
na wies z Augustem — gimnastyka, kapiele i jazda konna, i Laska
P. Jezusa zdrowie jak mi powréci — powréce™® albo czesto powts-
rzonego zdania ,Bég 1 parlamentarny system ocalily Francje”

U Sw. Alfonsa i u Norwida pojecie zjednoczenia sie woli ludz-
kiej z wolg Bozg nie tylko graniczy i w duzej mierze kryje si¢ z po-
jeciem Milosci, lecz jest Scisle zwigzane z pojeciem wolnosci. Po-
dobnie jak w ujmowaniu zagadnienia poznawalnosci woli Boze tak
tez 1 znaczenie tego slowa jest jednak dla obydwu myslicieli nieco
odmienne. Sw. Alfonsowi przyswieca mysl ,wolnosci dzieci bozych”
wynikajgcej z indyferencji w teologicznym sensie slowa, owej ,in-
differenza”, ,abandon”, ,Gelassenheit”, ktora jest pojeciem kluczo-
wym pism — nacechowanych przez renesansowy i barokowy sto-
icyzm chrzescianski — autorytetow mistyki i ascetyki, do ktérych
sie odwolywal Swiety. Norwid co prawda tez ugruntowal swoja
teorie na tym, co za Bremondem!® moznaby nazwaé ,metafizyka
Swietych”, lecz dla poety napietnowanego przez kataklizmy histo-
ryczne i problemy spoleczne swojego czasu argument nieco euda-
imoniczny blogiego spokoju ducha'’ oraz stanowisko indyferenty-
zmu wobec zla historycznego nie byly do przyjecia, jak to wynika
juz z jego krytyki polityki koscielnej wobec Irlandii i Polski.

Swoja teorie ,z-wolenia” Norwid wyeksponowal najzwiezlej
w skierowanym do Teofila Lenartowicza komentarze do dramatu

130 modlitwie, PW VI, s. 618.

' List do Marii Trebickiej z 2 stycznia 1846, PW VIII, s. 27-28.

Y List do Wladyslawa Bentkowskiego z 26 wrzesnia 1850, PW VIII,
s. 105.

16 {ENRI BREMOND: Histoire du sentiment religieux en France, passim.

17 (Chi fa cosi non solo si fa santo, ma gode ancora in terra una pace
perpetua” OA vol. 1, p. 290.
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Zwolon, ktorego tytul (a réwnoczesnie imie gléwnego bohatera) juz
zapowiada te tematyke: , Z-wolon (zwolony) — trzeba by¢ z-wolonym
z mysla Przedwiecznego pierw, aby byé wy-z-wolonym z prze-
ciw-mysli Bozej — z niewoli. Postaé ta [...] jest to Polski — dzis
z-wolajacej sie z wolg Bozg, niezadlugo z-wolonej, a nastepnie wy-
-z-wolonej — mys1"® Alegoryczny dramat nalezy odczytaé na tle
polemiki Norwida z Heglem, jak i z Mickiewiczem, z rewolucyjnym
obozem TDP oraz z towianizmem'? Pisal on np.: ,Filozofia nie-
miecka, w krytycyzmu swego samowladstwie ulozywszy przeszlosci
cigg logiczny i orzeklszy, gdzie sie zatrzymala, nie obowigzuje do
niczego procz do ksigzki zamkniecia: ‘Tak — powiada — musialo byc¢
koniecznie i tak sie tez koniecznie jakos stalo’. — A mistyczne Polski
uwazanie (w niewlasciwym uzyciu), lubo rozumowemu samo-
wladstwu najgorliwiej przeciwne, do tychze dochodzi rezul-
tatow” Polemika ta byla walka z gnostycyzmem w tym sensie, ze
od Gnozy pierwszych wiekow, tego platonizmu zwréconego wstecz
ku mitologii a gloszacego zbawienie przez poznanie Boga i wnik-
niecie w tajemnice planow wielkiego dramatu swiata przez grono
wybranych i wtajemniczonych, wiodly skryte lecz obecnie dobrze
zbadane drogi do tego, co Norwid zwalczal pod skrotowym mianem
Jlozofii niemieckiej”, ale tez do konstrukcji historiozoficznych pol-
skich mesjanistow. Norwid by} zresztg swiadom paralelizmu jego
polemiki z walkami Ojcow Kosciola, kiedy atakowal n.p. pouczenia
pewnych ksiezy, jakoby ofiara calych pokolen byla ,opatrznym kie-
runkiem ku zawojowaniu dla chrzescianstwa tego ogromnego bar-
barzynskiego spoleczenstwa. Takiego ubeatyfikowania fatalnosci
nie dopuscil sie Swiety Justyn w apologii swojej do senatu rzym-
skiego, ani zaden z tych Swietych, ktérych imiona nosim. [...] Ta-
kiez same ortodoksyjne usta, ubeatyfikowawszy wpierw fatalnosc,
walczy¢ potem cheg z tym, co trujgcego i co fatalnego w niemieckiej
filozofii!"*

Heglowskiemu determinizmowi dziejowemu przeciwstawial
Norwid nauke katolickg o ,z-woleniu”, o wspéldzialaniu woli Bozej
i ludzkiej w planie zbawienia; heglowskiej teorii o zamknieciu hi-

'8 List do Teofila Lenartowicza z sierpnia 1850 (?), PW VIII, s. 101.
' Listy o Emigracji III, PW VII, s. 25.
% Z pamietnika: o zemscie. PW VII, s. 41.
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storii przeciwstawial chrzescijansks, otwarta na transcendencje
eschatologie, idealizmowi zas niemieckiemu swojg filozofie Wciele-
nia i Pracy. Co do pierwszego, interesujgcego nas tu tematu, pisal
w Listach do Emigracji: ,Bég wszedzie jest — dlaczegoz nie mialby
byé w historii? On jest w historii przez czlowieka, tak jak w hi-
storii kazdego czlowieka jest przez siebie, przez Boga-czlo-
wieka — przez Chrystusa. Jak tylko przypuscimy, ze Przed-
wieczny w historii tak jak w czlowieku dziala, w dwa
straszliwe bledy upadniemy, to jest albo w bez-wladnosé poko-
ry, albo w dumy-bezwladnosé¢, w czczos¢ — i to sg czasu tego
dzieje. Dlatego to wszystko jest niewczesne!”® Na podstawie tak
pojetej cooperatio odrzucit wigc Norwid bierny determinizm me-
sjanistyczny jak i réwniez aktywny determinizm rewolucyjny. Po-
rywom meczenskim oraz rewolucyjnym przeciwstawial zasade
czujnego i czynnego czekania:

,Juzcic Pan Bog jest wszedzie — w historii jednej mialby nie
byc¢? Jezeli tedy jest, to¢ trzeba miejsca Mu zostawi¢ i nie zakrat-
kowac¢ rachunkami calego zamiaréw ludzkich pola — trzeba-¢ umie¢
czekad” 22 To znaczy, ze Norwid tez postuluje pewnego rodzaju po-
shuszenstwo:

Jezeli przeto ta ojczyzna Twoja
Jest historyczna... (a nie jest, jak Troja!)
Niech jak Rzym bedzie i Mszy-dziejéw shucha [...]#

Uznajgc czlowieka za podmiot bezposredniego dzialania (i shu-
chania!) historycznego, Norwid przenosi problem ,z-wolenia” na te-
ren wspoldzialania woli Bozej i ludzkiej w pojedynczym czlowieku,
a wiec na plaszczyzne, na ktorej problem ten byl rozwazany przez
przedstawicieli nauki koécielnej i ,metafizyki Swietych” W tym
kontekscie sprawdza sie, ze norwidowska teoria z-wolenia by-
najmniej nie byla pragmatyczng konstrukcjg podjetg w celach poli-
tycznych. O dojrzalosci teologicznej jego medytacji na ten temat
Swiadczy n. p. pochodzacy z roku 1850 wiersz Dwa meczenstwa,

2 PW VII, s. 28.
22 List z 1.7 1848 do Jana Skrzyneckiego, PW VIII, s. 65.
% Co robié? PWII, s. 214.
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gdzie poeta w oparciu na kerygmat Pawlowy daje teorii ,z-woleniu”
uzasadnienie trynitarne:

I jak jest wolnoéé wszelka Swietemu-Duchowi
Postuszng, ktéry w Trdjce zwolon acz stanowi
Osobe trzecig [...1%*

Na tej plaszczyznie trynitarnie i personalistycznie pojmowane-
go zwigzku miedzy osobg Boskg i pojedynczg osobg ludzks ukazuje
sie tez bliskosé miedzy Norwidem i Sw. Alfonsem. W wierszu po-
wstalym jesienig r. 1855 Teofilowi, a wiec w dziele skierowanym do
tego samego Lenartowicza, ktoremu Norwid wykladal swojg teorie
z-wolenia historycznego, ostrzega przed ,zakratkowaniem” planéw
Bozych w stosunku pojedynczego czlowieka do Stworzyciela:

Strzez sie zamiarow prze-pisanych szczelnie,

Nawet do Nieba gdybys skreslit droge

A wszakze nie zyj i chwili bez-celnie:

Koncz... lecz jak Van-Eyck podpisuj: ,jak moge” —[...]

Strzez sie tych modlitw, co sg jak zaklecia,
Przeto iz shudzy nie wniebowstgpienia
Oczekiwajg, ale w — niebo — wziecia

A wszakze strzez sie lampy opuszczenia [...].

Strzez sie o zycia troskac calowstege,

A wszakze co dnia mierz do pierwo — wzoru,
I nie mysl bardzo, przez ktorg potege

Siebie — samego zajedziesz do DWORU...%

Te reguly zyciowe mieszczg si¢ zupelnie w wielkiej tradycji na-
uki koscielnej i ,metafizyki Swietych” na temat spojenia woli Bozej
i ludzkiej — od Ojcéw apostolskich takich jak Sw. Klemens w swoim
liscie do Koryntian i Sw. Ignacy w liscie do Efezjan poprzez teologie
participatio Sw. Augustyna (ktéremu Norwid tyle zawdzigcza) i te-
orie consensus Sw. Benedykta i Sw. Tomasza az do swngtych prak-
tykéw i teoretykéw mistycyzmu, do ktérych odwolywal sie Sw. Al-
fons, wzywajac do dostosowania i zjednoczenia si¢ z wolg Bozg —

?"PWI s. 120.
ZPWI, s. 232-233.
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do owego ,non solo conformarci, ma uniformarci alla Sua divina
volontad”,?® m. in. Johann Tauler, Heinrich Seuse (Suso), Thomas
a Kempis, Teresa z Avila, Jan od Krzyza, Maria Maddalena de
Pazzi, Filippo Neri, Francois de Sales, Marie de Chantal, Vincent
de Paul.

Ze i Norwid czerpal przynajmniej posrednio z tych samych zré-
del, zdradzajg np. wypisy ze slynnej ksigzki Jozefa Gorresa Die
christliche Mystik>" w jego notatniku z historii: ,Lecz Pan nie tylko
tworzy wedle ogélnych praw, ale i wybiera takze [...] 1 indywi-
dualnie tworzy [...], a lubo moze jednym uderzeniem, jak np. Pawla
S-o0, wszelako zazwyczaj powolnie z zewnetrza na wewnatrz
(przez milos¢), az na razie przez rdzen sumien [...] i wtedy Jego
wolno$é a wolnosé osoby [sa] jedno™®®

Na pewno i Sw. Alfons i Norwid znali prawie na pamieé ustep
z Boskiej Komedii Dantego, ktory w opisie zycia blogoslawionych
w raju streszcza nauke Kosciola i Swietych o ,z-woleniu™

Raczej jest forma naszej szczesliwosci
Trwac, kedy boza kaze nam potega

7 wolg sie bozg skupiac¢ do jednosci.

Ile nas tu jest, od krega do krega,

Duch zaden na chec inng sie nie poda
A Pan wszystkie w swojg wole wprzega.
Bo wola Pana to nasza pogoda:

Ona jest morzem, dokad splywa zycie,
Ktore on tworzy lub przezen przyroda®

Siegniecie do zrédel madrosci Kosciola i Swietych otworzylo
przed obydwoma poetami owg ,via media” Katolicyzmu — droge
srodkowg miedzy laksyzmem a rygoryzmem moralistycznym w sen-
sie etyki sumien (norwidowskie ,,O nie skonczona jeszcze dziejow
praca, / Nie przepalony jeszcze glob sumieniem”), miedzy gnostycy-
zmem a agnostycyzmem w sensie participatio i hermeneutyki do-
pelnienia, miedzy aktywizmem a pasywizmem w sensie cooperatio
1 synergetyki ,z-wolenia”

%6 0DA1, s 286.

“" Ratisbona 1836-42.

8 Notatki z historii, PZ VII, 170.

% DANTE: La Divina Commedia. I Paradiso III, 79-87.
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Nie ma watpliwosci, ze w ramach tej tradycji norwidowskie
,<theologoumenon” z-wolenia nalezy nadal do skarbu myslenia ka-
tolickiego. Dyskutowanie aktualnosci mysli Sw. Alfonsa na ten te-
mat byloby zuchwalstwem — o niej swiadczy chociazby dzisiejsza
uroczystos¢ i obecnosc tylu mlodych ludzi, gotowych do poswiecenia
si¢ temu (jezeli wolno uzywac tego terminu, tak drogiego Norwi-
dowi) idealowi.

Nasuwa sie¢ natomiast pytanie, czy rozprawianie sie Norwida
z heglizmem jest w dalszym ciggu aktualne. Wystarczy zacyto-
wac wierszyk z juz wzmiankowanego listu do Jana Skrzyneckiego,
w ktorym Norwid wysuwal postulat o nie-zakratkowaniu zamiaréw
Bozych, zeby dostrzec donioslo$é tej polemiki antyheglowskiej:

I ramiona mlodociane
W bezimienny proch rozwiane,
Dziejow nazwg Smiecie.

Od razu kojarza si¢ powiesé i film o bezczelnie od Norwida
zaczerpnietym tytule ,Popiél i diament”, skazujgce cale pokolenie
AKowskie na ,Smietnik historii” Oj tak, nasze stulecie znalo tych
gnostykéw wtajemniczonych w arkana planéw Ducha Uniwersal-
nego... Widzialo tez proby przywlaszczania spuscizny norwidow-
skiej przez srodowisko neoheglistow warszawskich - zresztg ksigz-
ka Ks. Antoniego Dunajskiego o Norwidzie jest czesciowo préoba od-
parcia takowych uzurpowan®

— Ale moze teraz, gdy zgodnie z prawidlami heglowskiej dialek-
tyki komunizm wszedl w drugg faze triady dialektycznej, miano-
wicie w faze alienacji w flircie z katolicyzmem i z kapitalizmem, by
niebawem wréci¢ zwyciesko na wyzszym poziome syntetycznym,
moze rozliczenie si¢ Norwida z Heglem tracilo swojg niedawng ak-
tualnosc?

Jezeli wolno mi skonczyé na nucie nieco osobistej: wydaje mi
si¢, ze nie. Pamietajmy, ze wedlug pseudotrynitarnego schematu
dialektyki, jakg wykladal Hegel w Fenomenologii, negacja Boga,
$mieré Boga, byla kondycja sine qua non przyjscia Ducha Swietego.
Nawigzujgc do tego schematu, glosi sie w moim kraju ,teologie” al-

% Innym przykladem takiego sprostowania jest ksigzka Jacka
TrzNADLA: Czytanie Norwida, Warszawa 1978.
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bo raczej ,eklezjologie” koniecznej ,$mierci Kosciola” w jego obec-
nych strukturach celem jego ,zmartwychwstania” Wobec takiego
nastawienia szerokich kregéw ,postepowych” teologéw, laikéw i du-
chownych, w Europie zachodniej nalezy zalowaé, ze w historii umy-
slowej heglowska dialektyka negacji nie zostala zastapiona przez
norwidowska dialektyke dopelienia i dokonania. A z drugiej stro-
ny wlasnie taki brak wola o dopelnienie i taka sytuacja Kosciola
otwiera ogromne pole dzialania dla kongregacji misyjnej opartej na
owej tajemnicy Woli Bozej, o ktorej méwi List do Efezjan, tajemnicy
Anakephalaiosis — ,wedlug Swego postanowienia, ktore przedtem
w Nim powzigl dla dokonania pelni czasow, aby wszystko zjedno-
czy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach i to, co na ziemi.
W Nim dostgpiliSmy udzialu my réwniez, z gory przeznaczeni za-
miarem Tego, ktéry dokonuje wszystkiego zgodnie z zamyslem swej
woli po to, bySmy istnieli ku chwale Jego majestatu” (Ef. 1, 9-12).

Z-WOLENIE UNIFICATION WITH GOD’S
WILL BY ST. ALFONSO DE LIGUORI AND CYPRIAN NORWID

Summary

In St. Alfonso and in Norwid the notion of unification of the will of
man with the will of God not only adjoins and to a great extent overlaps
the notion of Love, but is closely connected with the notion of freedom.
Yet, as in their treatment of learning the will of God, the meaning of this
word is slightly different for both thinkers. St. Alfonso is thinking of the
“freedom of God’s children” resulting from indifference in the theological
meaning of the word - “indifferenza”, “abandon”, “Gelassenheit” — which
is the key notion in the periodicals characterized by the Renaissance and
Baroque Christian Stoicism — authorities in mysticism and asceticism to
which St. Alfonso referred. It is true that Norwid based his theory on
what, after Bremond, could be called the “metaphysics of Saints”, but for
a poet marked by historical disasters and social problems of his age,
a slightly eudaemonistical argument of buoyant peace of the soul and the
attitude of indifference towards historical evil could not be accepted, as is
already clear in his criticism of church policy towards Ireland and Poland.



