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_ POSE USZENSTWO WIARY
W KONTEKSCIE TAJEMNIC ESCHATOLOGICZNYCH

Katechizm Kosciota katolickiego (dalej: KKK) naucza, ze ,,zycie mo-
ralne swiadczy o godnosci osoby” (nr 1706). Zycie moralne cztowieka jest
swiadectwem, iz pomi¢dzy cziowiekiem a Bogiem istnieje wiez dialogu mi-
}osci. Dialog ten oparty jest na bezcennym darze, ktory decyduje o ludzkiej
godnosci, a mianowicie na darze wolnosci. W tej perspektywie korzystanie
z daru wolnos$ci moze i powinno znajdowaé swoj wyraz w takim ksztaltowa-
niu zycia moralnego, ktére odpowiadaloby zaréwno godnosci czlowieka, jak
i mitosci, ktéra pochodzi od Boga. Takie jest podstawowe zalozenie niniej-
szych rozwazan, w ktorych refleksja nad ludzka wolnoscia, urzeczywistnia-
jaca si¢ w postawie postuszenstwa wiary, zostanie umieszczona w konteks-
cie teologicznej analizy poszczegdinych tajemnic eschatologicznych.

W 1997 roku, staraniem srodowiska teologicznego diecezji tarnowskiej,
ukazala si¢ ksigzka pt. W Duchu i prawdzie. Katechizm Kosciola katolickie-
go w refleksji i zyciu.' Podstawowym celem tej szczegdlnie cennej na pol-
skim rynku wydawniczym publikacji bylo spetlnienie oczekiwan szerokiej
rzeszy wiernych, ktorzy czytajac KKK zastanawiajg si¢ nad pytaniem, w ja-
ki sposdb refleksja nad prawdami wiary moze i1 powinna znalez¢ swoj wyraz
w praktycznym postgpowaniu cztowieka wierzacego. Pisze o tym bp Jozef
Zycinski we ,,Wprowadzeniu” do wspomnianej publikacji:

Sporzadzajac bilanse rozczarowan, mozna zagubi¢ $wiadomos¢, iz przezywana
gleboko i refleksyjnie Dobra Nowina o zbawczych dzietach Jezusa Chrystusa,
pozostaje dla nas zrédlem optymizmu w kazdych warunkach i w kazdym
czasie. Jezus Chrystus wczoraj i dzis, tan sam takze na wieki (Hbr 13 ,8).2

I odwotujac si¢ do tresci listu apostolskiego Jana Pawla Il Tertio millennio ad-
veniente, bp Zycinski wskazuje, iz staranna lektura KKK inspiruje czlowieka

' W Duchu i prawdzie. Katechizm Kosciota katolickiego w refleksji i zyciu, red. Cz. N o -
worolnik, M. Zajac, Tamoéw: Biblos 1997.

2 Tamze, s. 9.
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wierzacego do dyskusji i poszukiwan wlasnie dodatkowych publikacji, kto-
rych celem byloby poglebienie wiary. Aby zatem ,,ulatwi¢ znalezienie odpo-
wiedzi tym wszystkim, ktorzy stawiaja pytanie: co to znaczy by¢ chrzescija-
ninem w epoce przetomu stuleci”, i ktoérzy z tego wzgledu ,tresci ‘Kate-
chizmu’ zechca uczyni¢ przedmiotem wnikliwych rozwazan”, opracowany
zostal tom, podejmujacy refleksje nad gléwnymi prawdami wiary chrzesci-
janskiej.” Podejmujac w niniejszym studium problem ludzkiej wolnosci,
urzeczywistniajacej si¢ w postawie posfuszenstwa wiary wobec poszczegol-
nych tajemnic eschatologicznych, mozemy powiedzie¢, iz w jaki$ sposéb
wlaczamy si¢ w grono tych, ktoérzy korzystajac z W Duchu i prawdzie pragna
poglebi¢ swoja wiarg. Chodzi bowiem o poszukiwanie odpowiedzi na pyta-
nie o ksztalt zycia moralnego cztowieka wierzacego, szczeg6lnie za$ wyzna-
jacego swoja nadziej¢ wobec obietnic eschatologicznych.

Duchowym przewodnikiem naszych poszukiwan uczynimy ks. dra Ka-
zimierza Kupca (1937-1997), ktéry we wspomnianej publikacji jest autorem
artykulu dotyczacego wlasnie tajemnic eschatologicznych. Ks. Kupiec przez
dlugie lata byt profesorem Instytutu Teologicznego w Tarnowie i wykladowcg
m.in. eschatologii. Jemu wigc poswigcamy niniejszy artykul, zaréwno jako
znak naszej glebokiej wdzigcznosci za Jego kaplanskie zycie, jak i szcze-
golny wyraz zadumy nad Jego wskazaniami.

Jako klucz do analizy zwiazku pomigdzy wiara i Zyciem w kontekscie
tajemnic eschatologicznych, wybieramy katechizmowe okreslenie: posfu-
szenstwo wiary. KKK naucza, iz ,,by¢ postusznym (ob-audire) w wierze
oznacza podda¢ si¢ w sposéb wolny ustyszanemu stowu, poniewaz jego
prawda zostala zagwarantowana przez Boga, ktory jest samg Prawda...”
(nr 144). Taka koncepcja postuszenstwa wiary wskazuje wiasnie na zbawcza
konieczno$¢ laczenia teoretycznej tresci wiary z praktycznym jej zastoso-
waniem w zyciu, gdyz

przez wiare czlowiek poddaje Bogu catkowicie swéj rozum i swoja wolg. Ca-
la swoja istota cztowiek wyraza przyzwolenie Bogu Odkupicielowi, a Pismo
$wiete nazywa odpowiedz cztowieka objawiajacemu si¢ Bogu ,,postuszenistwem
wiary” (KKK 143).

3 Por. tamze, s. 10. Nasza refleksja nad postawaq postuszeristwa wiary, znajduje wigc swo-
ja inspiracje w calej teologicznej atmosferze przezywanego przez Kosciét katolicki przygo-
towania do obchodéw Jubileuszu wiary chrzescijariskiej w 2000 roku. W przygotowania tegp
Jubileuszu wpisuje si¢ bowiem wspomniana publikac‘:J_'a‘W Puchu z: p.rawdz{e.. B¢dzic to Jl:lbl-
leusz wiary, ale bedzie to réwniez Jubileusz chrzeécuans’klej na@znc:. \%% niniejszym studium
zatrzymamy si¢ nad jednym z wielu wspc’)}_czespych pytan nowej ewa.ngchzacjg, ktéra ksztaf-
tuje si¢ jakby na styku problematyki wiary i Zycia, a mianowicie pytania: czym jest postuszefi-
stwo wiary W Zyciu moralnym czlowieka w pe:rspekt.ywne cscha’tologlcz.nego charz.aktem' na-
dziei chrzescijanskiej? W jaki spos6b, méwiac 1naczej, postuszenstwo wiary moze i powinno

przejawiaé si¢ W Zyciu moralnym czlowieka, ktory wyznaje swoja wiar¢ w prawdy Zycia

wiecznego?
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Postuszenstwo wiary ukazuje si¢ w nauczaniu zawartym w KKK jako
postawa czlowieka wierzacego, ktoéry w duchu wiary, nadziei i mitosci ksztal-
tuje swoje zycie moralne. Opierajac sie na teologicznej giebi okre$lenia po-
stuszenstwo wiary, pragniemy rozwazy¢ jakie wnioski dla zycia moralnego
wyprowadza ks. Kupiec z analizy dogmatycznej zawartosci poszczegdlnych
tajemnic eschatologicznych.*

1. POJECIE ,,POSLUSZENSTWA WIARY” )
W PERSPEKTY WIE POJECIA WIARY, NADZIEI I MILOSCI

Tajemnice eschatologiczne, dotyczace ostatecznego powolania czlowieka, po-
winny wplywa¢é na ksztalt zycia chrzescijanina. One bowiem nadaja sens ludz-
kiemu zyciu, stanowiac podstaw¢ jego nadziei. Nie zaciesniaja one tajemnicy
zycia do doczesnosci, lecz otwieraja nowe eschatologiczne horyzonty godne
czlowieka.’

Tymi stowami ks. Kazimierz Kupiec rozpoczat swoja refleksj¢ o praw-
dach ostatecznych w zyciu czlowieka wierzacego. Owe jednoznacznie brzmia-
ce stowa Autora o tym, Ze tajemnice eschatologiczne ,,powinny wplywaé na
ksztalt zycia chrzescijanina” pozwalaja nam na stwierdzenie, iz nie chodzi
tutaj o jakie$ tzw. pobozne zyczenie teologa, lecz o rzeczywistos¢ majaca
swoje gruntowne, teologiczne uzasadnienie. Innymi stowy, chodzi wlasnie o te
rzeczywistos¢ postawy cztowieka wierzacego, ktdra przez caly czas naszych
rozwazan bedziemy wiaza¢ wlasnie z terminem postuszenstwa wiary.

Przypomnijmy, iz Kosciét niezmiennie naucza, iz godnos¢ czlowieka
zwigzana jest nierozerwalnie z ksztaltem jego zycia moralnego. U podstaw
tego zwiazku znajduje si¢ dar wolnosci, otrzymany przez cztowieka od Boga.
Zycie moralne stanowi $wiadectwo dialogu wiary, nadziei i milo$ci pomie-
dzy Bogiem a czlowiekiem. Czym jest zatem postuszeristwo wiary w per-
spektywie eschatologicznego wymiaru doczesnego zycia cztowieka zyjacego
faska wiary, nadziei 1 mitosci?

1. Postuszenstwo wiary — wiara postuszna

Chrze$cijanskie pojmowanie prawd eschatologicznych znaczone jest
nade wszystko tajemnica wiary czlowieka. Wiara chrzescijanska, jako ,,0s0-
bowe przylgniecie cztowieka do Boga (...) oraz dobrowolne uznanie calej

4 Poniewaz artykul ks. Kupca bezposrednio odnosi si¢ do poszczegdlnych prawd wiary
omawianych w KKK, dlatego sadzimy, iz jest rzecza naturalng, iz nauczanie KKK, ,jako
pewnego i autentycznego punktu odniesienia w nauczaniu nauki katolickiej” (Jan Pawet II,
Fidei depositum), stanowi¢ bedzie dla naszych rozwazan, obok tekstu ks. Kupca, podstawowe
Zrédto refleksji.

5 K. Kupiec, Zmartwychwstaniemy do zZycia wiecznego, w: W Duchu i prawd_zie, s. 107.
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prawdy, ktéra Bog objawit” (KKK 150) jest nieodtaczna od wiary w Tego,
ktérego postat Bég Ojciec — w Jezusa Chrystusa. Dlatego interpretacja da-
nych Bozego Objawienia odnoszacych si¢ do tajemnic eschatologicznych
zalezy nade wszystko, podobnie jak w przypadku niemal wszystkich dogma-
tow Kosciola, od wiary ukierunkowanej chrystocentrycznie.

Nie ulega watpliwosci, iz podczas ziemskiego zycia Jezusa, wielu nie
uwazalo Go za Syna Bozego, w najscislejszym tego slowa znaczeniu. Mo-
zemy znalez¢ wiele miejsc w Nowym Testamencie, zwlaszcza w tekstach
poszczegblnych Ewangelii, gdzie Boskos¢ Jezusa (Jego Boskie pochodze-
nie) jest poddane absolutnej negacji. O ile zatem powszechnie uznawano, ze
sfowom Jezusa towarzyszyly czyny tak petne mocy, ze wrecz wskazujace na
tajemnicza obecnos¢ Boga, o tyle przejscie od uznania obecnosci ,,Bozej
mocy” do uznania obecnosci ,,Boga samego” pomig¢dzy ludZmi byto bodaj
najpowazniejszym problemem éwczesnej spolecznosci zydowskiej, stajacej
wobec ,,wydarzenia” Jezusa z Nazaretu. Nawet przeciwnicy Jezusa nie ne-
gowali faktu, ze Jego slowa oraz czyny odznaczaly si¢ samodzielnoscig
i moca. Problem polegal na tym, jakie byly zrodta Jego synostwa. Nie-
uchronne bylo zatem pytanie: na jakiej podstawie moze ktos tak mowi¢ i po-
stgpowac (por. Mk 11,28)?

Gdy Jezus méwi o sobie, najczgsciej uzywa zwrotu ,,Syn Cziowieczy”
Kosciot okreslit pozniej w sposob dogmatyczny, iz Jezus Chrystus jest praw-
dziwym Bogiem i prawdziwym Czlowiekiem. Dlatego w kontekscie posiu-
szenstwa wiary, ktore bedziemy analizowaé w perspektywie prawd eschato-
logicznych, wiara rozumiana jako postuszenstwo wobec osoby Jezusa taczy
si¢ Scisle z wiara w jego prawdziwa Bosko$¢ i prawdziwe cztowieczenistwo.
W ten sposob wiara znajduje si¢ u fundamentu zwiazku pomiedzy tajemnica
Jezusa a zbawczym wymiarem poszczegdlnych prawd eschatologicznych. Tu-
taj odnajdujemy kluczowy dla postuszenstwa wiary: jego wymiar zbawczy.

2. Postuszenstwo wiary — nadzieja postuszna

Jezeli wiara decyduje o podstawowej wiezi cztowieka z Bogiem w Je-
zusie Chrystusie, to z kolei nadzieja budzi w czlowieku pragnienie uczest-
nictwa w eschatologicznej pelni tej wigzi. Nadzieja chrzescijanska znajduje
swoj fundament w Chrystusie Zmartwychwstatym. Nadzieja wyzwala w czto-
wieku wierzacym pragnienie ukierunkowania calego swego doczesnego zy-
cia na osiagniecie prawdziwej wolnosci w Chrystusie Zmartwychwstatym.
Pragnienie to spetnia si¢ juz tu na ziemi, ale ca*kovs.'icie dopiero w wiecz-
nosci. Dlatego chrzescijariska nadzieja pomaga cztowiekowi wierzacemu da-
zy¢ do oczekiwanych débr, pomimo doczesnych uwar.upkowar'l i trudnosci.
Mozna powiedzieé, iz w jakims sensie przez akt nad,mf:l cz{o.wiek wierzacy
wyznaje swa stabosé i niewystarczalno$¢, a jednoczesnie swoje pelne zaufa-
nie w dobro¢ i wszechmoc Boga — Ostateczny Cel eschatologicznych spetnien.
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W tym $wietle zwiazek nadziei i postuszeristwa wiary nie jest jedynie
prostym ,,dalszym ciagiem” wiary w prawdziwe Bostwo i cztowieczenstwo
Jezusa, lecz stanowi teologiczne ,,miejsce” spotkania prawdy o ludzkiej wol-
nosci i konsekwencji moralnych ptynacych z wiary. Jak wspomnielismy wy-
zej, najgtebsza racja moralnego wymiaru praw eschatologicznych jest zbaw-
cza wartos¢ tych prawd. Sens dobrowolnych, etycznych wyboréw, scisle
zwiazanych z wiarg w realnos¢ spetnienia si¢ prawd eschatologicznych, na-
wiazuje w ten spos6b do zbawczej wartosci ludzkich czynéw. Oznacza to, iz
dany ludzki czyn moze posiadaé¢ zbawcza warto$¢ m.in. przez to, ze wyko-
nywany jest wiasnie pod wplywem okreslonej prawdy wiary.

A zatem w odniesieniu do zbawczej wartosci ludzkich czynoéw wykony-
wanych pod wptywem wiary w prawdy eschatologiczne, mamy do czynienia
z postuszna nadziejq, czyli z takim przezywaniem nadziei, w ktorej zbawcza
wartos¢ prawd eschatologicznych zostala odkryta jako kryterium postepo-
wania etycznego czlowieka wierzacego. Zbawcza warto$¢ ludzkich czynow
staje si¢ rownoczesnie, podobnie jak w przypadku wiary postusznej, istot-
nym kryterium wyjasnienia prawd eschatologicznych w ich powiazaniu z zy-
ciem moralnym czlowieka.

3. Postuszenstwo wiary — mitos¢ postuszna

Wedhug nauki wiary katolickiej zasadnicza trescig eschatologicznych
spelnien jest milos¢. W poszukiwaniu teologicznych uzasadnien tego ro-
dzaju centralizacji w tajemnicy mitosci, teologia katolicka podkresla, iz nikt
nie wejdzie do nieba z plamami na duszy, gdyz one sa znakiem wlasnie bra-
ku milosci czlowieka ku Bogu. Inaczej méwiac, jesli czlowiek nie umiera
w nienawisci ku dobru, ma jednak jakie$s mniejsze plamy grzechowe na su-
mieniu, to dla dusz znajdujacych si¢ w takim stanie istnieje jakas ,,droga”,
na ktorej mogliby si¢ pozby¢ resztek zta. Stan czyséca ukazuje si¢ tutaj jako
stan szczegOlnego rodzaju Bozej milosci, poniewaz w czysécu dusza Swia-
doma swych grzechow, a takze ich konsekwencji, cierpi z powodu opo6znie-
nia w osiagnieciu ostatecznego celu, jakim jest szczgscie przebywania z Bo-
giem na wieki — w mitosci.®

¢ Ze wzgledu na szeroka dzisiaj dyskusja na temat czys$¢ca przypomnijmy, iz koricowe
oczyszczenie wybranych jest czyms catkowicie innym niz kara potgpionych. Nauke¢ wiary do-
tyczaca czys$éca wlasnie jako stanu réznego od kary potgpienia, sformutowal Kosciét przede
wszystkim na Soborze Florenckim i na Soborze Trydenckim: ,,Kosciét w swych dokumentach
nieraz wyrazat poglad o czysccu, w sposéb jednak najbardziej uroczysty uczynit to na Soborze
Trydenckim w r. 1563: .. Kosciét katolicki, nauczony od Ducha Sw. wedlug Pisma $w. i daw-
nej tradycji 0jcéw na $wietych soborach (...), oglosit nauke, ze istnieje czysciec i ze dusze tam
zatrzymane doznaja pomocy od wstawiania si¢ wiernych za nimi; taka pomoca sa msze $w.,
modlitwy, jatmuzny i inne uczynki pobozne, ktére jedni wierni zwykli ofiarowywac za dru-
gich, co juz pomarli” (DS 1820; 1580).
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Mitos$¢ postuszna, w jej powiazaniu z postuszenstwem wiary, opiera si¢
zatem na tej podstawowej prawdzie, iz cztowiek nie moze by¢ zjednoczony
z Bogiem, jesli nie wybiera w sposéb dobrowolny Jego mitosci. Cztowiek
nie moze ani wierzy¢ w Boga, ani poktadaé w Nim nadziei, ani tez mitowac
Go, jesli grzeszy przeciw Niemu, przeciw blizniemu lub przeciw samemu
sobie. Wydaje sie, ze aby przeniknaé glebie postuszeristwa wiary w perspek-
tywie prawd eschatologicznych, trzeba pamietaé wihasnie o tej podstawowej
charakterystyce zycia wiecznego, jakim jest mitos¢ — mitosé Boga do czio-
wieka i milos¢ cztowieka ku Bogu.

Ukierunkowujac na mitos¢ poboznos¢ swoich wiernych, Kosciét pod-
kresla kluczowsa rol¢ mitosci w odniesieniu do losu cziowieka po Smierci.
Dla przyktadu, w kontek$cie wspomnianej juz kwestii czysc¢ca Kosciét na-
ucza, iz dusze niesmiertelne pozostaja w czysccu dopdty, dopdki ich mitosé
nie zostanie pozbawiona wszelkich plam moralnych i dopoki wszystkie kon-
sekwencje grzechu nie zostang usuni¢te. Gdy juz tak si¢ stanie, dusze beda
mogly widzie¢ Boga i mie¢ wiekuista rados¢ z jego posiadania. Odtozenie
na jaki$ czas osiagnigcia ostatecznego celu, poznanego wyraznie jako Mi-
lo$é, jest w ten sposob najciezszym cierpieniem dla dusz w czysécu. Cier-
pienia dusz w czysécu sa zawsze fagodzone przez nadziej¢, ze predzej czy
pOzniej sie skoncza; celem bowiem jest pelna i doskonata mitos¢.”

4. Postuszenstwo wiary jako ,miejsce” urzeczywistniania sig
poslusznej wiary, nadziei i mitosci

Zapewne nie jest dzielem przypadku, iz dzial poswigcony kwestii wia-
ry, nadziei i mito$ci, zwigzany jest w KKK z refleksja nad czlowiekiem. Ka-
techizm poucza, iz czlowiek jest ,,otwarty” na Boga (capax Dei), co oznacza,
z jednej strony, Ze ,,pragnienie Boga jest wpisane w serce czlowieka”, za$
z drugiej, ze ,,Bog nie przestaje przyciaga¢ czlowieka do siebie”, bo ,.tylko
w Bogu czlowiek znajduje prawde i szczescie, ktorych nieustannie szuka”
(KKK 27). Prawda o cztowieku ukazuje si¢ w KKK jako punkt wyjscia dla
ukazania postuszenstwa wiary w perspektywie jego osobowej godnosci.
KKK przejmuje tutaj nauczanie Soboru Watykanskiego II, ktéry okreslat po-
stuszenstwo wiary jako akt catej osoby ludzkiej:

Bogu objawiajacemu nalezy okaza¢ postuszeristwo wiary, przez ktére cztowiek
z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu, okazujac pelng ulegtos¢ rozumu i woli
wobec Boga objawiajacego i dobrowolnie uznajac Objawienie przez Niego dane.
By moéc okazac takq wiarg, trzeba mie¢ taske Boza uprzedzajaca i wspomagajaca

7 U istot rozumnych zjednoczonych z Bogiem modlitwa jest postulatem serca; jesli dusze
w czyséeu kochaja Boga, to mogg si¢ w ogdle modli¢ i na pewno spetniaja ten pigkny reli-
gijny akt. Ponadto Bo6g, wiedzac, ze ktos si¢ modli do dusz w czysécu, moze udzieli¢ pomocy,
bo przeciez zarzadzit, aby istniata spotecznos$¢ os6b wzajemnie sobie pomagajacych.
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oraz pomoce wewng¢trzne Ducha Swigtego, ktory by poruszat serca i do Boga
zwrgcal, otwieral oczy rozumu i udzielat wszystkim stodyczy w uznawaniu i da-
waniu wiary prawdzie (KO 5).

Soborowa nauka o postuszeristwie wiary, nawiazuje z kolei do biblijne;j
koncepcji wiary jako przylgnigcia czlowieka do prawdy objawianej przez Bo-
ga (por. Rdz 22,18; Wj 5,2; 1 Sm 15,22; Mt 8,27). Konieczno$é dobrowol-
nosci oddania si¢ Bogu, zostata podkreslona szczegdlnie w listach do Rzy-
mian i do Koryntian: ,Przez Niego otrzymalismy laske i urzad apostolski,
aby ku chwale Jego imienia pozyskiwaé wszystkich pogan do postuszenstwa
wierze” (Rz 1,5); ,,Udaremniamy ukryte knowania i wszelka wyniosto$é
przeciwng poznaniu Boga i wszelki umyst poddajemy w postuszenstwo Chrys-
tusowi” (2 Kor 10,5). W postuszenstwie wiary spotykaja sie ze sobg ludzka
wolnos¢ 1 Boza taska. W ten sposob postuszenstwo wiary staje si¢ aktem
calej osoby ludzkiej, dziatajacej pod wptywem taski.®

W swietle powyzszych stwierdzen, postuszerstwo wiary charakteryzuje
si¢ zdecydowana i pelng osobowego zaangazowania postawa cztowieka, kto-
ry ,,stucha” i ,,jest postuszny temu, co stucha” oraz ,, Temu, ktérego shucha”
Postuszenstwo wiary jest gleboko ludzka forma uznanie za prawde tresci
Bozego Objawienia.” Inaczej méwiac, w postuszeristwie wiary mamy do
czynienia nade wszystko z Bozym obdarowaniem. Nie znaczy to, by ,,niepo-
stuszny w wierze” czlowiek, mogt si¢ usprawiedliwiaé, ze nie otrzymat daru
postuszenstwa w wierze” '° Postawa posfuszeristwa wiary jest bowiem rze-
czywisto$cia dynamiczna, to znaczy $cisle zwiazana z tajemnica wspdlpracy
ludzkiej woli z Boza taska — w wierze, nadziei i milosci.

Wchodzac juz bezposrednio w krag kwestii dotyczacych z jednej strony
prawd eschatologicznych, z drugiej za$ ludzkiej moralnosci, trzeba zaznaczy¢,
iz szczegolowe interpretacje zagadnien zwiazanych z ludzka moralnoscia
czy tez z prawdami eschatologicznymi nie beda znajdowac¢ si¢ w centrum

% Przykladem doskonalej realizacji ,,postuszenstwa wiary” jest postawa Dziewicy Maryi,
ktdra ,,urzeczywistnia w sposob najdoskonalszy postuszenstwo wiary...” (KKK 148). Maryja
zgadza si¢ bowiem na slowo Boze i w ten sposéb staje si¢ Matka Jezusa. Przyjmuje calym
sercem Boza wole zbawienia, w czym nie przeszkodzil jej zaden grzech. ,,Oddala si¢ catkowi-
cie osobie i dzietu swego Syna, by dzigki lasce Bozej, pod zwierzchnictwem Syna i w zjedno-
czeniu z Nim, stuzy¢ tajemnicy Odkupienia” (KKK 494).

° Wiara nie jest $lepym uczuciem religijnym, wylaniajacym si¢ z gi¢bin pod$wiadomosci
pod wplywem serca i pod dziataniem dobrze usposobionej woli, lecz prawdziwym rozumo-
wym uznaniem prawdy przyj¢tej z zewnatrz, ze stuchania mocg ktérego wszystko to co po-
wiedzial, zaswiadczy! i objawil Bég osobowy, Stworca i Pan nasz, uznajemy za prawde¢ dla
powagi Boga najbardziej prawdoméwnego” (DS 3542).

10 Oto bowiem Boza Opatrznos¢ ,,nie odmawia koniecznej do zbawienia pomocy takim,
kt6rzy bez wlasnej winy nie doszli szczerze w ogéle do wyraznego poznania Boga, a usiluja,
nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje si¢ w nich z dobra
i prawdy, Koscié6t traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako dane im przez Tego, ktory
kazdego czlowieka o$wieca, aby ostatecznie posiadt zycie” (KK 16)
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naszych analiz. To, co nas interesuje, to nade wszystko proba udzielenia
ogblnej odpowiedzi stwierdzajacej istnienie etycznego wymiaru poszczegol-
nych tajemnic eschatologicznych rozwazanych jako ,,miejsce”, gdzie doko-
nuje si¢ konkretyzacja postuszerstwa wiary. Scisty zwiazek pomigdzy teo-
logia postuszeristwa wiary a teologia wiary, nadziei i milosci, rozumianymi
jako fundamenty Zzycia moralnego cziowieka wierzacego, przynalezy bo-
wiem do samej istoty chrzescijanskiej wizji doczesnych odniesien cztowieka
do Boga — przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie. MOwi o tym nau-
czanie Kosciota:

Nasze zycie moralne znajduje swoje zrédto w wierze w Boga, ktory objawia
nam swoja mitosé. Sw. Pawel méwi o ,,postuszenstwie wiary” (Rz 1,5; 16,26)
jako o pierwszym obowiazku. W ,,nieuznawaniu Boga” widzi on zrédio i wy-
jasnienie wszystkich wypaczen moralnych. Naszym obowiazkiem wzgledem
Boga jest wierzy¢ w Niego 1 swiadczy¢ o Nim (KKK 2087).

II. ETYCZNY WYMIAR TAJEMNIC ESCHATOLOGICZNYCH
W SWIETLE POSLUSZENSTWA WIARY

Zgodnie z przyjetym przez ks. Kupca zatozeniem, wszystkie prawdy
wiary zostaly objawione cztowiekowi po to, aby odpowiadajac swoim kon-
kretnym postgpowaniem na zawarta w nich tres¢, dazyt do osiagnigcia wiecz-
nego zbawienia. Oznacza to, iz wszystkie prawdy eschatologiczne sg row-
niez zrodlem powinnosci moralnej i jako takie wpisuja si¢ w doczesna droge
czlowieka ku zbawieniu.

Zatrzymamy si¢ obecnie nad tajemnicami eschatologicznymi, rozwaza-
nymi przez ks. Kupca jako tradycyjnie najwazniejszymi prawdami dogma-
tycznymi w eschatologii, aby ukazaé¢ giéwne kierunki moralnego postepo-
wania cztowieka, na ktére wskazuje Autor.!' Bedziemy starli si¢ zrozumiet,
w jaki sposob czlowiek wierzacy moze i powinien odpowiadaé na etyczne
zobowiazania, ptynace z tresci poszczegdlnych prawd eschatologicznych.
Ani wypowiedzi ks. Kupca, ani tez i nasze analizy poszczegolnych przeja-
wow zycia moralnego czlowieka wierzacego nie pretenduja oczywiscie do
pelnego i wyczerpujacego przedstawienia wszystkich tego rodzaju mozliwos-
ci. Chodzi raczej o wskazanie na przynajmniej niektore kierunki rozwiazan,
gdzie tre$¢ wiary w zycie wieczne oraz okreslony ksztalt zycia moralnego
lacza sie $cisle ze soba. Na oznaczenie tego zobowiazujacego charakteru
postulatow moralnych, bedziemy uzywali zwrotu (ktorego podmiotem jest

' Chrzescijanska nauka o zyciu wiecznym obejmuje szereg Prawd szczegotowych: o $mier-
ci i zmartwychwstaniu, o sadzie szczegélowym, o stanie szczqs'l'lwoéci, 0 czys¢cu, o stanie do-
browolnego odwrdcenia si¢ na zawsze od mitosci .Bo'ga, o sadzie ostatecznym, o chwalebnym
przyjéciu Chrystusa oraz o ostatecznym odnowieniu catego stworzenia® — K. K u piec,
Zmartwychwstaniemy do Zycia wiecznego, s. 105.
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cztowiek wierzacy): ,,moze i powinien”, aby w ten sposob wyrazi¢ zarowno
sama teoretyczng mozliwosé (,,moze”) laczenia wiary i zycia w kontekscie
prawd eschatologicznych, jak i praktyczne zobowiazanie moralne dla czto-
wieka (,,powinien”) wobec tej mozliwosci.'

1. Smieré:
»Na wszystkich ludzi przeszta $mieré” (Rz 5,12)

Smier¢ jest koficem zycia cztowizka na ziemi. Weszla ona w $wiat przez grzech,
lecz Chrystus przez swoja $mieré daje wszystkim mozliwo$é zycia wiecznego.
Chrzescijanin i przez $mieré dopetnia snge wszczepienie w Chrystusa na chrzcie
i jest objety Jego aktem odkupieficzym.’

Autor powyzszych sldw wskazuje na zwiazek, jaki istnieje pomiedzy
wiarg czlowieka a pojmowaniem tajemnicy smierci. Tak wlasnie osoby nie
uznajace istnienia Boga i przez to jedynie na ludzki sposob interpretujace
tajemnic¢ ludzkiej wolnosci, patrza na smier¢ jako na co$ bardzo enigma-
tycznego. Kierunki filozoficzne typu monistycznego (np. monizm materia-
listyczny), albo takze wiele sposrdd rozwiazan egzystencjalistycznych (np.
egzystencjalizm ateistyczny) widza w smierci koniec wszystkiego, przejscie
ludzkiej osoby w nicos¢, ktora te osobe jakby pochtania.'

12 Warto podkresli¢, iz na podstawie literatury pomocniczej, ktéra towarzyszyla naszej lek-
turze artykutu ks. Kupca, mozemy pow:edzie¢, iz niemal wszyscy teologowie katoliccy zga-
dzaja si¢ co do tego, iz poszczegblne prawdy eschatologiczne moga i powinny posiadaé swoje
urzeczywistnienie w konkretnym ludzkim post¢powaniu. Por. np. G. B i ffi, Linee di escato-
logia cristiana, Milano 1984; J. Ibancz F. Mendoza Dios Consumador. Escatologia,
Madrid 1992; C. P o z 0, Teologia del mas alld, 3.ed., Madrid 1992; JL. RuizdelaPefia,
La otra dimensién. Escatologia cristiana, 3.ed, Santander 1986; P. Boschi, Un vechio
simbolo della nostra resurrezione, ,,Civila Cattolica™ 99/2 (1948), s. 19-28; A. Amato, Ge-
su il Signore. Saggio di cristologia, Bolonia 1988, J.M. B o v e, Vida de Nuestro Serior Jesu-
cristo, Barcelona 1956; J.A. S ay ¢, Jesucristo, ser y persona, Burgos 1984, W. Kasper,
Jezus Chrystus, Warszawa 1983; T. S1ipko, Etos chrzescijanski. Zarys etyki ogdlnej, Kra-
kow 1978; L.F. Ladaria, Antrcvologia teolégica, Madrid-Roma 1987. Wspomniana wyzej
zgodno$é nie zawsze, niestety, opiera sig na petnej zgodnosci teologéw co do teologicznej
interpretacji poszczegolnych prawd eschatologicznych.

" K. K upiec, Zmartwychwstaniemy do Zycia wiecznego, s. 106-107.

14 ¢ filozofowie, ktérzy dopuszczaja i uznaja, iz w cztowieku jest nie tylko element biolo-
giczny (podlegly rozkladowi) lecz takie element duchowy (nie podlegly rozktadowi), lo-
gicznie (biorac pod uwagg dany system filozoficznego wartosciowania) moéwia o smierci jako
o chwili dekompozycji elementu cielesnego. Jednakze samo uznanie istnienia elementu du-
chowego w cztowieku, nie jest rtéwnoznaczne z uznaniem istnienia Zycia wiecznego. Ks. Ku-
piec pisze: ,,Dla wielu wspolczesnych ludzi odpowiedZ wiary na wy?cj postawione pytania
jest nieprzekonywujaca. Pytaja oni, czy w ogole co$ mozemy wiedzie¢ o Zyciu po $mierci,
i czy nasza wiara nie jest raczej projekcja naszych marzen i pocieszaniem si¢ odwodzacym od
odpowiedzialnosci za zycie doczesne? Dlatego sydza, ze zamiast nadziei nowego Zycia trzeba
staraé sie o bardziej sprawicdliwe i lepsze zycie na ziemi. Takie postawy mozna czgsto spot-
kaé w wielu srodowiskach naszego Zycia spolecznego” Tamze, s. 106.
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W swietle Bozego Objawienia, $mieré jest czyms negatywr.lym,.ch-h&
skutkiem grzechu pierworodnego. Smieré oznacza koniec Zyciowe) piel-
grzymki czlowieka na tej ziemi, czyli koniec czasu zastugiwania na wieczne
zbawienie. Jednakze $mieré jest rozpatrywana w teologii zar6wno jako co$
negatywnego (dekompozycja osoby ludzkiej i koniec Zycia na ziemi), ale
takze jako co$ pozytywnego (dopelnienie drogi ku ostatecznemu przezna-
czeniu, droga na spotkanie z Panem).

W odniesieniu do zasadniczego nurtu naszych rozwazan, mozemy po-
wiedzie¢, iz dla czlowieka zyjacego postuszeristwem wiary, tajemnica $mier-
ci moze i powinna stanowi¢ istotne kryterium oceny wartosci jego doczes-
nego zycia. W $wietle wiary bowiem wydarzenie $mierci, pomimo jego dra-
matyzmu, jest wydarzeniem o wyjatkowym etycznym znaczeniu. Konkretne
zachowanie si¢ cztowieka wierzacego w obliczu $mierci (przyjecie swigtych
sakramentéw oraz innych pomocy duchowych) moze i powinno by¢ $wia-
dectwem bezposredniego wplywu tresci wiary (zwiazanych z tym, co bedzie
po $mierci) z decyzjami ludzkiej woli, tym bardziej, ze sam moment $mierci
nigdy nie powinien by¢ rozpatrywany w izolacji od calego dotychczasowego
zycia czlowieka umierajacego.”” Dla tego, ktory ukierunkowuje swoje do-
czesne zycie na Boga, Smier¢ bedzie przejsciem do szczgsliwosci wieczne).
Pelne powagi i dojrzalosci przyjgcie faktu nieuchronnosci Smierci jest wigc
jednym z podstawowych wyrazéw autentycznosci postuszenstwa wiary:

Do $mierci trzeba przygotowywaé sie przez cale zycie. Chrzescijanie powinni
zadba¢, by nikt nie umieral w anonimowosci i osamotnieniu. Moga to uczyni¢
poprzez czynne, solidarne i modlitewne $wiadectwo swej nadziei chrzescijan-
skiej (...). Nie do przyjecia jest tez nauka o reinkarnacji, gdyz tylko Bog
oczyszcza i uswigca cztowieka. Zycie ziemskie nabiera caltej powagi, kiedy jest
ono jedyna i niepowtarzalng mozliwoscia dana czlowiekowi, aby dokonal wy-
boru.

Ks. Kupiec zwraca uwage na ten szczegdlny element etycznego wy-
miaru tajemnicy smierci. Ot6z jak wspomnieli§my, eschatologiczny wymiar
moralnosci, rozpatrywany w kontekscie tajemnicy $mierci, Autor wigze
z fundamentalng powinnoscia moralna czlowieka wierzacego, jakim jest wy-
mog zycia w Bozej fasce. Wobec tej powinnosci, czlowiek moze i powinien
odnajdywa¢ w tajemnicy $mierci zrédlo poglebiania swego zycia wiary,

'* _Rozwinigta w ostatnim czasie w rozmaitych odcieniach zwlaszcza przez L. Borosa,
hipotez¢ o smierci jako ostatecznej decyzji czlowieka mozna wprawdzie krytycznie oceniac,
trudno jej jednak odmowi¢ pewnej stusznosci, zwlaszcza, ze tak wspaniale ukazuje perso-
nalny charakter oraz dynamizm samej $mierci” — A. No ssol, Historiozbawcze znaczenie
smierci, AK 429 (1980), s. 36. Jednym z element6w wspomnianej przez bpa Nossola krytycz-
nej oceny jest prawdopodobnie obawa, ze hipoteza o $mierci jako ostatecznej decyzji cztowie-
ka zdaje si¢ izolowa¢ moment $mierci od catego dotychczasowego zycia cztowieka.

K.Kupiec, Zmartwychwstaniemy do zycia wiecznego, s. 107-108.
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nadziei i mitosci. Dzieje sie to konkretnie przez nastepujace (dla przykladu)
§posoby: uczynienie ofiary Mszy $w. centrum swojej modlitwy za zywych
1za zmarlych, rozwijanie swej glebokiej poboznosci maryjnej oraz synow-
skiej ufnosci we wstawiennictwo $w. Jozefa (patrona dobrej $mierci), wzmoc-
nienie swej wiary w nieustanna pomoc anioléw strézéw — zwlaszcza w go-
dzinie $mierci itd.

Widzimy zatem, Ze tajemnica $mierci, rozpatrywana w perspektywie
postuszehistwa wiary, nie tylko ze nie pomniejsza sensu doczesnej moralnosci
czlowieka (gdzie tak decydujaca rolg petni jego wolnosé wobec wyznawa-
nych przez siebie tresci wiary), lecz tym bardziej staje si¢ jedynym w swoim
rodzaju miernikiem zbawczej wartosci jego doczesnych wyboréw w ramach
doczesnej pielgrzymki cztowieka ku wiecznosci.

2. Sad szczegdlowy:
,Postanowiono ludziom raz umrze¢, a potem sad” (Hbr 9,27)

Spotkanie z Bogiem w $mierci jest zarazem dla czlowieka sadem. W obliczu
Boga czlowiek pojmuje prawdg¢ o swoim zyciu i otrzymuje bezposrednio zapta-
t¢ od Chrystusa: czysciec, niebo albo odrzucenie na wieki.

W Swietle powyzszych stow ks. Kupca, mozemy powiedzieé, iz czeste
i pelne ufnosci rozwazanie przez czlowieka wierzacego prawdy o sadzie
szczegblowym, majacym nastapi¢ zaraz po $mierci, moze i powinno napet-
niaé etyczng trescia postuszenstwo wiary w ramach interesujacego nas nad-
przyrodzonego oddziatywania prawd eschatologicznych na ludzka doczes-
nos¢.

Wiedzie¢ 1 przypomina¢ sobie o mozliwosci otrzymania nagrody lub
kary za sposdb korzystania z wolnosci w doczesnym Zyciu, stawia czlowieka
jakby ,,twarza w twarz” z Bogiem juz tu na ziemi (sumienie), a takze wzywa
cztowieka do glebszego i petnego szczerosci postgpowania zgodnego z gle-
bia poznania samego siebie w swietle Bozej prawdy (zycie moralne). Ponie-
waz przejscie do zycia wiecznego staje si¢ chwila, ktéra pozbawia czlo-
wieka jakichkolwiek ztudzen, zafalszowan, nieszczerosci itp., dusza ludzka
przedstawia si¢ osadowi Bozemu w catkowitej otwartosci. Swiadomos¢ cze-
kajacego sadu nie powinna jednak prowadzi¢ czlowieka do porzucenia drogi
nieustannej poprawy i nawrécenia. Przeciwnie, moze i powinna by¢ stala
motywacja do naleznego przygotowania si¢ do owej transcendentnej chwili
wiasnie w duchu postuszenstwa wiary.

Prawda o sadzie szczeg6lowym moze i powinna zatem tak ksztaltowac
swiadomodé czlowieka wierzacego, aby decyzje (majace przeciez swe zrodto
w ludzkiej wolnosci) wynikaly z jak najlepszej znajomosci samego siebie

'7 Tamze, s. 107.
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w swietle Bozych przykazan. Ku temu prowadzi np. CZQSt}’_raChunek Su-
mienia, gdzie cziowiek poznaje najtajniejsze motywacje swoich zach(:fwz-m,.,
Oczywiscie, tego rodzaju poznanie samego siebie nie moze ,,zatrZymac sig
jedynie na ocenie swojego zycia, lecz winno nade wszystko oddzm.tywac na
konkretne postepowanie moralne cztowieka. Chodzi o to, aby $wiadomosé
czekajacego czlowieka sadu szczegétowego stala sie, W pt’arSPeth’""_le urze-
czywistniania si¢ postuszenstwa wiary poéréd ziemskiej doczesnoscl, szcze-
gélnym motywem do ,,zatrzymania sie” cztowieka na drodze ku g-rze.chO.Wi,
a ,,zwréceniem si¢” do prawdziwego, nieprzemijajacego Dobra, jakim jest
sam Bog.

Biorac to wszystko pod-uwage, mozemy powtorzy¢ za ks. Kupcem, iz

nauka o czy$écu jest zacheta dla chrzescijan, aby wspomagali swych braci
przez modlitwg, zado$¢uczynne dziela pokutne, odpusty, a W szczegblnosci
przez Ofiarg Eucharystyczna.'®

Mogliby$Smy doda¢, ze pokorna prosba skierowana do Boga o tzw. dar kon-
cowej wytrwatosci pozostaje w tym wzgledzie szczegélnym wyrazem postu-
szenstwa wiary.

3. Niebo:
,»,Kto we mnie wierzy, choéby i umarl, zy¢é bedzie” (J 10,25)

Ci, ktérzy sa w przyjazni z Bogiem, ogladaja Tréjce Swieta i pozostaja we
wspolnocie zycia i mitosci z Nia i $wigtymi. Tajemnica wspdlnoty z Bogiem
przekracza mozliwosci zrozumienia, dlatego Objawienie mowi o niebie w obra-
zach: méwi o zyciu, o swiatlosci, pokoju, domu Ojca, ra{'u itp. Bezposrednia
kontemplacja Boga jest nazwana ,,wizja uszczgsliwiajaca” ?

Jesli tak, to niebo jest tajemnica, ktora bez watpienia réwniez moze i po-
winna znajdowaé konieczny oddzwigk w moralnosci czlowieka, opartej na
wolnosci postuszenstwa wiary.

Inaczej patrzy si¢ na zycie doczesne, wierzac, ze jest ono droga do do-
mu Ojca w niebie, niz wtedy, gdy tej wiary nie ma. Wiara w wiecznos¢
nagrody obiecanej czlowiekowi po $mierci, moze i powinna ksztaltowac
w szczegllny sposéb zycie moralne czlowieka wierzacego. W swietle roz-
wazan ks. Kupca widzimy, ze teologia katolicka korzysta gtownie z trzech
poj¢¢, by wyrazié przedmiot istotny wiekuistego szczeScia: widzenie Bozej
istoty, mitos¢ nieskoficzonego dobra i rado$é z jego posiadania. Dla przy-
ktadu zatrzymajmy si¢ nad pojeciem ,,widzenia istoty Bozej” Z ,,widzenia
istoty Bozej” nalezy oczywiscie wykluczy¢ wszelkie niedoskonate poznanie;
¢czy to zdobywane w spos6b naturalny na podstawie rzeczy stworzonych, czy

'8 Tamze, s. 108.
' Tamze, s. 107.
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tez poznanie przez wiar¢ lub nawet doswiadczenie mistyczne. ,,Widzenie
Bozej istoty” oznacza nade wszystko aktywna lacznos¢ wiadz poznawczych
cztowieka z wewngtrznym zyciem Boga. Chodzi wigc o jakie$ bezposrednie
poznanie Boga jakby ,,od wewnatrz” Jego Boskiej Tajemnicy. Beda wéw-
czas widziane jasno Boze osoby, posiadajace liczbowo jedna nature bdstwa;
bedzie poznana Opatrzno$¢ Boza nie z dzialan, lecz w jej zakrytych obecnie
planach; wtedy przestana one by¢ tajemnica. ,,Widzenie Bozej istoty” nie
jest poznaniem prawdy na spos6b ludzki, lecz dzieki pomocy nadprzyro-
dzonej, zwanej ,,swiatlem chwaly” (,,lumen gloriae”). Usprawni ono wiladze
poznawcze istot rozumnych do tego, by mogly poznawac ,,po Bozemu”

W swietle powyzszego przypomnienia, w postawie posfuszenstwa wiary
chodzitoby nade wszystko o to, aby czlowiek realizowat w swoim doczes-
nym zyciu powszechne powotanie do osobistej swigtosci:

Powolaniem i przeznaczeniem czlowieka jest zjednoczenie z Bogiem i kto je
osiaga, nie traci swej identycznosci osobowej. (...) Nadzieja szczes$cia wiecz-
nego jest dla nas, pielgrzymujacych na tej ziemi, podpora w dazeniu i wysit-
kach podejmowanych dla osiagnigcia nieba.

Dlatego wlasnie juz sama refleksja o istnieniu tzw. réznego stopnia chwaty
otrzymywanej w niebie, moze i powinna zwraca¢ uwage czlowieka wierza-
cego na to, ze stopien ten pozostaje w Scislej zaleznosci od stopnia posiada-
nej taski, czyli od stopnia $wigtosci osiagnigte] w doczesnym zyciu. Doce-
nienie i wykorzystanie daru ziemskiego czasu jest wigc zadaniem wpisanym
w postawe postuszenstwa wiary, ukierunkowanej na eschatologiczne dopel-
nienie si¢ osobistej swietosci czlowieka w niebie.

Medytujac nad stowami ks. Kupca oraz wspominajac jego Zyciowa,
kaptanska postawe, mozemy tym wyrazniej dostrzec, iz dazenie do osobistej
$wietosci nierozerwalnie wiaze sie z osobista gorliwoscia apostolska, aby 1 in-
ni pelni¢ Swigtosci osiagneli. Praktycznie chodzi w pierwszym rzg¢dzie o krag
rodzinny, przyjacielski czy sasiedzki, a z kolei o $wigtos¢ calego Kosciota
i calego $wiata. Myslenie o niebie nie ma wigc na celu pomniejszenie ko-
niecznosci troski o sprawy doczesne, lecz o potwierdzenie prawdy, iz czlo-
wiek wierzacy moze i powinien niejako juz zy¢ wiecznoscig w doczesnosci.

4. Czysciec:

,,Bedzie zbawiony, tak jednak jakoby przez ogien” (1 Kor 3,15)
Kosciét uczy, ze ci, ktérzy umieraja w przyjazni z Bogiem, ale nie sa do spot-
kania z Nim w peim przygotowani, chociaz s pewm zbawnema przechodza
przez oczyszczenie, aby osiagnac peing $wietoscé i niebo.”!

20 Tamze, s. 108.
2l Tamze, s. 107.



50 KS. HENRYK SZMULEWICZ

Wiara w istnienie czy$éca moze i powinna posiada¢ swoj znaczacy
wplyw na zycie moralne czlowieka wierzacego. Chodzi tu nade wszystko
o wezwanie do nawrdcenia, poprzez umocnienie nadziei w realno$¢ osiag-
nigcia nagrody wiecznej. Z tego wzgledu postawa postuszenstwa wiary ubo-
gaca si¢ nowa trescia etyczna.

Prawda o tym, ze dla osiagnigcia nieba wymagane jest catkowite wy-
zwolenie od jakiegokolwiek zta grzechu i niedoskonatosci, moglaby w bar-
dzo powaznym stopniu pozbawié¢ cztowieka wierzacego nadziei na niebo,
Dlatego wiedzac, ze po $mierci istnieje realny sposob oczyszczenia z nie-
doskonatosci, grzechéw lekkich i kar doczesnych, cztowiek wzmacnia swoja
ufnos¢ w Boze milosierdzie i tym bardziej dazy do nawrocenia.

Prawda o czy$écu ukazuje zatem w specjalnym Swietle wielkos¢ Bozej
taski i groze kazdego grzechu. Etyczny wymiar tej eschatologicznej rzeczy-
wistosci, jaka jest czysciec, moze i powinien przenikal tre$¢ postuszenstwa
wiary w postaci wezwania do czestego korzystania z sakramentu pokuty, do-
wartosciowania praktyki duchowego wynagrodzenia i umartwienia, napel-
niajac czlowieka zbawiennym lgkiem przed wieczna kara. Podobnie jak
w przypadku prawdy o niebie, tak i w kontekscie prawdy o czysécu, tajem-
nica ,,Swigtych Obcowania”, bgdaca szczegdlnym wyrazem wspélnotowego
wymiaru historii zbawienia, ukierunkowuje postuszerstwo wiary w strone

osobistej odpowiedzialnosci za zbawienie innych.

Ks. Kupiec pisze:

Nauka o czy$écu jest zacheta dla chrzescijan, aby wspomagali swych braci przez

modlitwe, zadoscuczynne dziela pokutne, odpusty, a w szczegolnosci przez
Ofiare Eucharystycznq

Mozliwo$¢ duchowej pomocy ofiarowanej dla dusz w czys$ccu cierpia-
cych ze strony ludzi zyjacych na ziemi, to fundament zastosowania powyz-
szych mysli. Poprzez ofiar¢ Mszy $w., codzienng modlitwe, dobre uczynki,
umartwienia oraz inne czyny mitosci pomoc dla dusz w czysécu cierpiacych
moze i powinna wyznaczaé etyczna droge przezywanego w perspektywie
eschatologicznej postuszenstwa wiary.

5. Pieklo:
,.Nie tudzZcie sig, grzesznicy... nie posiada Krélestwa Bozego™ (1 Kor 8,10)

Pieklo jako dobrowolne i wiekuiste samowykluczenie si¢ z jednosci z Boglem
oznacza bolesne doswiadczenie ostatecznego absurdu i definitywnej przegranej
czlowieka. To oddzielenie dotyczy Boga, a takze ludzi i $wiata matenalnego
co implikuje negatywna relacj¢ z cala rzeczywistoscia stworzona. >

22 Tamze, s. 108.
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Istnienie piekta jest, jakby paradoksalnie, prawda $cisle zwiazang z ta-
jemnica ludzkiego zbawienia. Poznanie tej prawdy i jej etycznych konse-
kwencji posiada, tak jak w przypadku do tej pory rozwazanych eschatolo-
gicznych tajemnic, znaczenie zbawcze. Prawda o piekle moze i powinna
przenika¢ postuszenstwo wiary w poczuciu moralnej odpowiedzialnosci czlo-
wieka przed Bogiem.

Istnieje realna mozliwo$¢ wiecznego potepienia sie cztowieka:

Nie mozemy byc¢ zjednoczeni z Bogiem, jesli nie wybieramy w spos6b dobro-
wolny Jego mitosci. Nie mozemy jednak kocha¢ Boga, jesli grzeszymy cigzko
przeciw Niemu, przeciw naszemu blizniemu lub przeciw nam samym: ,,Kto...
nie miluje, trwa w $mierci. Kazdy, kto nienawidzi swego brata, jest zabdjca,
a wiecie, ze zaden zabdjca nie nosi w sobie zycia wiecznego” (1 J 3,14-15).
Nasz Pan ostrzega nas, ze zostaniemy od Niego oddzieleni, jesli nie wyjdziemy
naprzeciw waznym potrzebom ubogich i maluczkich, ktérzy sa Jego bracmi.
Umrze¢ w grzechu $miertelnym, nie zalujac za niego i nie przyjmujac mitosier-
nej mitosci Boga, oznacza pozosta¢ z wolnego wyboru na zawsze oddzielonym
od Niego. Ten stan ostatecznego samowykluczenia z jednosci z Bogiem i Swig-
tymi okresla si¢ stowem ,,pieklo” (KKK 1033).

Realna mozliwosé potepienia jest wezwaniem skierowanym do czlo-
wieka do pelnego powagi traktowania postawy postuszenstwa wiary. Stwier-
dzenia Pisma $wietego i nauczanie Kosciota na temat piekia podkreslaja
wlasnie ten aspekt moralnej odpowiedzialnosci czlowieka (por. np. KKK
1036). Wiekuiste odejscie od Boga istot rozumnych, a nawet jedynie mozli-
wo$¢ zaistnienia tego faktu, nazywana jest niekiedy w teologii tajemnica
wywolujaca groze. A jednak pieklo nie jest wylacznie tajemnica istnienia
zla, lecz zawiera w sobie jedyne w swoim rodzaju potwierdzenie praw-
dziwej wolnosci, jaka ciesza si¢ rozumne stworzenia Boze. Przeciez pieklo,
jesli mozna tak powiedzie¢, to wolnos¢ posunigta poza wszelki czas i trwa-
jaca w uporze wobec wszechmocy samego Boga. Co wigcej, Boza wszech-
moc sprawia, ze w ogole istnieje mozliwos¢ ustawicznego buntu przeciwko
Bozej mitosci. Wielu teologéw zdaje si¢ pytaé, czy nie lepiej byloby taka
wolno$é ograniczy¢ i pozwolié jej dziata¢ tylko w sferze dobra? Odpowiedz
na to pytanie nie bedzie prawdziwa, jesli zapomni si¢ o wolnosci jako darze,
ktéry cztowiek otrzymuje od Boga. Wolnos¢ jako dar Bozy stanowi z kolei
fundament postuszenstwa wiary.

W dogmacie o istnieniu piekla paradoksalnie ujawnia si¢ Boza mitos¢
dla istot rozumnych, ktére w swoich rgkach maja ztozony swéj wiekuisty
los. Pieklo jest aprobata dla definitywnej decyzji cztowieka czy tez aniota
wobec Bozej woli. Milos¢ Boza jest przez potgpionych odpychana, chociaz
nie przestaje ich podtrzymywac w istnieniu. Ze stow Ewangelii mowiacych
o tym, ze ,wielu jest wezwanych, a mato wybranych” (Mt 22,14), nie po-
winno sie oczywiscie wyprowadza¢ dogmatycznego wniosku co do liczby
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potepionych. Niemniej jednak, prawda o tym, ze waska jest droga, ktora
wiedzie do zywota, i jak niewielu jest takich, ktorzy ja znajduja, wyraza za-
pewne mysl o trudnej drodze cztowieka do osiagniecia $wigtosci. Dlatego
postuszenstwo wiary pozostaje w jakim$ sensie fundamentalna szansg dla
wszystkich ludzi w ich doczesnym zyciu.

Biorac to wszystko pod uwage, postuszenstwo wiary stawia czlowieka
wlasnie wobec koniecznosci moralnych wyboréw, ktére decydowaé beda
o mozliwosci uniknigcia wiecznego pot¢pienia:

Nauka o piekle zobowiazuje do unikania grzechow, do nawracania si¢, do czuj-

nosci oraz do ufnosci w milosierdzie Boze. (...) Prawda o piekle i uznanie

mozliwosci wiecznego odrzucenia Boga nie sprzeciwia si¢ ani nauce o nieskon-
czonej milosci Boga, ani o Jego powszechnej woli zbawczej. Wrecz przeciw-
nie, jest ona pelnym powagi zbawczym wezwaniem skierowanym do czlowieka

i do jego wolnosci.

Stad tez wszelkie proby pomijania tematu piekla w teologii dogmatycz-
nej, moralnej czy pastoralnej zawsze byly znakiem jakiej$ ukrytej zdrady
objawionej prawdy, a takze sposobem pozbawiania czlowieka wierzacego
jednego z najbardziej przejmujacych eschatologicznych motywacji dla po-
glebienia jego zycia moralnego. To prawda, ze teologia nie przestaje uwazac
drogi mifosci jako najbardziej odpowiedniego sposobu odniesienia do Boga.
Niemniej jednak nie mozna zaprzeczyc¢, iz droga bojazni Bozej moze i powin-
na by¢ wpisana w duchowos¢ chrzescijanska, gdyz nie jest sprzeczna z naj-
glebszym wymiarem prawdy o zbawczym charakterze daru ludzkiej wolnosci.

Na podstawie rozwazan ks. Kupca mozemy stwierdzi¢, iz zbawczy cha-
rakter wszystkich prawd objawionych dotyczy zaréwno strony teoretyczne;j,
jak 1 praktycznej zZycia czlowieka wierzacego. W przypadku prawdy o piekle
zwiazek teorii i praktyki, dogmatu i moralnosci, w sposéb szczegdlny uswia-
damia konieczno$¢ przechodzenia z ptaszczyzny analiz tajemnicy granic
ludzkiej wolnasci do praktyki urzeczywistniania si¢ z zyciu moralnym po-
stuszenstwa wiary wobec propozycji Bozej mitosci.

6. Zmartwychwstanie:
»A ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,57)

Nadzieja na zmartwychwstanie ciala opiera si¢ na wierze, ze Bég powotuje do
zbawienia calego cztowieka. (...) Kosciot uczy, ze zmartwychwstanie bedzie mia-
o miejsce jeden raz (...). Ludzkie ciato po zmartwychwstaniu bedzie ciatem
identycznie tego samego czlowieka, a réwnoczesnie to jego wiasne ciato bgdzie
cialem przemienionym, uwielbionym, duchowym. Wkraczamy tutaj w przes-
trzen prawd, ktore przekraczaja nasza ludzka wyobrazni¢, gdyz dotycza owego

24 Tamze, s. 108-109.
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eschatologicznego cudu przemienienia, ktére dokona si¢ w Chrystusie na koncu
czaséw w momencie powszechnego zmartwychwstania.”

Wiara w to, iz bedzie kiedy$ chwalebne zmartwychwstanie do zycia
wiecznego lub do wiecznego potepienia, pozostaje dla postuszerstwa wiary
kryterium etycznym o kapitalnym znaczeniu.

Zmartwychwstanie czlowieka polegaé¢ bedzie na potaczeniu sie dusz
niesmiertelnych z ciatami uprzednio posiadanymi, chociaz chwalebnie prze-
mienionymi. Prawda o zmartwychwstaniu byta stopniowo objawiana ludziom
przez Boga. W ksi¢gach Starego Testamentu, nadzieja na zmartwychwstanie
po smierci jest rozwazana w Scistym zwiazku z wiara w Boga, Pana wszel-
kiego stworzenia. W Nowym Testamencie Chrystus Pan w taki oto sposéb
odpowiada tym, ktorzy prawdy o zmartwychwstaniu nie przyjmowali: ,,Czyz
nie dlatego jestescie w bledzie, ze nie rozumiecie Pisma ani mocy Bozej?”
(Mk 12,24). Bo przeciez Bdg ‘nie jest Bogiem umarlych, lecz zywych’”
(Mk 12,27). Rzecz charakterystyczna:

Jezus taczy wiar¢ w zmartwychwstanie ze swoja Osoba: ,,Ja jestem zmartwych-
wstaniem 1 zyciem” (J 11,25). To Jezus jest Tym, ktéry w ostatnim dniu
wskrzesi tych, ktérzy beda wierzy¢ w Niego i ktorzy beda spozywa¢é Jego Ciato
1 pi¢ Jego Krew (KKK 994).

Nadzieja na eschatologiczne zmartwychwstanie opiera si¢ wlasnie na
wierze w prawdziwos$¢ zmartwychwstania Chrystusa. Dla zmartwychwstanie
samego Chrystusa bylo bodaj najwigkszym Jego dzietem, gdyz oznaczato
zwyciestwo nad $miercia. Zmartwychwstanie bylo dla Jezusa rozpoczgciem
uwielbionego stanu jego natury ludzkiej. To z kolei stanowi zapowiedz try-
umfu ostatecznego nad $miercia przez zmartwychwstanie wszystkich ciat
przy koncu $wiata. Jednym z najtrudniejszych probleméw w teologicznym
dazeniu do wyjasnienia prawdy o zmartwychwstaniu jest zapewne problem
wymiaru cielesnego tego eschatologicznego wydarzenia. W tym miejscu
trzeba wiec przypomnieé¢ nastgpujace stwierdzenie: ,,po smierci bedzie zyta
nie tylko dusza niesmiertelna, ale ze na nowo otrzymaja zycie takze nasze
‘émiertelne ciata’ (por. Rz 8,11)” (KKK 990).

Postuszenstwo wiary, rozpatrywane w kontekscie prawdy o cielesnym
zmartwychwstaniu czlowieka na koficu czasow, faczy si¢ z czesto uzywanym
w teologii okresleniem: ,,zmartwychwstanie duchowe” Oto co na ten temat
czytamy w KKK:

Wierzacy, zjednoczeni przez chrzest z Chrystusem, uczestnicza juz w sposob

rzeczywisty w niebieskim zyciu Chrystusa Zmartwychwstatego, ale to zycie po-

zostaje ,,ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,3). (...) Karmieni Jego Cialem

w Eucharystii, nalezymy juz do Ciata Chrystusa. Gdy zmartwychwstaniemy

25 Tamze, s. 108.
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w dniu ostatecznym, ,razem z Nim ukazemy si¢ w chwale” (Kol 3,4) (KKK
1003).

W oczekiwaniu na ten dzien cialo i dusza wierzacego uczestniczy juz w god-
noéci ,,nalezenia do Chrystusa” Wynika z tego konieczno$é szacunku dla wias-
nego ciala, a takze dla ciata drugiego czlowieka, szczegélnie gdy cierpi (1004).

Jesli jest prawda, ze Chrystus wskrzesi nas ,,w dniu ostatecznym”, to jest takze
prawda, ze w pewien sposéb juz jestesmy wskrzeszeni z Chrystusem. Istotnie,
dzigki Duchowi Swietemu zycie chrzescijanskie jest uczestniczeniem w Smierci
i Zmartwychwstaniu Chrystusa juz na ziemi (1002).

Zaréwno dusza, jak i cialo cztowieka sa rzeczywistosciami dobrymi, po-
chodzacymi od Boga. Niestety, skutki grzechu pierworodnego trwaja w kaz-
dym przychodzacym na $wiat czlowieku i wyrazaja si¢ w sklonnosci czto-
wieka do zla. A zatem np. umartwienie cielesne nie powinno by¢ podejmo-
wane w duchu jakiej$ pogardy dla ludzkiego ciata, lecz moze i powinno by¢
znakiem glebokiego pragnienia cztowieka uczestniczenia w zbawczych cier-
pieniach Chrystusa, czyli wspotumierania ,,z Nim”, aby na koficu czasow
moc ,,w Nim” chwalebnie zmartwychwstac.

Biorac pod uwage wiodacy motyw naszych analiz, mozemy stwierdzi¢,
i1z postuszenstwo wiary, w podstaw ktérego znajduje si¢ autentyczna ludzka
wolno$¢, moze i powinno harmonijnie taczy¢é w konkretnym postepowaniu
czlowieka prawdg o godnosci ludzkiego ciata z eschatologiczna perspektywa
uwielbienia calego czlowieka w szczesliwej wiecznosci: ,,Prawda o zmar-
twychwstaniu ciala moéwi o koniecznosci szacunku dla ciata wiasnego i dru-
giego czlowieka”

7. Paruzja i Sad Ostateczny:
,»Przyjdzie Pan, ktory ujawni zamysty serc” (1 Kor 4,5)

Biblijny ,,Dzien Panski” to wej$cie Boga w dzieje i objawienie pemi chwaly
Bozej. W 6w dzien zmartwychwstang wszyscy umarli, sprawiedliwi i niespra-
wiedliwi, jedni na zmartwychwstanie zycia, inni na potgpienie. Wowczas takze
przyjdzie Chrystus w chwale i bedzie sedzig historii i ludzkosci. Tylko Ojciec
zna czas nadejscia sadu, ktéry bedzie tryumfem mitosci i prawdy.

Prawda o powtornym przyjsciu Chrystusa na koncu czaséw oraz o ma-
jacym wtedy nastapi¢ Sadzie Ostatecznym réwniez rzuca wiele $wiatla
na wlasciwe zrozumienie eschatologicznego ukierunkowania daru wolnosci
w doczesnym urzeczywistnianiu si¢ postuszenstwa wiary.

Sad, o ktéorym mowa, nie zmieni wiecznego przeznaczenia czfowieka,
ktére to przeznaczenie utrwala si¢ poprzez wyrok sadu szczegélowego za-
raz po $mierci. Nowos$¢ sadu ostatecznego polega jakby na ,rozciagnieciu”

26 Tamze.
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nagrody lub kary wiecznej na cialo zmartwychwstale, na cala osobe ludzka.
Prawda o $cistym zwiazku pomigdzy Paruzja i Sadem Ostatecznym opiera
si¢ na tym, iz

Jezus Chrystus jest Panem i dlatego posiada wszelka wiadz¢ w niebie i na zie-
mi. Jest On ,,ponad wszelka Zwierzchno$cia i Wtadza, i Moca, i Panowaniem”,
poniewaz Ojciec ,,wszystko poddat pod Jego stopy” (Ef 1,20-22). Chrystus jest
Panem wszech$wiata i historii. W Nim historia czlowieka, a nawet cale stworze-
nie osiaga swojg ,,rekapitulacje”, swoje transcendentne wypehienie (KKK 668).

Prawda o przyszlym sadzie Bozym jest dobra nowing o ostatecznym zwycies-
twie prawdy, sprawiedliwosci i mitosci. Sad ten sigga juz w terazniejszosé, bo
juz teraz dokonuje si¢ Bozy osad wobec tych, ktorzy czynia dobro lub zto.®

Swiadomosé czekajacego cata ludzkosé Sadu Ostatecznego, moze i po-
winna inspirowac etyczne zachowania czlowieka wierzacego w duchu odpo-
wiedzialnosci za swoje uczynki. Postuszenstwo wiary, w kontekscie duchowo-
-cielesnej konstytucji ludzkiej osoby, otrzymuje w §wietle prawdy o Paruzji
i 0 Sadzie Ostatecznym swoje transcendentne uzasadnienie. My$l o zakon-
czeniu ludzkiej historii i jej podsumowaniu w tajemnicy Sadu Ostatecznego,
moze i powinna wyznacza¢ nowy, podporzadkowany ostatecznej przysziosci,
rozwoj przedsigwziec ludzkiej inteligencji, ujawniajacej si¢ choéby w roz-
woju kulturowym i technicznym spoleczenstw. To wszystko naklada etyczny
obowiazek wlasnie na czlowieka wierzacego, gdyz wyjatkowos¢ wspomnia-
nego obowiazku mierzy si¢ tutaj glebig nadprzyrodzonego rozumienia war-
tosci zycia doczesnego dla zycia wiecznego.

Szczegdlnym elementem tacznos$ci pomiedzy Sadem Ostatecznym a zy-
ciem moralnym czlowieka jest fakt, ze sentencja Sadu Ostatecznego wobec
zbawionych nie bedzie dla nich upokorzeniem, jesli chodzi o te sprawy do-
czesne, ktore byly w ich zyciu ztem moralnym. Przeciwnie, wielkos¢ Boze-
go milosierdzia oraz wspaniatos¢ wspotpracy ze strony ludzkiej woli z Boza
laska tym bardziej beda motywem radosci z ostatecznego zwycigstwa dobra
nad ztem. W przypadku za$ potgpionych, przedmiotem publicznej sentencji
Sadu Ostatecznego beda takze etycznie dobre uczynki spelnione przez nich
w zyciu. Niestety, ujawnienie tych czynéw nie bgdzie stuzylo ich rehabilita-
cji, lecz tym bardziej ukaze si¢ zto$¢ naduzycia ludzkiej wolnosci, wyra-
zonej w zatwardzialosci odepchnigcia przez nich Bozej mitosci. ,,Niepostu-
szenstwo wiary” jest wigc w tej perspektywie wyrazem dramatu ludzkie;
wolnosci dobrowolnie odrzucajacej Najwyzsze Dobro — Boga w Trojcy

Swietej Jedynego.

28 Tamze, s. 109.
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8. Przemiana swiata:
,,Oczekujemy nowych niebios i nowej ziemi” (2 P 3,13)
Na koncu czaséow Krélestwo Boze osiagnie pelnig, a Chrystus wraz ze spra-
wiedliwymi krélowal bedzie na zawsze w odnowionym $wiecie. Nowy $wiat
oznacza dla ludzi wspélnote odkupionych, a dla kosmosu widzialnego przemiang
i wyzwolenie z niewoli zepsucia, aby mogt stuzy¢ sprawiedliwym, uczestniczac
w ich chwale. Nie znamy czasu ani sposobu przemiany wszech$wiata. Owoce
naszej wspolpracy z Bogiem stang si¢ czg¢scia nowego nieba i nowej ziemi.”

Na koncu $wiata, Krolestwo Boze osiagnie swoja pehi¢. Po sadzie powszechnym
sprawiedliwi, uwielbieni w ciele i duszy, b¢da krolowac na zawsze z Chrystu-
sem, a sam wszechswiat bedzie odnowiony (KKK 1042).

Odnowa swiata bedzie taczy¢ sie z pelniag ludzkiego szczescia:

W tym nowym $wiecie, w niebieskim Jeruzalem, B6g bgdzie mial swoje miesz-
kanie posréd ludzi. ,,I otrze z ich oczu wszelka 1z¢, a $mierci juz odtad nie be-
dzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu juz odtad nie bedzie, bo pierwsze rzeczy
przeminely” (Ap 21,4) (KKK 1044).

Poniewaz Swiat materialny jest przeznaczony do osiagnigcia eschato-
logicznej pelni w $cistej tacznosci z pelnia Krélestwa Bozego, dlatego moz-
na moéwié¢ o ,glebokiej wspdlnocie losu $wiata materialnego i cziowieka”
(KKK 1046). Przemija wprawdzie postaé tego $wiata znieksztalcona grze-
chem, ale

pouczeni jesteSmy, ze Bog gotuje nowe mieszkanie i nowa ziemie, gdzie miesz-
ka sprawiedliwo$¢, a szczesliwos¢ zaspokoi i przewyzszy wszelkie pragnienia
pokoju, jakie zywig serca ludzkie (KKK 1048).

Oczekiwanie nowego nieba i nowej ziemi moze i powinno pobudzad
zapobiegliwos¢ czlowieka i catej ludzkiej wspolnoty, aby ksztattowaé ziem-
ska doczesnos¢ w jak najdoskonalszy sposob. Nalezy przy tym odrozniaé
postep ziemski od wzrostu Krélestwa Chrystusowego. Wlasnie w postawie
postuszenstwa wiary, czlowiek uswiadamia sobie, ze cate stworzenie jest
dzietem potegi Bozej; jest dzietlem Bozej madrosci. Co wigcej, stworzenie
jest przede wszystkim dzielem Bozej milosci. Swiat jest darem Bozym dla
cztowieka. Czlowiek otrzymal stworzony przez Boga $wiat jako przestrzen
swojej wolnos$ci. Czlowiek ukazuje si¢ zatem jako osrodek dzieta stworze-
nia. Dar Bozy — $wiat wyszed} z rak Bozych jako dobry. ,,Dobro¢ stworze-
nia” uwidocznila sie w wyjatkowy sposob w stworzeniu cztowieku. Bog jed-
nak stwarzal cztowieka z mysla o eschatologicznym jego zbawieniu. W ten
sposéb Bég i swiat nie sa konkurentami, mi¢dzy ktérymi cztowiek musiatby
wybieraé. Wszystkie dobra, zgodne ze zbawcza wola Boga, sg rezultatem

2% Tamze, s. 107.
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1 znakiem Bozego blogostawieristwa. Dobra tego $wiata sa ,,darem Bozym”,
i .jako takie sg ,,miejscem spotkania” czlowieka z Bogiem. Tutaj wiec rodzi
si¢ etyczny wymiar nadziei ,,nowego nieba i nowej ziemi”

W kontekscie zagadnienia dotyczacego etycznego wymiaru prawdy
o eschatologicznej odnowie Swiata moze, niestety, przewazyé teologiczna
tendencja, zmierzajaca do tworzenia takiego systemu moralnego, ktéry byltby
calkowicie oparty na tzw. ponad-historycznym charakterze tej prawdy wiary.
Taki sposob traktowania moralnego wymiaru w ogéle tajemnic eschatolo-
gicznych wiazalby si¢ z przekonaniem, ze jedynie w prawdach eschatolo-
gicznych znajduja swoje jedyne uzasadnienie moralne idee o niezaprzeczal-
nej doskonalosci, powszechnie uznawane i majace szansg¢ tzw. obiektywne-
go oddzialywania na zycie moralne cziowieka. Przyjecie takiego stanowiska
oznaczatoby w gruncie rzeczy tworzenie etycznego systemu opartego jedy-
nie na tresci prawd eschatologicznych, w ich izolacji od reszty depozytu wiary.
Jednakze moralny wymiar prawdy o ,,nowym niebie i nowej ziemi” nie po-
winien by¢ traktowany bynajmniej jako co$ odizolowanego od calosci his-
torii zbawienia, ani tez jako rzeczywisto$¢ nalezaca do ciagu ponad-histo-
rycznych propozycji Bozej Opatrznosct. Fenomen moralnego wymiaru praw-
dy o ,,nowym niebie i nowej ziemi” jest zbyt zlozony, by mozna go bylo
zamknaC w obrebie jego samego.

Ks. Kupiec pisze:

Nadzieja ,,nowego nieba i nowej ziemi” nie pozostaje bez wptywu na dzieje
ludzkosci, gdyz otwiera przed ludZzmi cala pelni¢ znaczenia czasu i historil.
Chrzescijanie moga i powinni na tym $§wiecie antycypowaé rzeczywisto$¢ Kro-
lestwa Bozego, wprowadzajac w ten §wiat zasady Ewangelii, uszlachetniajac go
i czujac sie odpowiedzialnymi za niego jako za dzielo Boga. Nadzieja na ,,no-
we niebo i nowa ziemi¢”, gdzie Bog bedzie Panem i ,,wszystkim we wszyst-
kich”, jest ustawicznie Zrodiem optymizmu dla chrzescijan pielgrzymujacych
jeszcze posrod trudow, cierpien i utrapiefi. Optymizm ten pozwala im przetrwac
rézne préby i uciski, nie rezygnowaé wsréd zawodéw zycia, klesk i katastrof
historii. Ta nadzieja zakotwiczona jest w Bogu, ktéry przez Jezusa Chrystusa
w Duchu $wietym objawit i obdarzyt cztowieka mitoscia.™

W perspektywie powyzszych stow, refleksja nad moralnym wymiarem
prawdy o ,nowym niebie i nowej ziemi”, rozpatrywana jako teologiczne
,miejsce” urzeczywistniania si¢ postuszenstwa wiary, ukazuje si¢ nie jako
prosty ,,dalszy ciag” wczesniej przez nas rozwazanych eschatologicznych
dogmatdw, lecz tworzy swoj teologiczny ,,swiat”, gdzie cztowiek wierzacy
moze i powinien odkrywaé¢ zbawcza wartos¢ tej prawdy eschatologiczne)
w jej tacznosci z calym bogactwem Bozego Objawienia.

30 Tamze, s. 109.
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M. MOTYWACJA ESCHATOLOGICZN A ]
INTEGRALNY ELEMENT CHRZESCIJANSKIEJ MORALNOSCI

Ojciec Swiety Jan Pawel II pisze w swoim liscie apostolskim Tertio
millenio adveniente, ze w eschatologicznej perspektywie

zadaniem wierzacych bedzie [w ramach przygotowan do Jubileuszu 2000 chrzes-
cijanstwa — H. Sz.] ponowne odkrycie teologalnej cnoty nadziei (...). Funda-
mentalna postawa nadziei z jednej strony nie pozwala chrzescijaninowi straci¢
z oczu ostatecznego celu, ktory nadaje sens i wartos¢ calej jego egzystencii,
z drugiej za$ dostarcza mu trwalych 1 gi¢bokich uzasadnien dla codziennego
wysitku przeksztalcania rzeczywistoéci zgodnie z Bozym zamystem.!

Analiza teologiczna rozwazan przeprowadzonych przez ks. Kupca po-
twierdza wilasnie t¢ prawde, iz Koscidt katolicki nie przestaje pouczaé, ze
nie wystarczy, aby cztowiek wierzacy wiedzial, ze zZycie doczesne posiada
dla niego wartos$¢. Powinien on wiedzie¢ dla kogo 1 dla czego, w jaki sposéb
i dla jakich celéw winien dazy¢ do $wietosci, aby dzigki temu osiagnaé swo;
ostateczny cel — zycie wieczne z Bogiem. Ks. Kupiec na r6zny sposéb uka-
zuje te prawde, ze czlowiek wierzacy musi budowaé¢ wlasng $swieto$é na
bazie relacji migdzy doczesnoscia (z jej mozliwosciami 1 ograniczeniami),
a rzeczywistoscia oczekiwana w eschatologicznym spehieniu.’? Ziemska do-
czesnoSC 1 eschatyczna rzeczywisto$s¢ ukazuja si¢ w tym kontekscie jako
dwa elementy teologicznej struktury, ktéra moglibysmy ogdlnie nazwac jako
motywacja eschatologiczna.

Opierajac si¢ na tym wszystkim, co pozostawit nam w swoich reflek-
sjach ks. Kupiec, sprobuymy ogolnie scharakteryzowac to, co moglibySmy
tutaj nazwa¢ motywacja eschatologiczna w ramach zycia moralnego czlo-
wieka wierzacego. Ot6z, w Swietle rozwazan ks. Kupca, nadprzyrodzona
motywacja wymaga od cztowieka wierzacego, aby w swojej doczesnosci re-
alizowat postawy moralne wynikajace z okreslonej interpretacji prawd obja-
wionych. Juz z samej swej natury czlowiek posiada potencjal mozliwosci,
ktére uzdalniaja go do kierowania si¢ w swoim postgpowaniu poznanymi
wartosciami, aczkolwiek nie chodzi tutaj o jakas konieczna, logiczna konse-

3 JanPawetll, Tertio millenio adveniente, 46 (Poznan: Pallottinum 1995, s. 41).

32 Pisze o tym np. ks. Stanistaw Witek w kontekscie fundamentalnych postaw chrzescija-
nina: ,,Przezywaé swoje istnienie na ziemi jako szukanie Boga i dazenie do Niego, aby mieé
Go na wiecznoéé. Stad swiadomos¢ powagi zycia jako daru i zadania oraz przekonanie, ze nie
jestesmy porzuceni w $wiecie jako bezdomni i nikomu nie potrzebni. (...) Ufaé w konkretne
i codzienne prowadzenie czlowieka przez lask¢ Boza, oéwic.:cajch I wzmacniajaca, do celu
uszczesliwiajacego w niebie. (...) Star¢ sig zrozumie¢ w miar¢ moznosci plan Bozy w sto-
sunku do siebie, aby spetni¢ w zyciu ziemskim to, do czego kazdy jest przez Opatrznosé¢ Boza
powotany” S. Witek, Duszpasterstwo w konfesjonale, Poznan: Pallottinum 1988, s. 28.
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kwencje.”> W przypadku motywacji eschatologicznej istnieje specyficzny
dystans migdzy tym, co ma nastapi¢ po $mierci, a tym, co nalezy do zycia
ziemskiego. Jesli jednak motywacja eschatologiczna ma realnie oddziatywaé
na doczesne zycie cztowieka wierzacego, prawdy eschatologiczne nie moga
by¢ rozumiane ani jako tozsame z rzeczywistoscia doczesna, ani tez od tej
doczesnosci absolutnie odizolowane. W pierwszym przypadku brakowatoby
realnego ukierunkowania motywacji eschatologicznej w kierunku okreslo-
nych wartosci, dazenia, ktére uruchamia caly doczesny dynamizm osobo-
wosciowy czlowieka wierzacego. Z kolei za§ wspomniana izolacja udarem-
nialby, wynikajacy z logiki wiary, dynamiczny charakter dazenia czlowieka
do swiegtosci.

W calym procesie kierowania si¢ przez cztowieka wierzacego motywa-
cja eschatologiczna w swoim dazeniu do swigtosci konieczne jest, aby do-
strzegal on pozytywne znaczenie swej ziemskiej doczesnosci. Chodzi o uzna-
nie jako prawdziwej wartosci doczesnej ludzkiej tworczosci, ktora wyraza
si¢ w realizacji powotania do ,,czynienia sobie ziemi poddanej” ** To praw-
da, ze cztowiek wierzacy nie potrzebuje eschatologicznego uzasadnienia dla
swej doczesnej twdrczosci. Juz w samym bowiem powotaniu do zycia za-
wiera si¢ podstawowy motyw, ktéry sklania go do ofiarowania swemu oto-
czeniu czego$ od siebie, odstaniajac przy tym niepowtarzalnos$¢ i wyjatko-
wosé jego osoby. Gdy jednak doczesna dzialalnos¢ czlowieka napetniona
zostaje motywacja eschatologiczna, wéwczas cziowiek z jeszcze wigksza
pewnoscia wiary odkrywa w swej doczesnosci podstawowe jej ukierunko-
wane na wiecznosé.”

33 Wiara jest odpowiedzia czlowieka na objawienie Boze. (...) Sama decyzja wiary jest
aktern moralnym, a nie jest wynikiem logicznych wywodéw uzasadniajacych jej rozumnosc.
Decyzja wiary jest ponadto decyzja zyciowa, ktéra implikuje osobowe zaangazowanie czlo-
wieka i jego osobista odpowiedzialno$¢ wobec najwazniejszych zagadniefi zycia i etycznego
postepowania. (...). Uznanie faktu objawienia zalezy nie tylko od samych racji rozumowych,
ale réowniez w ogromnej mierze od tych czynnikéw, ktdre sa w stanie sktoni¢ wolg cztowieka
do decyzji wiary tacznie z przyjgciem wynikajacych stad konsekwencji etyczno-moralnych” —
S. R 0 s a, Teologia fundamentalna. Cz. 1: Chrystologia, Tarnéw: Biblos 1995, s. 167.

3% To czynienie sobie ziemi poddanej posiada na obecnym etapie historii zbawienia wymiar
wybitnie chrystologiczny: ,,Kluczem — bytowym i poznawczym zarazem — do dziejow jest
Jezus Chrystus, wcielony i zmartwychwstaly. Stowo Boze streszcza w sobie wszelka histori¢
ludzka, objawia wszystko od strony tamtego Swiata, pozwala poznawac istotg dziejow bez oso-
bistego doswiadczenia poczatku i konca dziejow $wiata, stanowi zwornik absolutnej jednosci
wszystkiego, co si¢ na swiecie dzieje, i tak sprowadza przesz_ioﬁé i przysz_%os’é do bczpos’red-
niego poznawalnego i przezywanego ‘teraz’ Chrzescijanin jest CZJ-OWl.Clem owego ‘teraz’.,
‘obecnie’, ‘dzi§’; przeszios¢ i przysziosc sa tylko pewnymi modalno$ciami ludzkiej egzystenc;ji,
ktéra walczy ze ztem o dobro, z wrogiem czlowieka o swoje cziowieczenstwo” - Cz. Bart-
nik Historia ludzka i Chrystus, Katowice: Ksiggarnia Sw. Wojciecha 1987, s. 195-196.

35 $wiadomo$é bycia stworzonym na obraz i podobienstwo Boga, stanowi przy tym zna-
Cczaca gwarancj¢ wspomnianego ukierunkowania ludzkiej doczesnosci. Jesli czlowiek wierza-
cy dostrzega $lady Bozego obrazu i podobienstwa takze w perspektywie eschatologicznego
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Motywacja eschatologiczna, rozwazana od strony czlowieka wierzacego,
dazacego do swigtosci, wspotbrzmi z podstawowymi potrzebami duchowy-
mi, wynikajacymi z logiki przezywanej przez cztowieka wiary. W cztowieku
wierzacym istnieje bowiem jakby psychologiczna potrzeba rozpoznania swo-
jego zyciowego powotania. Cztowiek wierzacy, wiasnie jako wierzacy, po-
trafi zaakceptowaé granice mozliwosci ludzkiego poznania; nie jest sktonny
uwazacé, ze wszystko da si¢ ,,naukowo” wyttumaczy¢ (rozumiejac tutaj ,,nau-
kowo$¢” wyjasnienia w potocznym sensie tego stowa); nawet jesli odwotuje
si¢ do swoich ludzkich zdolnosci, mozliwosci i doswiadczen, nie uwaza ich
za jedyne czy najwazniejsze zrodlo wiedzy o sobie, czy o sensie swego do-
czesnego zycia. Ale w calym tak ujetym doswiadczeniu doczesnosci, czto-
wiek wierzacy uznaje, ze ta doczesnos¢ jest otrzymanym od Boga darem,
z zarazem droga, ktorej sens mozna wyjasni¢ wlasnie jako droga czlowieka
ku wiecznosci.*®

W motywacji eschatologicznej cztowiek wierzacy zaczyna odkrywaé
prawde o eschatologicznym ukierunkowaniu doczesnego zycia. Dzigki tej
motywacji u§wiadamia sobie, ze bedzie on w petni soba tylko wowczas, gdy
zrealizuje swoje doczesne powolanie, osiagajac swigtos¢. W takim znacze-
niu motywacja staje si¢ jakby zrédtem Objawienia Bozego dotyczacego oso-
by ludzkiej; staje si¢ czgscig historil zbawienia, w ktérej pytania takie jak:
kim jestesmy, skad pochodzimy i dokad zmierzamy, sa apelem skierowanym
do cztowieka jako stworzenia, aby dazyl do $wigtosci zgodnie z odwiecz-
nym zamiarem Bozej milosci. Dzigki rozpoznaniu i przyjeciu tej motywacji,
czlowiek wierzacy doswiadcza siebie w swej jedynosci i niepowtarzalnosci,
a przy tym uznaje, Ze z ta osobowa oryginalnoscia wiaze si¢ Scisle Bozy
plan zbawiania.

dopetnienia ludzkiej doskonatosci, odkrywa dla siebie nowy motyw nadziei, ktéra przenika
i ubogaca dotychczasowe, juz istniejace, motywacje. Nadzieja ta sprawia, ze cziowiek moze
zmierzac¢ ku ostatecznemu Dobru, potrafi wykorzystywaé swojg doczesno$¢ w sposéb twor-
czy. ,.Istnienie i cale zycie jest ukierunkowane ku Bogu. To ukierunkowanie zostalo w nim
zakorzenione przez Stwérce. On ukazuje si¢ jako Koniec, Cel, Sens i Spetnienie ludzkiego
bytu. Wszelki wigc poczynania ludzkie dokonywane w czasie ziemskiego bytowania, wszyst-
kie czasowo uwarunkowane przejawy jego zycia w Nim i z Nim dopiero nabieraja wiasciwe-
go sensu. Staja si¢ zarazem objawicielami w kategoriach czasowych Tego, ktoérego istnienie
warunkuje celowos¢ i sensownos¢ ludzkiego zycia, zarowno w aspekcie ontycznym, jak i mo-
ralnym” — J. Edling, Zycie ludzkie objawieniem Boga w czasie wedlug Sw. Augustyna,
Zwiastowanie 1996 nr 3, s. 68.

3 | Czlowiek jest powolany przez taskg¢ do wspdlnoty z Bogiem; my ludzie jestesmy szcze-
golnymi stworzeniami: poprzez cialo zwiazani warunkami i ograniczeniami tej ziemi, a zara-
zem pelni marzen, tesknot i nadziei, ktorych na ziemi nikt i nic nie zaspokoi. Czlowiek jest
istota niezmierzonej nadziei. Jego serce ma taki wymiar, ze tylko Bog jeden jest tak wielki, by
mogt je bez reszty wypeti¢” — Katolicki katechizm dorostych. Wyznanie wiary Kosciota,
Niemiecka Konferencja Biskupéw, Poznan: Ksiggarnia Sw. Wojciecha 1987, s. 12-121.
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Z kolei spojrzenie na motywacje eschatologiczna jako na istotny ele-
ment Bozego objawienia prowadzi bezposrednio do rozumienia tej motywa-
cji jako Bozego daru. Bog pragnie dobra dla kazdego czlowieka i dlatego
wszystkim wskazuje drogg, ktéra powinni kroczyé ku ostatecznym przezna-
czeniom. Dar motywacji eschatologicznej, bedac darem Bozym, pozwala czto-
wiekowi wierzacemu zrealizowa¢ odwieczny zamiar Boga: $wietosé. W ten
sposOb doczesnos¢ przestaje by¢ jedynym, czy najbardziej istotnym, ,,zakre-
sem” ludzkiej doskonatosci, lecz pozostaje czym$ bardzo waznym wiasnie
w swym przyporzadkowaniu ostatecznym przeznaczeniom. Innymi stowy, do-
czesnos$C jest rzeczywistoscia funkcjonalna; jest $rodkiem, nie celem. To
wlasnie chroni ja przed przemijajaca i ograniczong wartoscia i umozliwia
taki wobec niej stosunek, ktory nie tylko ze nie traci, ale wrecz poglebia
zbawczy wymiar ziemskiego pielgrzymowania czlowieka.

Traktowanie motywacji eschatologicznej jako daru, a nie jedynie jako
konsekwencji logicznej wynikajacej z okreslonej interpretacji relacji: dog-
mat-morainos¢, ma zasadnicze znaczenie dla wyjasnienia mozliwosci mo-
ralnej przemiany i1 moralnego rozwoju czlowieka wierzacego w kierunku
swigtosci. Ten, kto w ten sposob przyjmuje wspomniang motywacje, odkryje
podstawowe jej nakierowanie na dar spotkania z Bogiem w wiecznosci. Mo-
tywacja eschatologiczna jako dar pobudza czlowieka wierzacego do bycia
darem dla innych.’’

Dzigki motywacji eschatologicznej, czlowiek wierzacy dazy do petnie;j-
szego bycia sobg, podjecie ryzyka powierzenia wilasnej doczesnosci eschato-
logicznej perspektywie, ktéra aczkolwiek pozostaje zawsze rzeczywistoscia
tajemnicza, odkrywang stopniowo, to jednak staje si¢ zrodtem wiedzy (jest
czegscia Bozego Objawienia) o tym, kim czlowiek jest i jakie jest jego osta-
teczne powotanie. Motywacja eschatologiczna jest tym odkrywaniem same-
go siebie dla zycia zgodnego z poznang prawda. Nie bedzie przesada, gdy
powiemy, ze motywacja eschatologiczna jakby powigksza wolnos¢ 1 oso-
bowa niepowtarzalnos¢ cztowieka wierzacego, otwierajac go na ostateczna
przyszto$é. Jest przy tym wezwaniem do nieustannego dokonywania moral-
nego wyboru — wyboru postuszenstwa wiary.

37 Moralnoéé chrzescijaniska nigdy zreszta nie moze by¢ rozumiana jako cel sam w sobie.
Por. np. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969; W. Granat, Personalizm chrzesci-
jarski. Teologia ludzkiej osoby, Poznaf 1985, M. Zamorano, El hombre y lo divino,
Mexico 1965; M. G o g acz, Wokdt problemu osoby, Warszawa 1974; Czlowiek — pytanie
otwarte, red. K. Popielski, Lublin 1987; A. Rodzinski, Osoba, moralnosé, kultura,

Lublin 1989.
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REFLEKSJA KONCOWA

W kazdym czlowieku jest naturalne pragnienie szczgsScia. Przeprowa-
dzona przez nas proba teologicznego wglebienia si¢ w rozwazania ks. Kupca
o zwiazku poszczegdlnych prawd eschatologicznych z ludzka moralnoscia
prowadzi nas do wniosku, iz obiecane przez Boga wieczne szczgscie stawia
czlowieka wobec decydujacych wyboréw moralnych wilasnie tutaj, posréd
ziemskiej doczesnosci. W tym duchu mozemy odczytaé¢ nauczanie KKK:

Obiecane szczg$cie... zaprasza nas do oczyszczenia naszego serca ze zlych
skionno$ci i do poszukiwania nade wszystko mitosci Bozej. Uczy nas, ze praw-
dziwe szczescie nie polega na bogactwie czy dobrobycie, na ludzkiej stawie czy
wladzy, ani na zadnym ludzkim dziele, chocby bylo tak uzyteczne jak nauka,
technika czy sztuka, ani nie tkwi w zadnym stworzeniu, ale znajduje sie w samym
Bogu, ktory jest Zrodtem wszelkiego dobra i wszelkiej mitosci (KKK 1723).

Wiara i1 nadzieja prowadza cztowieka do pelni zycia po zakonczeniu
ziemskiej pielgrzymki. Tym zyciem jest sam Bog mitosierny i wszechmogacy.
W naszym rozwazaniu mieliSmy mozliwos¢ zobaczy¢, ze jakby parado-
ksalnie to, co przynalezy do eschatologicznej przyszlosci, moze i powinno
by¢ jedynym w swoim rodzaju zrédlem doczesnej moralnosci cztowieka wie-
rzacego. ,,Bog, ktory jest zrodtem wszelkiego dobra i wszelkiej mitosci”, jak
naucza KKK, jest bowiem ostatecznym sensem moralnego ksztaltu doczes-
nych poszukiwafi prawdziwego szczeécia: ,,Zycie moralne, ktére dojrzato
w lasce, wypelnia si¢ w zyciu wiecznym, w chwale nieba” (KKK 1709).
Teologiczna ignorancja prawdy o zwiazku tajemnic eschatologicznych z Zy-
ciem moralnym cztowieka wierzacego moze by¢ zatem przyczyna powaz-
nych trudnos$ci zaréwno na poziomie teoretycznych rozwazan w teologii, jak
i trudnosci natury duszpasterskie;j.

W ciagu naszych rozwazan moglismy zauwazy¢, iz etyczny wymiar po-
szczegblnych prawd eschatologicznych jest jednym z najbardziej istotnych
elementow szerszego zagadnienia, jakim jest zgodno$¢ wyznawanej wiary
z zyciem moralnym. Patrzac na dramat wspéiczesnych meandrow mysli
chrzescijanskiej, mozemy przekonac si¢, iz postulat tej zgodnosci jest przed-
miotem zainteresowania nie tylko ludzi wierzacych; ci, ktorzy znajduja si¢
,»poza” lub ,,obok” Kosciola, zdajg si¢ z nie mniejsza determinacja niz osoby
wierzace oczekiwaé, aby w postawie czlowieka, ktory deklaruje si¢ jako
osoba wierzaca, zaistniala owa zgodnos¢ wiary i zycia. Nie bedzie przesada

jesli powiemy, ze tzw. nowa ewangelizacja, rozgrywajaca si¢ posrod wie-
lorakich uwarunkowan kulturowych wspotczesnego swiata, rozstrzyga sig
w sposéb szczegdlny wlasnie na poziomie swiadectwa zgodnosci pomigdzy
trescia wiary a etycznym zyciem czlowieka wierzacego — w perspektywie
motywacji eschatologiczne;. ‘
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Postuszenstwo wiary, w Ktorym nie zachodzilaby owa zgodno$é pomie-
dzy trescia wiary a Zyciem moralnym czlowieka, nie moze by¢ powaznym
»partnerem” dialogu z filozoficznie i religijnie zr6znicowanymi propozycja-
mi wspolczesnych kierunkéw ludzkiej mysli. Bez wzgledu wiec na fakt, iz
prawdopodobnie dla wigkszosci ludzi wierzacych teoretyczne rozwazania na
temat zgodnosci teorii i praktyki w perspektywie prawd eschatologicznych
nie naleza do najpilniejszych spraw ich codziennych trosk i niepokojéw, to
jednak refleksja ks. Kupca, podejmujaca t¢ tematyke, pragneta by¢ w tym
wzgledzie préba przyblizenia tego tematu w ramach stuzby Ludowi Bozemu
ze strony teologii.”® Odpowiednia ptaszczyzna dialogu ze wspotczesnym $wia-
tem, na ktérym tak bardzo zalezato ks. Kupcowi, wieloletniemu duszpaste-
rzowi $rodowisk ekumenicznych, uwarunkowana jest bowiem w duzej mie-
rze od zachowania tzw. tozsamosci czlowieka wierzacego. W kontekscie
etycznego wymiaru ludzkiego zycia, kwestia tej tozsamosci pozostaje za-
réwno teoretycznym, jak i praktycznym ,,obszarem”, w ramach ktérego czlo-
wiek wierzacy moze i powinien urzeczywistniaé swoje postuszenstwo wiary
wobec zbawczej tresci Bozego Objawienia, ktorego integralng czgscia pozo-
staja tajemnice eschatologiczne.

L'OBBEDIENZA DELLA FEDE
NEL CONTESTO DELLE VERITA’ ESCATOLOGICHE

Riassunto

K. Kupiec (1937-1997) nel suo articolo sulla risurrezione pubblicato nel libro W Duchu
i prawdzie (Tarnow: Biblos 1996) ha analizzato le verita escatologiche sottolineandone la
dimensione morale. Ha evidenziato cosi il nesso esistente tra la fede nella vita eterna a la vita
morale dell’uomo. Questo nesso & espressione dell’obbedienza della fede cio¢ del riconosci-
mento personale della Parola di Dio e della ricerca di metterla in pratica nella vita cristiana
concreta. Le verita escatologiche sono fonte dei doveri morali e come tali indicano la via
dell’uomo alla salvezza eterna. Nel presente articolo sviluppo e approfondisco particolarmen-
te le piste della riflessione presentate da K. Kupiec cercando di mostrare le conseguenze del
trascuramento del nesso tra 1’escatologia e la vita morale cristiana.

38 Teologia jako nauka, kt6ra odpowiadajac na wezwania prawdy poszukuje zrozumienia
wiary, pomaga Ludowi Bozemu w uzasadnieniu tej nadziei wobec tych wszystkich, ktorzy
tego sic domagaja, zgodnie z zaleceniem apostolskim (por. 1 P. 3,15)” — Instrukcja o powota-
niu teologa w Kosciele, Kongregacja Nauki Wiary, 6.



