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SWIADEK CHRYSTUSA W KOSCIELE:
HANS URS VON BALTHASAR

W okresie poprzedzajgcym Sobor Watykanski II zaskakujgcym
bylo to, iz nikt otwarcie nie przypuszczal, by Hans Urs von Bal-
thasar mial mieé udzial w jego przygotowaniu. Bylo to zdumie-
wajace, a powiedzialbym nawet: zawstydzajace. Niemniej, w osta-
tecznym rozrachunku bylo to dobre, ze nie zostal on wyrwany
ze swego zadania, jakim byla realizacja dziela o niezwyklej do-
nioslosci 1 glebi, dziela, ktére w naszych czasach nie ma sobie
rownego w Kosciele. Na dalszg bowiem mete z tego wlasnie dziela
caly Kosciél zaczgl czerpa¢ korzysci. Hans Urs von Balthasar
nie jest czlowiekiem nadajacym sie do komisji i dyskusji o stowa
lub o sformulowania kompromisowe, wzglednie do zespolowych
redakeji — rzeczy niewagtpliwie niezbednych. Przeciez same tek-
sty soborowe, bedace owocem takiej wlasnie pracy grupowej —
tak na ostatnim Soborze, jak na poprzednich — przedstawiajg
bogactwo, ktére nie powstaje za jednym .zamachem; zawieraja
tez one, skoro na Soborze dziala sam Duch Swiety, o wiele wigcej
tresci, anizeli ich ludzki autor swiadomie w nie wilozyl. Jezeli
jednak chce sie zglebi¢ to bogactwo, dostrzeze sie szybko, iz w
postepowaniu tym zadne chyba inne dzielo nie stanie sie tak
bardzo pomocne, jak prace Hansa U. von Balthasara.

Nasuwa sie wiec pierwsze stwierdzenie: kazde zagadnienie
poruszone przez Sob6r Watykanski Il zostalo poglebione w dziele
Balthasara w tym samym duchu, o jaki chodzilo na Soborze.
Kosciol, Objawienie, ekumenizm, kaptanstwo, liturgia slowa,
liturgia eucharystyczna — zajmujg tu wybitne miejsce. Co
wiecej, mozna tez znalezé owocne ujecia na temat dialogu, zna-
kéw czasu az po mass-media... Zanim jeszcze Ojcowie soborowi
zaczeli sie domaga¢ umieszczenia we wilasciwym miejscu sche-
matéw o Kosciele i o objawieniu oblicza Jezusa Chrystusa, Bal-
thasar znakomicie ujgl juz te kwestie. Wypowiedzial znacznie
wczeéniej te glosy, jakie z mocg wznosily sie w murach bazyliki
$w. Piotra — pod dzialaniem Ducha Swigtego. Najsw. Dziewica
w tajemnicy XKosciola, prawzor i uprzednia pelnia Kosciola —
to byl jeden z ulubionych tematéw jego kontemplacyjnego wi-
dzenia. Z najglebszym taktem i umiarem, ale zdecydowanie (co
jest cechg milosci) wskazywal na pokuse ,wladzy” i ,triumfu”
u ludzi Ko$ciola, nawolujgc réwnoczesnie wszystkich do niezbed-
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nej pamieei o tym, iz majg byé swiadkami ,,Stugi”. Duchowa
diagnoza, jakg przekazal! odnosnie do kultury wspéiczesnej, byla
tak trafna, jak to tylko mozliwe. Gdy ukazal sie niezbyt jeszcze
doskonaly zarys ostawionego schematu XIII (Kosciét w swiecie
dzisiejszym), Balthasar mial juz zasadniczo w glowie jego tres¢
istotna, ukazujac, iz Duch Swiety zaprasza $wiat do wstapienia
do Kosciola, a réwnoczesnie wzywa Kosciol do poswiecenia sig
Swiatu; lgczyl zas to z jashym ukazaniem, iz nie mozna sie spo-
dziewac¢ niczego dobrego po zbyt tanich i pochopnych syntezach
obu tych rzeczywistosci. Mozna tez spotkaé u niego czeste wska-
zania odnosnie do blednych interpretacji, ktére paralizujg nie-
uchronnie wolanie o Aggiornamento!. Gdyby sie chcialo —
zawsze po linii Soboru — znalez¢ logiczne narzedzie do spotkania
z religiami niechrzescijanskimi lub z réznorodnymi formami
wspoélczesnego ateizmu, mozna takze siegngé do niego, nie na-
razajac sie wcale na ryzyko niepowodzenia.

Dzielo Balthasara jest — jak juz stwierdziliSmy — kolosalne
w swych wymiarach. I jest tak wielopostaciowe, tak zlozone, tak
nieszablonowe w potocznym tego slowa znaczeniu, rozwija sie w
tak réznorodne formy literackie, ze trudno jest na pierwszy rzut
oka dostrzec jego jednos$é. Ale i odwrotnie: gdy sie w nie wglebia
naprawde, ta jedno$é¢é ukazuje sie tak mocno, ze mozna by stra-
ci¢ odwage wylozenia jego tresci bez skr6tow. Odnosi sie bowiem
wrazenie pewnej wibracji wywodzgcej sie z jakiego§ punktu
centralnego i przenikajgcej wszystkie cze$ci pomieszczenia. W tym
samym okamgnieniu, gdy sie dostrzega niestychang kulture, ktéra
ukazuje sie bez zadnej pedanterii z dziecinng wprost latwoscia,
nie mozna tez jasno nie dostrzec wyrazistosci sgdow rzgdzacych
tag kulturg. Nalezaloby przyblizy¢ czytelnikowi réwnoczesne od-
czuwanie obu tych czynnikow: z jednej strony szerokos¢ my-
$lenia, ktore nie jest nigdy zacietrzewione lub sekciarskie nawet
wowezas, gdy musi sie okazaé¢ twarde i rozstrzygajace (lub za
takie winno uchodzi¢); z drugiej za$ strony zdecydowanie za-
chowywana réwnowaga nauki, ktéra w podwoéjnym tego stowa
znaczeniu jest doglebnie katolickg. Trzeba by wreszcie — zawsze
po tej samej linii myslenia — wprowadzi¢ czytelnika w zrozu-
mienie, ze nie staje tu nigdy wobec jakiej$ czysto teoretycznej
konstrukcji. Balthasar — autor ponad trzydziestu opaslych to-

1 Stwierdzamy juz teraz, ze zdecydowanie zwalczal wszelka opiesza-
lo§¢ oznaczajaca zdrade samego Soboru. Skoro za§ w tej walce mial wielu
sprzymierzencoéw, nie musimy szczegélnie podkres$laé nieco gorzkiego tonu
takich stronic.
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moéw 2 — tak malo jest konstruktorem okre§lonego systemu, jak
malo jest zwyklym pisarzem lub twoércg ksigzek. U niego wszy-
stko wiedzie do realizacji i do rozstrzygniecia. Bez nastawienia
na jakg$ duchowg ekonomig, zamknietg samg w sobie, wszystko
tu zmierza do jak najszybszego, ,,0sobowego spotkania’ z Bogiem.

*
* %

Balthasar jest prawdopodobnie najbardziej wyksztalconym
czlowiekiem swoich czasow. Jezeli tez pojawia sie jeszcze cos
takiego, jak kultura chrzescijanska, to ona jest tutaj! Klasyczny
antyk, wielkie literatury europejskie, tradycja metafizyczna, hi-
storia religii, wielorakie dgzenia do samoznalezienia sie czlowieka

wspoblczesnego — a przede wszystkim Boza erudycja wraz z To-
maszem, Bonawenturg, patrystyks (jako caloscig!), nie moéwigc
juz o Biblii; — nie ma po prostu nic wielkiego, co nie zostaloby

zywotnie przyjete w tym jednym wielkim duchu. Pisarze i poeci,
filozofowie i mistycy, dawni i wspolczeéni, chrzescijanie wszyst-
kich wyznan — przywolywani sg przez niego do wnoszenia swe-
go tworczego wkiladu, dzieki ktéoremu moze byé budowana sym-
fonia katolicka celem coraz to wiekszego uwielbienia Boga.

Czes$¢ pism Balthasara stanowig studia historyczne, przeklady
lub zbiory wybranych fragmentoéw, za ktoérymi ukrywa sie on
poniekad, aby przywolaé¢ ich $wiadectwo o prawdzie czlowieka
lub Boga. Majgc 25 lat, opublikowal swe pierwsze, przepracowane
potem dzielo: Apokalipse duszy niemieckiej, bedgce jakby sko-
mentowang historig catej mysli niemieckiej 3. Podjal sie tez wy-
dania wyboru pism Nietzschego. Napisal medytacje na tle listow
Sw. Pawla: do Tesaloniczan i Listow pasterskich. Postaral sie
osobiscie o przeklady i wydanie tekstéw Ojcow Kosciota: Ire-
neusza, Apologetéw, Orygenesa, Grzegorza z Nyssy, Augustyna.
Wielu tym tekstom poswiecil wilasne studia, ktére za kazdym
razem podawaly jakie§ nowe ujecie, jak np. Présence et Pensée
(Obecnosé i Mysl) o Grzegorzu z Nyssy — dzielko napisane przez
Balthasara po francusku i nie majace dotad innych wydan —
lub Kosmische Liturgie (Liturgia kosmiczna) — dostepne w-dru-
gim, gruntownie przepracowanym wydaniu — o Maksymie Wy-
znawcy... Podal tez komentarz do czesci Augustynowego komen-

2 Warto zauwazyé, ze pierwsza czeéé niniejszej prezentacji zostala
przygotowana przez H. de Lubaca w r. 1965 z okazji 60-lecia urodzin H. von
Balthasara. Aktualnie toméw tych jest o wiele wiecej — przyp. ttum., L. B.

3 Drugie wydanie obejmuje jedynie tom pierwszy trzytomowego po-
czatkowego dziela i nosi tytul: Prometheus, Studien zur Geschichte des
deutschen Idealismus, Heidelberg 1947.
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tarza Ksiegi Rodzaju (De Genesi ad litteram), a takze do czesci
Tomaszowej Sumy teologicznej (zagadnienia dotyczace proroc-
twa). Przetlumaczyl m. in. Objawienia $w. Mechtyldy von Hacke-
korn, Cwiczenia $w. Ignacego Loyoli (ktorego jest uczniem, ocza-
rowanym swym mistrzem), Dziennik M. Blondela; ale réwniez
wielki Teatr Swiata Calderona i — jak wiadomo — Jedwabny
pantofel oraz pelne liryzmu dzielo Claudela znalazty w nim swe-
go niezréwnanego tlumacza. Studia krytyczne poswiecil m. in. M.
Buberowi, R. Schneiderowi, Ch. Péguy i G. Bernanosowi. We-
wnetrzna wymiana mysli z K. Barthem, jego wielkim sgsiadem
bazylejskim, doprowadzila do powstania samej substancji opra-
cowanego w miedzyczasie na nowo i uzupelnionego tomu po-
$wieconego konfrontacji reformacji protestanckiej z katolicy-
zmem. Balthasar przeanalizowal réwniez oredzie dwdch karmeli-
tanek francuskich: Elzbiety z Dijon i Teresy z Lisieux . Drugi
tom jego monumentalnego dziela zasadniczego Herrlichkeit sklada
sie z kolejnych 12 monografii, w ktoérych spotykajg sie ze soba:
Pseudo-Dionizy i Anzelm, Dante i Jan od Krzyza, Pascal i Ha-
mann, Solowiew i Hopkins... >. Nie rezygnujgc wecale z wolnosci
osgdu, rozumie sie on doskonale z wszystkimi, nie wylaczajac
tych, ktéorych geniusz daleki jest od jego: umie wejs¢é z nimi
w odpowiednim miejscu w dialog. Potrafi tez znakomicie do-
strzec specyficzny wkiad kazdego. Wszedzie podziwia ludqu ma-
drosé i ja uwypukla, wykazujgc zarazem wielkie zrozumienie dla
bojazni czlowicka, jakiej pozbywa sie on w wierze. Swiatlo wy-
plywajgce z tylu Wczesmerzych punktéw zapalnych pozwala mu
wlaSciwie naswietli¢ aktualng sytuacje i — o ile mozna sie tak
wyrazi¢ — zespolone z tylu stuleci swiatlo staje sie dla niego
silg uderzeniowg, pozwalajgcg wykorzystaé¢ jego moc w najgleb-
szych warstwach naszej rzeczywistosci.

Ten wewnetrzny kosmos, do ktérego wprowadza on nas tg
droga, jest — mimo swej przedziwnej réznorodno$ci — doskonale
zespolony. Podobnie jak w epickim dziele Tolstoja, panuje tutaj
atmosfera szerokos$ci i pogody; jest to jednak atmosfera przenik-
nieta wszedzie — jak u Dostojewskiego — blaskami przenika-
jacej glebig duchowosci. Wszystko kieruje sie¢ z gory ku wznioste]
i niezachwianej idei prawdy, jak to ukazal w dziele pochodza-
cym z 1947 r. Wahrheit. Ein Versuch. Tu tkwi podstawa, na kto-

4 Wydane potem w jednym tomie: Schwestern im Geist, Einsiedeln
1870,

5 Tom III z kolei rozcigga sie od Homera az po wspolczesng metafizy-
ke ducha z tym, ze dwie kolejne jego czeéci (2-a i 3-a) zostaly poSwiecone
Staremu i Nowemu Testamentowi.
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rej rozwija wlasng teologie historii, przedstawiong blizej w dwé6ch
szkicach. Ostatecznie zas wszystko zmierza do tego, by wypra-
cowa¢ -zasadniczg antropologie wychodzaca od aktualnych sy-
tuacji i pytan nekajacych wspolczesne sumienia. Wklad nauki
pozytywnej jest, by¢ moze, nazbyt zaniedbany, chociaz poznanie
naukowe zajmuje wlasciwe sobie miejsce. Wkiad sztuki jawi sie
natomiast dla Balthasara jako wielkie objawienie. Wie on bo-
wiem, ze wielkie dziela sztuki — a kazde wielkie dzielo jest dzie-
lem sztuki — przekraczajg tzw. kategorie estetyczne, a ze wzgle-
du na samg swa koncepcje powinny by¢ traktowane w S$cislym
powigzaniu z caloscibwym obrazem czlowieka. Z drugiej strony
daje do myslenia to, ze od Renesansu wysilek racjonalnej re-
fleksji, ktéra ongis prowadzila czlowieka ku kosmologii, zmierza
wyraznie do antropologii, znajdujac w niej swe uwienczenie.
W konsekwencji mozna w tej ,,antropologicznej” epoce osiggnaé
najwyzszg obiektywno$é tylko przy najpelniejszym zaangazo-
waniu czlowieka. Stad zas wynika akcentowany ponownie dra-
matyczny charakter kazdej mysli, ktéra chce by¢ godna tego
imienia — charakter odpowiadajacy dramatyce samej egzystencji.

Wyrwany z otaczajacej go ochrony kosmosu, czlowiek nie
moze juz zadng miarg patrzeé na siebie jako na jaka$ rzecz wsrod
innych rzeczy; jego ulomnosé¢ i kruchos¢ pozostala przy nim wy-
lacznie jako jego mieszkanie. Skoro za§ pragnie przezwyciezyé
kryzys swego opuszczenia wynikajgcego z tej nowej swojej sy-
tuacji, wowczas — jak sgdzi Balthasar — tym bardziej zdany
jest na to, by staé sie homo religiosus. Jego odniesienie do Boga
zyskuje na pilnosci: staje sie sprawg nie cierpigcg zwloki; biblij-
na zas$ nauka o czlowieku jako obrazie Boga nabiera mocniejszych
odcieni; i chociaz etap naturalnego poznania nie musi ulec za-
gladzie, to przeciez objawienie Jezusa Chrystusa staje przed nim
jako nieodzowna odpowiedz na pytanie wynikajgce z calego jego
bytu. W swej czasowej, historycznej egzystencji, bedacej wi-
dzialnym odzwierciedleniem trynitarnej tajemnicy zycia Bozego,
Jezus staje sie dla czlowieka wyjasnieniem tego nieznanego bytu,
jakim byl on sam. Oto bowiem rozjasniajg sig, poglebiajg i na-
bierajg blasku jego wlasne rysy az napotka on wreszcie nie
tylko wlasne zwierciadlo mogace ukazaé mu tylko jego osobisty
obraz, ale odkryje takze swoéj pierwotny oryginal.

*
* *

Nie da sie tu zadng miarg uja¢ calosciowo mysli teo!ogi_cznej
Balthasara. W rzeczach istotnych przeszlibySmy jedynie jakby
obok. Wlasciwa oryginalno$é tej mys$li polega bowiem na tym,
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ze nie chodzi w niej o przedstawienie jakiej$ wlasnej doktryny.
Nie da sie¢ jej tez okreslié mianem dawnej lub ,,wspdlczesnej’:
nie nalezy bowiem do zadnej szkoly i nie pokrywa z zadng ,,spe-
cjalizacjg”’; swiadomie nie kladzie akcentu na jakims poszcze-
golnym aspekcie, zaniedbujgc inne aspekty; odrzuca raczej zde-
cydowanie kontentowanie sie kolejnymi aspektami nawet wow-
czas, gdy zaden z nich nie zostaje pominiety. Nie rezygnuje oczy-
wiScie z niezbednego technicznego przepracowania: zaréwno w
zakresie krytyki (w tym ujeciu wzorcowe sg prace o Orygenesie,
Ewagriuszu czy Maksymie, w ktérych wysuwa sie na czolo traf-
no$é, wzglednie celno$é przeprowadzanych niezwykle starannie
weryfikacji), jak i dialektyki (chodzi o dialektyke odkrywania
i zaslaniania na réznych szczeblach Objawienia, wzglednie o sto-
sunek teologii negatywnej do poznania ,ksztaltu Objawienia”,
jaki dochodzi do nas w Chrystusie). A przeciez zachowuje nad-
zwyczaj syntetyczny charakter, przelamujgc réwnoczesnie te plo-
ty, za ktérymi zamknela sie klasyczna teologia nowozytna. I cho-
ciaz nie podaje zadnego bezposredniego wzorca pedagogicznego,
mozna w niej dostrzec wlasng, specyficzng forme pomocng do
realizacji zadan owocnego ukierunkowania chrzescijanskiej mysli
posoborowej.

Moéwiagc krotko i nie wchodzagc w szczegoly: teologia Baltha-
sara jest — zgodnie z wzorcem naszych najprostszych prawd Credo
— teologig trynitarng. Tréjca Sw. nie rozdrabnia w niczym Bozej
jednosci, a objawia sie nam wylacznie poprzez wtlasne dzielo
zbawcze, ktére samo jest doskonala jednoscig. I dlatego to teo-
logia Balthasara stara sie zawsze i we wszystkim dopatrywaé tej
jednosci. Szata calodziana i pchniecie wldcznig sg dla niego sym-
bolem ukazujacym te jednos¢. Wszelkie usilowania pokawatko-
wania tajemnicy na aspekty (epinoai) celem przyblizenia ich umy-
stowi przeciwstawiaja sie ostatecznie samej tajemnicy persona
ineffabilis. Z niej wyplywa w $mierci, razem z krwig i woda, caly
Kosciol, ktory — wraz ze wszystkimi swoimi prawdami, obrze-
dami i dogmatami — nie jest czyms$ innym, jak wynikiem i prze-
jawem przebitego w §mierci Serca — jak to w spos6b niedoscig-
niony dostrzegl juz Orygenes. Albowiem pchnigcie wldcznig na
Golgocie stanowi w jakims$ stopniu sakrament duchowego ude-
rzenia wlécznia, ktére zranilo Logos i doprowadzilo Go do wy-
lewu. Przeplywajgce poprzez §wiat caly Stowo Boze jest owocem
tej jedynej w swoim rodzaju rany.

Duch Swiety prowadzi chrze§cijan wciaz na nowo az do sa-
mego serca tej tajemnicy. Jego zadanie polega wlasnie na tym,
aby ozywiaé codziennie pamieé KosSciola i napelniaé go w nowy
sposéb pelnig prawdy. To On urzeczywistnia wszystko w Kosciele
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i w kazdym jego czlonku tak, jak dokonal kiedy$ wcielenia Slowa
w lonie Dziewicy. Balthasar z predylekcja wskazuje na cigglosé
zachodzacg pomiedzy ,doswiadczeniem Maryjnym” a ,macie-
rzynskim doswiadczeniem Kosciola”. Chetnie tez méwi o ,Ma-
ryjnym wymiarze Kosciota” lub o ,,Kosciele Maryjnym”; w tym
prostym wyrazeniu dostrzegamy cos w rodzaju kroétkiego ujecia
jego teologii, ktérg réwnie dobrze mozna by nazwaé¢ naukg o Ko-
Sciele, naukg o NajsSw. Dziewicy, o Duchu, o Chrystusie lub o zy-
ciu chrzescijanskim.

Fakt, ze nie podziela on ,,partyjnej wspélczesnosci”, nie ozna-
cza u niego w zadnym przypadku jakiejkolwiek ucieczki od aktu-
alnych probleméw lub od odpowiedzialnosci, jakiej one sie do-
magajg. Teolog winien przekazywaé¢ dalej prawde, ktéra nie
pochodzi od niego i ktérg ma chroni¢ od wynaturzen; jednak to
dalsze jej przekazywanie i jej ochrona polgczona z troskg o nia
wymagaja od niego niemalego zaangazowania. Wida¢ to wyraznie
po sposobie, z jakim $w. Pawel przekazuje dalej to, co sam otrzy-
mal. Kto pragnglby wcieli¢ sie bez Zadnego ryzyka w lancuch
tradycji i przekazywaé¢ dalej skarby teologii mniej wiecej tak,
jak robotnicy podajacy sobie cegly z rak do rak, w nadziei, iz
dzieki temu nie ulegng one uszkodzeniu, stalby sie ofiarg wielkiej
iluzji. A to po prostu dlatego, ze myS$li nie sg ceglami; zw!laszcza
za$ dlatego, ze od poranka wielkanocnego rozgorzala walka mie-
dzy kamieniem a duchem.

Takiej tradycyjnej w najczystszym tego slowa znaczeniu teo-
logii brakuje aktualnosci i odwagi. Balthasar wie, ze trzeba teo-
logowi wspélczesnemu przypomnieé¢ ciazace na nim wielkie za-
danie w zakresie zasadniczych probleméw doktryny: nauki
o Tréjcy Swietej, o Bogu-Czlowieku, o Odkupieniu, o Krzyzu,
o0 Zmartwychwstaniu, o Przeznaczeniu i o Rzeczach Ostatecznych
— wszystkie te dziedziny rojg sie od probleméw, w ktére nikt
nie wnika i ktére kazdy z trwogg omija. A jest to oznakay zlu-
dzenia: mys$lenie poprzednich pokolen, nawet jesli doprowadzilo
do orzeczen soborowych, nie moze sta¢ sie miejscem odpoczynku
dla nastepnych generacji. Definicje dogmatyczne sg o wiele bar-
dziej poczatkiem, anizeli kresem. Z pewnoscia, nic z tego, co
w ciezkiej walce zostalo zdobyte, nie moze by¢ utracone dla
Kosciota. Niemniej jednak nic nie zwalnia teologéw od podejmo-
wania nadal zmudnej pracy. To, co zostalo jedynie zlozone do
spichrza lub przekazywane dalej bez zadnego wysitku (co wy-
wodzi sie ab ovo — ze zrédla objawionego), ulega zepsuciu jak
manna. A im dluzej trwa przerwa w zywotnej tradycji na sku-
tek czysto machinalnego jej przekazywania, tym trudniejsze staje
sie ponowne podjecie zadania.
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Smialosé tego programu nie wprowadza nas na nieprzemysla-
ne drogi; wiedzie nas ona wcigz do tylu — ku ozywczemu cen-
trum tajemnicy. Chce zachowaé pelnie. Odwaga Balthasara nie
jest odwagg nowatora: odpowiada ona wierze, ktéra tym bardziej
jest nieugieta, im glebiej zakorzeniona. On sam nalezy do ludzi,
o ktorych sie moéwi, ze poswiecili swe zycie wspanialosci teologii
— tego spalajacego ognia pomiedzy dwiema nocami, dwiema ot-
chlaniami: uwielbieniem i postuszenstwem. Nikt nie by! bardziej
od niego wstrzasniety odrzuceniem i niezrozumieniem czasu; nikt
nie byl bardziej poruszony zmiennymi prgdami umystowymi; bar-
dziej dotkniety dgzeniami do oslabienia mocy wypowiedzi na-
nauczycielskich lub zniwelowania wezwan Ewangelii. A przeciez
nie wida¢ u niego ani sladu jakiego$ poczucia braku wartosci,
wzglednie kompleksu niedowartos$ciowania, ktory zdaje sie obecnie
przenika¢ niektére srodowiska chrzescijanskie na sposéb rakotwor-
czej choroby. Kosciél — moéwi Balthasar w $slad za Hieronimem
i Newmanem — przezwycieza weze magow jak laska Aarona, ale
rownoczesnie — zgodnie obrazem zapozyczonym od Claudela, ale
tez idacym po linii mys$li Teilharda: La clef-de votte chrétienne
vient capter la forét paienne (sklepienie chrzescijanskie moze
ogarngé las poganski) — czyni to wszystko.

Z calym spokojem polgczonym ze zdecydowana pewnoscig
rozwija on zwlaszcza, na ile to mozliwe, wspélne bogactwo chrze-
Scijanskie. Jego zastrzezenia odnoszg sie nie do samej krytyki,
psychologii, techniki czy mistyki, ale do ich nieuzasadnionych
1 wylgcznych roszczen; nie mozna mu tez postawié zarzutu, jako-
by lekcewazyl to, czego nie zna. Docenia role nauk humanistycz-
nych, podziwia ich zdobycze, ale odrzuca zdecydowanie niewole
ich totalitaryzmu. Jego liczne uwagi dotyczgce interpretacji Pi-
sma $w., koniecznosci jego duchowego rozumienia, a zwlaszcza
zaSlepienia znanej, historyczno-krytycznej metody w odniesieniu
do znaczenia dziejow Izraela i Osoby Jezusa zasluguja na szcze-
golne podkreslenie. Duch Swiety — stwierdza zdecydowanie —
jest Rzeczywistoscig, ktorej nie znajg filologowie i filozofowie
zajmujacy sie poréwnawczg historig religii, albo tez umieszczaja
Ja, co najwyzej, w nawiasach; tymczasem Balthasar rozrywa te
nawiasy, albo raczej ukazuje, jak sam Duch Swiety je rozrywa.

Niektore z jego sagdow moga sie wydaé zbyt ostre; wyrazaja
one jednak stalg troske, aby nie dopusci¢ do zakwestionowania
tego, co istotne. On sam wznosi sie ponad drobiazgi, ale nie prze-
Jawia gotowos$ci po6jscia na kompromis wobec wszechobecnych,
modnych dgzen, zwlaszcza tych, ktore promujg ,,pol-wiedze” lub
zbyt latwg wiare, co skazuje go nierzadko na swoistg izolacje.
Ostatecznie, jego postawa jest wcigz pozytywna. Jego twardosé
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jest podobna do tej, jakg uwypuklil sam u Jezusa objawiajgcego
milosé. Odpowiada bowiem ona jego wlasnej postawie, gdy prze-
strzega on nas przed pokusag izolacjonizmu. Balthasar nie chce,
by chrzescijanin, powodujgc sie zachwytem nad chwalebng prze-
szloscig Kosciola lub jakimkolwiek innym powodem, zaniedbywat
czlowieka dzisiejszego czy jutrzejszego. Przeciwnie, ci wszyscy,
ktérzy zastepujg Jezusa Chrystusa — zaréwno czlonkowie hie-
rarchii, jak tez zwykli wierni — powinni mieé¢ oczy otwarte na
wszystko, co ludzkie, i nie pozwoli¢ sie zwies¢ jakimkolwiek pod-
stepem w partykularyzm lub w postawe opozycyjna.

*
* *

,Zyjemy w czasach duchowej posuchy” Naruszona zostala
zywotna réwnowaga miedzy dzialaniem i kontemplacja na ko-
rzys¢ pierwszego, czyli — réwnoczesnie — na jego niekorzysc.
Balthasar chcialby te ré6wnowage przywroci¢ na nowo. Jego cale
dzielo ma wymiar kontemplatywny: to nadaje mu przede wszy-
stkim glebie i niepowtarzalny koloryt.

Wprowadzil on do teologii ponownie kategorie piekna. Ale nie
nalezy sie myli¢: nie wydaje on tresci wiary na tup postepujacych
szybko maprzdd ujeé¢ Swieckiej estetyki. Umieszecza natomiast na
nowo piekno we wlasciwej mu randze transcendentalnej —
»piekno, ktére wymaga dla siebie przynajmniej tyle odwagi i mo-
cy decydujacej, co prawda i dobro, i ktore nie pozwala sie od-
dzieli¢ czy odlgczyé od tych dwadch sidstr, pociggajac je za sobg
bez jakiejs tajemnej zemsty”. Nie moze zgodzié sie z teologami,
ktorzy pogodzili sie z takim podziatlem i wyrzucili estetyke z pola
teologii. Jednak jego ,,teclogiczna estetyka” nie jest ,,estetyczng
teologig™; nie ma nic wspdlnego z jakim$§ dowolnym estetyzmem.
W tajemnicy piekna, z ktérego ludzie nie odwazajgcy sie w nie
wierzyé uczynili tylko zwyczajny cien, dostrzega on raczej —
analogicznie do biblijnego opisu madro$ci — zespolenie ,,nie-
uchwytnego blasku” z ,,0kreslong formg”, ktoére domagaja sig
u oséb wierzacych jednosci wiary i widzenia. Piekno jest réwno-
cze$nie obrazem i mocg. Jest ono takie réwniez w ,,Postaci Obja-
wienia” — w Bogu-Czlowieku. Wiara ujmuje te Postaé¢ i jg roz-
waza, a rozwazanie to staje sie modlitwa. Balthasar podkresla
zdecydowanie, ze religia, ktora lezy u podloza najwiekszych dziel,
byla zawsze religia modlitwy i kontemplacji. Prawo to sig¢ spraw-
dza w analogiczny sposéb nawet w $wiecie poganskim. Nadgte
i puste duchy, ktére sie nie modlily i ktére uwazaja sie dzisiaj
za Swiatla kultury, bledng z zasady po niewielu latach, ustepujac
miejsca innym. Te za$, ktore sie modlg, zostajg rozszarpane przez
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motloch jak Orfeusz przez Menady. Ale nawet wtedy, gdy sie
je rozrywa i szarpie, kontynuu]q one swoéj Spiew; gdy zas na
skutek naduzyé¢, jakie mialy miejsce w stosunku do nich, odnosi
sie wrazenie, ze utracily juz swo6j wplyw, to pozostajag nadal
ukryte w bezpiecznym miejscu, gdzie moga by¢ odnalezione w
kazdej chwili przez czlowieka modlitwy.

Dla kontemplacji chrzescijanskiej Jezus, niepodzielny Bég-
-Czlowiek, staje sie réwnocze$nie wzorem i przedmiotem. Wy-
jasnia nam to monumentalne dzielo Herrlichkeit. Ukazuje za$
in actu ksigzka Das Herz der Welt (Serce $wiata), w ktérej otwie-
ra sie przed nami jakby w jakiej§ lirycznej eksplozji Serce Je-
zusa. Jeszcze lepiej jawi sie to chyba w Das betrachtende Gebet
(Modlitwa kontemplacyjna) — w tym wprowadzeniu do modli-
twy, ktore jest zarazem calosciowym przedstawieniem tajemnicy
chrzescijanskiej w sposob tak tresciwy, ze drugiego takiego nie
da sie znalezé. Zacytujmy z niego tylko jedna strone, w ktérej
chodzi o pobudzenie naszej refleksji nad pierwszoplanowym zna-
czeniem kontemplacji w zyciu apostola:

,,Wszystko, czym mozemy Swiadczyé przed ludimi o rzeczy-
wistosci Boga, pochodzi z kontemplacji: Jezusa Chrystusa, Ko-
Sciola, nas samych. Nie da sie jednak skutecznie i trwale glosic
kontemplacji Jezusa Chrystusa i Kosciola, jesli osobiscie nie ma
sie w niej udzialu. Tak jak nie mozZze moéwié nazbyt sensownie
o milosSci ten, kto nie kochal, ani zabiera¢ glosu cho¢by w naj-
mniejszych problemach $wiata duchowego, jezeli nie zetknal sie
z nim naprawde, tak tez chrzesScijanin nie jest’ w stanie dziala¢
po apostolsku, jezeli nie glosi tak, jak Piotr-Opoka co sam wi-
dzial i styszal. «Nie za wymyslonymi bowiem mitami postepo-
walisSmy wtedy, gdy daliSmy wam poznaé moc i przyjscie Pana
naszego Jezusa Chrystusa, ale nauczaliSmy jako naoczni $swiad-
kowie Jego wielkosci. Otrzymal bowiem od Boga Ojca czesé
i chwale... I slyszeliSmy, jak ten glos doszedl z nieba, kiedy
z Nim razem byliSmy na gorze swietej...» (2 P 1, 16-18)" 6.

I Balthasar ciggnie dalej swg mysl nie bez cienia melancholii:
+Kto jednak mowi dzi§ o Taborze w dzielach Akecji Katolickiej?
O widzeniu, styszeniu, dotykaniu tego, czego nie da sie obwiesz-
cza¢ ni rozszerzaé zadnym, nawet tak gorliwym dzialaniem

6 Polski przeklad Zofii Wiodkowej (Modlitwa i kontemplacga, Kra-
kéw 1965) jest jedynie, niestety, przerébka oryginatu. Balthasar pisze nie-
niewatpliwie trudnym, do$¢ skomplikowanym jezykiem. Nie oznacza to
jednak, by tlumacz mial prawo dotykaé zaledwie jego myéli. A tak sie
Przeciez dzieje, jak $wiadcza o tym wymownie ss. 80—81 wzmiankowanej
S%ZYCji, na ktérych mozna znalezé cytowana wypowiedz Autora — przyp.

m., L. B.
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(Akcja), o ile sie wczesniej tego nie poznalo i nie doswiadczylo.
O niewypowiedzianym pokoju wiecznosci, poza wszelkimi utarcz-
kami tej ziemi, ale takze o niewypowiedzianej wprost stabosci
i niemocy tej ukrzyzowanej Milosci, z ktérej «wyniszczenia»
i «ogolocenia» posunietego az do «stania sie grzechem» i «prze-
klenstwem» wyrasta cala moc i zbawienie Kosciotla i ludzkosci.
Kto nie doswiadczy! tego kontemplacyjnie, dla tego wszelkie
moéwienie o tej rzeczywistoSci i zwigzane z nig dzialanie pozo-
stanie polgczone ze swoistym zaklopotaniem i ze zlym sumieniem,
o ile naiwnos¢ Swiatowego w swej istocie, a tylko omylkowo
okreslanego jako duchowe, wielkiego zaangazowania nie zniwe-
czy jeszcze takze tego zlego sumienia” 7.

PowiedzieliSmy: chrzescijaniska kontemplacja. Takze tutaj
Bathasar jest prawdziwg wyrocznig: ,,Wszelkie inne glebie i prze-
pasci, w jakie moglaby sie zanurzy¢ kontemplacja czlowieka,
o ile nie sg wyraznie lub ostatecznie giebokosciami tr6jjedynego,
Bozo-ludzkiego i koscielnego zycia, stajg sie otchlanig szatanska
lub wcale nimi nie s3”. Istnieje pycha duchowa, przynalezaca do
najbardziej niebezpiecznych odchylen; czesto dzieje sie tak, ze
to, co sie okre$la jako stany ,,mistyczne”, jest jedynie sztucznym
rajem; co zas sie tyczy ,,duchéw subtelnych”, szukajacych wia-
snej drogi obok lub ponad czlowieczenstwem Zbawiciela, to prze-
zywajg one w swych ekstazach co najwyzej ucielesnione uroje-
nia wlasnej czczej tesknoty. Moze dobrze bedzie w lonie chrze-
Scijanstwa przypomnieé¢ o tym, ze Ewangelia i Ko$ciél nie s3
dionizjanskie: zdumiewaja swoja trzezwoscig i odsylaja egzal-
towane umyslty do sekt.

W zastrzezeniu tym nie ma zresztg niczego, co mialoby w ja-
kikolwiek sposéb gasi¢ ducha. Ducha nalezy jednak tak przyjmo-
waé, jak on sam sie oddaje — we wlasciwym mu napieciu pomie-
dzy precyzja a entuzjazmem. Rozumieli to $§wieci: ich entuzjazm
zapalal sie wlasnie dzieki precyzji obrazu Jezusa, szkicowanego
przez Ducha; a entuzjazm ten z kolei wyrazal sie w precyzji,
z jakg odczytywali ten obraz, i pozwalat innym braé¢ udzial w ta-
kim wlasnie odczytaniu. Nie jalowe ksigzki, przepelnione nawet
niepodwazalnymi prawdami, sg w stanie przeméwi¢ do sSwiata
prawdg Ewangelii: czyni to wylgcznie obecnosé swietych, ktorzy
zostali uchwyceni i ogarnieci przez Swietego Ducha Chry-
stusowego. Tylko wsréd najprostszych i najbiedniejszych chrze-

) 7 Balthasar W‘snkazal takze shusznie na niebezpieczenstwo ,ruchu litur-
gicznego” odlaczajgcego si¢ od kontemplacji i jej pozbawionego, a takze
pa.blad czy nawet podstep walki z kontemplacja, prowadzonej niekiedy w
imie eschatologii.
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scijan rozwija si¢ tez element kontemplacyjny, wsaczany przez
Ducha Swietego w sama podstawe kazdego aktu wiary — zawsze
w polaczeniu z prostym ,,tak” przyjecia i otwarcia sie, na wzor
,tak” — stowa Maryi, wypowiedzianego w odpowiedzi na Slowo.
* * L

Niezaleznie od tego, jakie jeszcze zagadnienia moze poruszaé
Hans U. von Balthasar, nie nazywajac ich nawet po imieniu,-do-
strzega si¢ wszedzie, ze ksztalcil sie on w szkole Ojeéw Kosciola.
Oni go wykarmili i zaplodnili. Z niejednym spos$rod nich wszed?
w co$ wiecej, niz w zwykla zazylo$¢: w swoistg konnaturalnosé.
Nie jest jednak niewolniczym ich uczniem. Zna slabe strony kaz-
dego z nich, ich ograniczenia wynikajgce nieuchronnie z czasu,
w jakim zyli. Z wlasciwg sobie swobodg krytykuje tych zwla-
szcza, ktdrzy byli na ogél podziwiani i z ktérymi wigze go auten-
tyczna miltosé. Ich punkt widzenia stal sie jednak jego wilasnoscig.
Im zawdziecza tez zasadniczo to glebokie zrozumienie postawy
chrzes$cijanskiej wobec Stowa Bozego, a takze to myslenie, ktére
w zachwycie i modlitwie drzy w obliczu ,,oblubienczej tajemni-
cy” i ,,przedziwnej wymiany przeciwienstw” — we Wecieleniu
Slowa; wreszcie to wyczucie jak najszerszej powszechnosci w jak
najscislejszej prawowiernosci, albowiem wydaje sie najpierw, ze
to nieskonczone i nieograniczone Krolestwo Boze koncentruje sie
i skupia w jednym jedynym punkcie: w czlowieczenstwie Jezusa
Chrystusa; z tym, ze ta jednos¢ ukazuje sie potem jako integru-
jaca wszystko. Ojcom Kosciola zawdziecza on w koncu rytmike
swej refleksji, zespalajgcej w sobie pewno$é co do przekazywa-
nej tradycyjnie prawdy z potrzebg i porywem bezkresnych po-
szukiwan. Gdy spontanicznie podejmuje te rytmike, zaczyna
wowczas rozblyskiwaé z jego wnetrza ,krystalicznos¢ mysli”
1 zycie mistyczne. Ojcowie przekazali mu swag gorgca milosé do
Kosciola Chrystusowego. Tak dla niego, jak i dla nich, Koscio6l
jest wlasciwym, nieprzesScignionym horyzontem odkupienia Chry-
stusowego, podobnie jak sam Chrystus jest dla nas Horyzontem
Boga. O ile wiec Balthasar uwaza za bezcelowe wytykanie weciaz
na nowo ludzkich brakéw i staboSci rzucajacych sie prosto w
oczy, jako ze wystarcza wowczas ten jeden jedyny wysilek, aby
te oczy otworzy¢, to uwaza przeciez za rzecz wazng wyjasnianie
przedziwnej tajemnicy Kosciola, ktéry znaja lub cheg znaé tylko
nieliczni. Kontemplacja ,,Kos$ciota Ojcéw” — jak okreslil go New-
man — utwierdza Balthasara w postawie, ktéra jest daleka za-
rowno od ,,falszywej tolerancji”, jak tez ,ciasnoty wyznaniowej”,
i to tak zdecydowanie, ze jego dzielo ma dla tych, ktérzy je
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medytuja, gleboko ekumeniczny wydiwiek. Umial to dostrzec
jeden z najwiekszych apostoléw ekumenizmu, patriarcha Athena-
goras, ktory przekazal mu Zloty Krzyz z Gory Athos. Mozna sie
takze cieszyé z tego, ze po wydziale teologii protestanckiej uni-
wersytetu w Edynburgu rowniez katolicki wydzial teologiczny
w Monastyrze uhonorowal go w tym samym 1965 roku tytulem
doktora honoris causa.

Bez cienia archaizmu, Balthasar zdaje si¢ swiadomie zajmo-
wac, wraz z Ojcami Kosciota, okreslong sytuacje: zgodnie z ich
stylem stara sie uwzgledni¢ wkiad aktualnej kultury, aby uczy-
ni¢ ja owocng w Chrystusie, nie zapominajac tak, jak oni, ze
wszelkie ,,lupy eg1psk1e” bylyby bezuzyteczne i stalyby sie na-
wet Smiertelnym ciezarem, gdyby nie zostaly przyjete nawroéco-
nym sercem. Albowiem nie tyle liczy sie najwieksza wiedza czy
najglebsza madros¢, co najwieksze postuszenstwo, najglebsza po-
kora; nie tyle wzniosto$¢ mysli, co faktyczna prostota mitosci.

Faktyczna prostota: te dwa wyrazy sg niezbedne; bez nich
mozemy nazbyt latwo ukazaé¢ falszywie cel, do jakiego zmierza
ta teologia: Balthasar tylko dlatego chce byc teolpgiem, ze chce
byé apostolem. Dla niego istotne jest poslanmctwo teologii —
jak je ujal Albert Béguin: chodzi o ,ciagle przekladanie na naj-
bardziej unizong praris pelnego znaczenia Slowa objawionego”

Mozemy tu moéwi¢ o jego dziele napisanym. Musimy przy
tym wskazaé, jak to juz uczyniliSmy, ze dzielo to nie zadowala
sie sobg. ,Pawlowa pasja” je rozpalajaca czyni to az nadto wy-
raznym. Balthasarowi nic tak nie lezy na sercu, jak to, by ten,
do kogo dotrze jego slowo, wydobyl sie z iluzji ,,falszywej wiecz-
nosci” i dotkngl ,,prawdziwej czasowosci”, ktéra dochodzi do
glosu w procesie upodobniania sie do Chrystusa poprzez poddanie
sie hic et nunc Jego Ewangelii. Na to wskazuje jedna z jego
mniejszych ksigzek, noszgca Kierkegardzki tytul: Wer ist ein
Christ (Kim jest chrzescijanin)?

Aby wyry¢ na nim jeszcze wieksze znamie, dolgczy? sie do wply-
wu Ojcow takze duch $w. Ignacego Loyoli. W Cwiczeniach ducho-
wnych, ktére mu udostepnil w catej ich mocy jego mistrz EI'lCh
Przywara odkrywal on coraz to bardziej troske o pelne zaanga-
zowanie sie¢ w nasladowanie Chrystusa; chcgc za§ dochowaé wier-
nosci temu, co otrzymal, nie zaniechal mozliwosci przekazywania
ich innym. Wystarczy poczytaé choé troche ksigzeczke Der Laie
und der Ordensstand (Czlowiek Swiecki a stan zakonny) oraz
wielki rozdzial w dziele Wagnis der Nachfolge (Ryzyko naslado-
wania), poSwiecony teologii stanu rad ewangelicznych, by sie
o tym przekonaé. Mozna pozostawié na uboczu konkretne formy
i sugestie dotyczace organizowania instytutow s$wieckich: sg to
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sprawy przygodne, uwarunkowane czasem, miejscem i osobistymi
zapotrzebowaniami. Ale w godzinie, gdy w lonie Kosciola poja-
wiajg sig tak liczne glosy halasliwe, w odniesieniu do ktérych
trzeba postawié sobie pytanie: co w nich jest jeszcze chrzesci-
janskiego, skoro dostrzega sie tak wiele niezbyt jasnej agitacji
w roznych miejscach, pienigce sie fale za okretem Soboru — to
ci wszyscy, ktérzy nie zechcg nawet siegngé, w $lad za Autorem,
w glebie jego wielkich dziel, znajdg pokrzepienie i umocnienie
w jego tak dokladnym i obiektywnym wykladzie prawa Ewan-
gelii. Odkryja, jaka jest w Chrystusie prawdziwa godnosé czlo-
wieka Swieckiego. Zrozumiejg tez lepiej, dlaczego Sobér zdecy-
dowal sie wprowadzi¢ do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
jako przyczynek do okreslenia jego istoty, dwa rozdzialy o powo-
laniu wszystkich do Swietosci i o zorganizowanym spolecznie zy-
ciu zakonnym; albowiem jak Stary Testament mial nie tylko
pedagogiczne zadanie przygotowania ludzi na pierwsze przyjscie
Chrystusa, ale takze zadanie wlasciwego ukazania wymiaréw Je-
go postaci — tak, i o wiele bardziej, Kosci6l nie ogranicza sie do
tego, by wychowa¢ ludzi i ich przygotowaé na powtérne przyjscie
Jezusa, ale glosi, ze Jego oblicze winno sie odbié na stworzeniu,
ze juz sie dokonuje to wszystko, co ma doprowadzi¢ do nowego
nieba i nowej ziemi; Kosciél jest nie tylko w drodze ku temu
wydarzeniu, ale — jako ,mistyczna Paruzja’™ — jest autentycz-
nym jego zapoczgtkowaniem. Kto zatem zdecydowal sta¢ sie
w apostolacie Kosciola prawdziwym mnasladowcg Chrystusa, ten
zbroi sie przeciwko zniecheceniu, jakie czyha na niego, gdy po-
zwala sobie powiedzieé, ze prawdziwym nasladowcom nie zostalo
oszczedzone chrzescijanskie cierpienie.

Faktyczna prostota mitosci — powiedzieliSmy. Ostatniego wy-
razu Balthasar nie wypowiada lekkomyslnie. Dostrzega cale jego
brzemie. Zanim ukaze niezbedne dla chrze$cijanina przestanki do
urzeczywistniania mitosci, uwypukla jej ludzka niemoznosé¢. Jak
mogiby czlowiek kochaé czlowieka? Moze — tak sie wydaje —
we wzajemnym kontakcie doj$é do jej uduszenia. Skoro bowiem
w innym czlowieku dostrzega sie jedynie to, co kazdy zna naj-
lepiej u siebie: ograniczonosé wtlasnej natury, obawe przed jej
ograniczeniami i tym, co nieuchronnie pociagaja one za sobg:
Smiercig, chorobg, oblgkaniem, kolejami losu; skoro widzi sie
w innym istote mogacg obciazyé wlasng bojazn niestychanymi
ladunkami, to nasuwa sie pytanie: dlaczego mialoby sie swoje
»ja”’ poswiecaé ,ty” drugiego, ktéry nie znaczy ostatecznie nic
wiecej niz ja sam? Z pewnoscig nie! — o ile w sobie réwnym
nie napotkam Boga; o ile w milosci nie odczuje tchnienia nie-
skenczonosci; o ile nie potrafie kochaé blizniego ta miloscig, ktéra
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plynie skadinad, a nie z mojej ograniczonej mocy milowania;
o ile wiec w naszym spotkaniu to, co nosi zaszczytne miano mi-
losci, nie pochodzi od Boga i do Niego nie wraca, nie powiedzie
sie ta wielka przygoda. Czlowiek zas nie wyzwoli sie z wlasnego
wiezienia i odosobnienia. Zwierzeta potrafig sie kochaé¢, nie zna-
jac Boga, nie majg bowiem samoswiadomosci. Te jednak istoty,
ktérych natura pozwala na taka refleksje i jej si¢ domaga, i ktére
sg w stanie nauczyé¢ sie wlasciwego jej uzytku tak, ze na ich
obliczu moze zajasnieé¢ juz nie tylko indywiduum, ale i czlowie-
czenstwo: te istoty nie sg w stanie kocha¢ sie nawzajem bez Boga.

I oto przyszedl Jezus, ktéry po obwieszczeniu swego prawa
wylal Ducha. Ojcowie KosSciola oraz Sredniowiecze trudzili sie
wielce, aby wyjasni¢, dlaczego Chrystus przyszedl tak pozno.
My pytamy inaczej: dlaczego nie zjawil sie dopiero dzisiaj? albo-
wiem egzystencja na tej ziemi jest bez Niego nieznosna. A prze-
ciez nasienie, jakie On posial, wzrasta i staje sie widoczne. Zapadta
godzina dziejow, w ktorej stalo sie jasne, ze czlowiek moze byc
milowany tylko w Bogu — i ze B6g jest milowany tylko w ,sa-
kramencie brata” Jest to takze godzina, w ktorej nalezy roz-

pozna¢ — na to sam Jezus wyraznie wskazywal, ze kazda
milo$¢é chrzescijanska oznacza rozsadzanie ciasnych muréw
i wydobywanie sie na zewnatrz — ku temu, kto nie kocha,

ku zagubionemu bratu, ku wrogowi. Kosciol jest Oblubienica
Chrystusa; jako taki da sie poznaé¢ tylko wtedy, gdy trwac be-
dzie w Jego milosci. Wiarygodna jest tylko miltos¢. Milos¢ w tym,
co w niej najglebsze i najbardziej palace, przekracza ,,chrzesci-
janstwo”, ale samo to ,,przekraczanie” juz jest chrzescijanstwem 2.
I jest roGwnoczesnie samym Bogiem: o ile w Bogu najwyzsza
bylaby prawda, to moglibySmy z szeroko otwartymi oczyma spo-
glada¢ na te przepas¢ oswietlong, byé moze, takim Swiattem, ze
az nas oSlepia, nie tamujgc przy tym wcale naszego pedu do
prawdy. Skoro jednak decydujgca jest milosé, to nawet serafini
zakrywaja skrzydlami swe twarze, albowiem tajemnica odwiecz-
nej miltosci jest w swej glebi tak ustawiona, ze jej noc — w nad-
miarze blasku — moze byé wielbiona tylko na modlitwie.

® *

8 Podobne myS$li moina spotkaé u K. Rahnera, Ideologie und Christen-
tum, Concilium 1 (1965) 482: ,Ideologia nie moze przewyzszyé siebie, pod-
czas gdy chrzeScijanstwo jest wladnie czym$§ wiekszym od siebie; jest bo-
yv'iezm ruchem, w ktérym czlowiek powierza sie nieuchwytnej tajemnicy
i w Swietle Jezusa Chrystusa wie, ze ten ruch odkrywa utajong blisko§¢
tej tajemnicy”.
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UwypukliliSmy zaledwie niektére zagadnienia, jakie podsuwa
nam to olbrzymie dzielo bedace przedmiotem naszej refleksiji;
wskazaliSmy jedynie na niektére jego rysy charakterystyczne.
Wypadaloby obecnie wniknaé¢ w tajemnice myslenia, ktére jest
zawsze tak osobiste, a ktérego ,,0sobisto$¢” przejawia sie wylacz-
nie w pelnej mitosci trosce o obiektywne ujecie misterium. Uzy-
skamy niewgtpliwie dzieki temu mocniejszg $wiadomosé niepo-
wtarzalnej oryginalnosci naszej wiary, a tym samym nowe bodz-
ce do poznania tego, co chce by¢ wiernym tej wierze. Skoro mo-
glismy jednak przyblizy¢ zaledwie czgstke dziela, bedziemy mogli
jedynie ukaza¢ droge wiodacg do jego centrum.

Balthasar zaprasza nas do utkwienia wzroku w postaci Jezusa
i do takiego spojrzenia na Niego, ktoére domaga sie nie ostabionej
w niczym interpretacji chrystologicznej formuly z Chalcedonu:
konsystencja ludzkiej natury Chrystusa nie zmienila sie wcale na
skutek swego zjednoczenia z naturg Bozg — tak po swym Zmar-
twychwstaniu, jak od pierwszej chwili swego ziemskiego istnienia
— osobowa za$ jednos¢ jest tak doskonata, ze Czlowiek-Jezus
jest rzeczywiscie Obrazem Boga. ,,Chwala Boga nie oddziela sie
ani na moment od Baranka, a trynitarne swiatlo od §wiatta Chry-
stusa”. Wynika stad, ze dla chrzes$cijan negatywna teologia, po-
sunieta nawet do ostatecznosci, nie odlgcza sie nigdy od swych
podstaw: od teologii pozytywnej, napromieniowanej tg Postacigy.
Z pewnoscig tak dla chrzescijanina, jak i dla kazdego innego,
bostwo jest niepoznawalne: si comprehenderis, non est Deus. Nie-
podobienstwo Stwaércy odnosnie do stworzenia jest wcigz wieksze,
anizeli podobienstwo. I dlatego sytuacja chrzescijan roézni sig
calkowicie od postawy filozofa czy jakiegokolwiek innego czlo-
wieka religijnego. Chrzescijanin wie, ze B6g ma jaka$ posta¢.
A Ten, ktory objawia sie mu w Jezusie Chrystusie, ,nie ‘jest
zadng miarg przejawem zwyklej Jednosci, ale Widzialnoscita i Do-
$wiadczalnos$cig trojjedynego w samym sobie Boga; Postaé obja-
wiona nie jest ukazaniem sie jakby granicy Jednej Postaci nie-
skonczonej, lecz objawieniem nieskonczenie okreslonej Ponad-
-Postaci”. W Jezusie czlowiek wierzacy widzi Boga. Dla niego
»niewyrazalnos¢ Boga nie jest juz zwyklym brakiem wiedzy, ale
pozytywnym okresleniem Boga poznanego przez wiare: wszech-
poteznie przygniatajgcg niepojetnoscig faktu, ze Bog tak bardzo
nas umitowal, ze wydal dla nas swego jedynego Syna, ze Boég
pelni przejawil sie nie tylko w stworzeniu, ale tez w uwarunko-
waniach naznaczonej grzechem, popadlej w Smieré¢, oddalajacej
sie od Boga egzystencji: jest to w samoodslonieciu sie decydujace
zakrycie, niedotykalnosé¢ Boga, ktéra w tym, co Uchwytne, stala
sie dotykalna”. Stad nie moze nastgpi¢ w chrzescijanstwie to, co

23



KARD. HENRI DE LUBAC

nieuchronnie wydarza sie gdzie indziej, ze mianowicie ,to, co
skonczone, zostaje wchloniete w to, co nieskonczone, a to, co
nie-tozsame — wyrazone przez Tozsame”; i ze religia zostaje po-
chionieta przez mistyke. Dokonane raz na zawsze wyniszczenie
Boga we Wcieleniu nie moze nigdy straci¢ na znaczeniu. W tym
za$§ napieciu, jakie objawia posta¢ Chrystusa, pomiedzy wielkoscig
wolnego Boga a wyniszczeniem Boga milujgcego otwiera sie przed
oczyma chrze$cijan samo serce Bostwa.

Calosciowa teologia trynitarna i cata teologia Ob]aw1en1a wia-
zg sie¢ w tym wlasnie spojrzeniu: ono je naswietla, ale i one staja
sie niezbedne, aby je rozjasnié. Jest czyms normalnym ze to
calosciowe spojrzenie, ktére dzigki swej mocey intuicyjnej sklania
do przyjecia, nie tylko zadowala ducha, ale go takze ozywia i —
jak kazda tworcza mysl — nasuwa wiecej pytan, wcale go nie
uspokajajgc... Bardziej wiec pasuje do naszych zamiaréw zam-
knaé¢ refleksje krotkg wycieczka, tym razem nie do centrum tej
teologii, ale — nie wchodzgc we wszystkie dostepne teksty —
do samego serca duchowosci jej odpowiadajacej.

Wysuwa sie na czolo jedno pojecie: jest to duchowosé wielko-
sobotnia... Nietzsche miat tu racje: Boég umarl, slowo ustalo, prze-
stalo rozbrzmiewa¢ w $wiecie, cialo zostalo pogrzebane, gréb
zapieczetowano, a dusza zstepuje do bezkresnego szeolu. To zstg-
pienie Jezusa do krélestwa $§mierci nalezy takze do wyniszczenia,
nawet wtedy (co Jan przyjmuje juz w odniesieniu do Krzyza),
gdy to najwieksze ogolocenie wzostaje opromienione blaskami
Nocy Wielkanocnej. Albowiem ten pochdéd przez podziemia do-
prowadza zbawienie do szeolu. Przedluza on poniekgd wotlanie
z Krzyza: ,,Czemus$ mnie opuscit?”. Nikt nie wydal takiego okrzy-
ku z glebszego motywu od Tego, ktorego zycie polega na wiecz-
nym rodzeniu przez Ojca. Istnieje jednak takze nasladowanie
Chrystusa. Istnieje nie tylko sakramentalny, ale i kontempla-
tywny udzial w Jego tajemnicy. Istnieje doswiadczenie opuszcze-
nia na Krzyzu i zstgpienia do p1ek1e1 do$wiadczenie poena da-
mni ?; istnieje przygmata;a,ce wcigz poczucie coraz to wiekszego
niepodobienistwa Boga, mimo wielkiego, jak tylko to mozliwe,
podobnenstwa stworzenia do Stwoércey; istnieje droga przez $mieré
i ciemnosé, przechodzenie przez ciemng brame... Zgodnie z wla-
snym postannictwem, czlowiek modlgcy sie doswiadcza, ze Bog
umarl dla niego. Jest to dar laski chrzescijanskiej, ktéra otrzy-

9 Amalogiczne do$wiadczenie opisuje Pierre Emmanuel, La face hu-
maine, Paris 1966, s. 277 n. Nazywa je ,estetyka Wielkiej Soboty".
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muje sie wlasnie wtedy, gdy sie o tym nie wie. Przezywana i do-
§wiadczana wiara, milosé, nadzieja wznoszg sie z duszy ku miejscu
niedostepnemu — w Bogu. Teraz juz tylko w nagosci, ubdstwie
i pokorze moze dusza wola¢ do Niego 10,

Kto doswiadczyl takich stanéw, ten dostrzegl potem w swej
pokorze tylko subiektywne oczyszczenie. Wierny swej koncepcji,
ktéra odrzuca oddzielenie charyzmatéw i daréw Ducha od po-
stannictwa Kosciola i indywidualnej mistyki, Balthasar dostrzega
w tych stanach ten , kontemplacyjny dzien wielkosobotni”, w kto-
rym Oblubienica uczestniczy, w niektérych wybranych swych
czlonkach, w odkupieniu dokonanym przez Oblubienica. DoszliSmy
do czasu, w ktérym ludzka $§wiadomosé, poglebiona i rozszerzona
chrzeScijanstwem, sklania sie bardziej ku takiej interpretacji.
Mroczne doSwiadczenie Wielkiej Soboty jest ceng ptacona za to,
ze jawi sie nowa wiosna nadziei, kanonizowana w ré6zanych ogro-
dach Lisieux: czyz nie jest to poczatek nowego stworzenia? —
Zachwyt Wielkg Sobota... gleboka grota, z ktérej wytryska stru-
mien zycia!

Spotka¢ mozna u H. von Balthasara niezliczone wprost stro-
nice poSwiecone temu zagadnieniu: wyczuwa sie na nich potrze-
be, samotnos$¢, noc — a takze to, ze ta noc réowna sie tej, jakiej
doswiadczylo ,,Serce Swiata”, — i rozumie sie lepiej, ze dzielo
przekazujgce tak wiele radosci zostalo poczete w takim wiasnie
b6lu.

« .

Dziesieé¢ lat 11 uptynelo juz od naszkicowania powyzszych stro-
nic, ktére mialy by¢ jedynie Swiadectwem... W trakcie tych dzie-
sieciu lat budowla stojgca przed naszymi oczyma znacznie sie
rozrosta. Ukonczone zostalo pierwsze skrzydlo zaplanowanego
tryptyku (Herrlichkeit); rozpoczeto budowe drugiego skrzydla
(Theadramatik) itd. Niezaleznie jednak od wielkosci dziela w jego
zewnetrznych wymiarach porusza czlowieka jego giebia. Narzuca
si¢ ona mimo dyskrecji, z jakg sam Autor unika wszelkiego roz-
glosu; mimo niemej wrogosci, jaka wywoluje zawsze wyzszosé
wystepujagca nawet w sposéb tak skromny; mimo zdumiewajgcego
niezauwazania ze strony profesjonalistéw nie dostrzegajacych ni-
kogo spoérod siebie w tym wilasnie Czlowieku, ktéry nie miesci

10 Zob. tez w: Verbum Caro. Skizzen zur Theologie (1960), ss. 276—300:
zarysy eschatologil. Por. réowniez: Eschatologie im Umriss, W: Pneuma
und Institution. Skizzen zur Theologie IV (1974), s. 410—455.

11 H. de Lubac dopisal te cze§¢ z okazji 70-lecia urodzin H. U. von Bal-
-hasara — na Wielkanoc 1975 r. — przyp. ttum. L. B.
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si¢ w zadnej klasyfikacji. A przeciez w samej Francji my$l Bal-
thasara wyciska widoczne znamie na elicie mlodych ludzi, mimo
braku odpowiednich przeklad6éw, ktére ukazujg sie ponadto w
rozsypce i z wielkim opé6znieniem czasowym.

Spogladajac na calos¢, mozna by — jak sgdze — ciagngé dalej
te prezentacje, uwypuklajac dwa zasadnicze rysy, ktére podczas
ostatnich lat zyskaly mocno na znaczeniu, nadajgc samemu dzietu
wzrastajgcej wcigz wartosci i aktualnosci.

Pierwszy rys: Balthasar nie prowadzi jakiejs walki na tylach
przeciwko takiemu przedstawianiu chrzescijanskich poczatkow,
jakie dostrzec mozna u wielu przedstawicieli wspoélczesnej kry-
tyki w ich réznorodnych ujeciach; nie zadowala sie takze uka-
zywaniem poszczegdlnych detali oraz odkrywaniem dowolnosci
lub przesady w ich ujeciu. Przyswaja raczej z wzrastajgcg wcigz
pewnoscig spojrzenia to, co istotne w tej krytyce, polyka jg —
by tak powiedzie¢ — w calosci i stara sie przetrawié; potrafi
umiejetnie z nig sie obchodzi¢. Réwnocze$nie jednak z nieza-
wodng pewnoscig rozrézniania wydobywa z niej zgola inne obli-
cze — nie to, jakiego wielu sie obawialo: posta¢ Jezusa jasnieje
teraz w zwierciadle ich wywodoéw, od najstarszego przekazu w
Ewangeliach poczynajac, z niezbitg mocg. Zmiana perspektywy,
do jakiej tu dochodzi, przypomina w swej analizie, jak to New-
man w innej, bardzo istotnej dziedzinie ustosunkowal sie do
ewolucji dogmatow. Balthasar dziala bardzo dokladnie; podaza-
nie za nim jego droga myslowa prowadzi do zyciowej satysfakcji.
Malo kto ukazal tak wymownie wzajemng jednos$é¢é obu Testamen-
tow oraz odpowiadajaca jej jednos¢ w lonie samych pism nowo-
tesfamentalnych. Mato kto wykazal sie tak wielkim zmystem
historycznym, ukazujgc ten tajemniczy osrodek, bedacy nie owo-
cem, ale zrédiem tej jednosSci: posta¢ Chrystusa, cel wiary Ko-
Sciola. Wszelkie zas réznorodnosci, jakie nalezy uznaé i w jakich
krotkowzroczna krytyka potrafi dostrzec jedynie przeciwienstwa
czynigce samo chrzescijanstwo, zar6wno w jego poczatkach, jak
tez w jego rozwoju oraz w jego niezwyklej mocy, wprost nie-
zrozumialym zespalajg sie w najwyzszej harmonii rzucajgcej sie
tak bardzo w oczy, jak Objawienie. W tym wzorcowym poniekad
przypadku odczuwa sie konieczno$é dodania, zgodnie z tytulem
jednej z ksigzek Balthasara: , Prawda jest symfoniczna” (Wahr-
heit ist symphonisch). !

Rys drugi: Balthasar nie wyczerpuje sie, w slad za tylu in-
nymi, w trudzie odmladzania za wszelkg cene dawnej schola-
styki poprzez zapozyczenie pewnych mysli z filozofii codziennej;
rezygnuje takze, na ile to mozliwe, ze strukturalnego myS$lenia
teologicznego. Nakresla raczej, opierajac si¢ na nowych mozli-
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wosciach, oryginalng synteze natchniong radykalnie Pismem $w.,
w ktorej nie ulega zatraceniu zaden element tradycyjnej dogma-
tyki. Jego wielkie wyczucie rozwoju kulturalnego oraz proble-
moéw naszego czasu zmusza go poniekad do podjecia takiego
wlasnie ryzyka. Widoczna w poprzednich jego pracach zywa zna-
jomosé Ojcow KosSciola, $w. Tomasza z Akwinu i wielkich misty-
kéw pozwala mu sie pokusié na wielkg przygode. Zywil si¢ prze-
ciez przez wiele lat tymi postaciami; idzie wigc w $§lad za nimi
bez niewolniczej doslownosci, ale i bez zdrady samej rzeczy:
tak bardzo przyswoil sobie samg istote ich mysSlenia. Tego ro-
dzaju przedsiewziecie dalekie jest od wszelkich, nie budzacych
nadziei na przyszlos¢, sporadycznych poszukiwan majacych nie-
kiedy posmak indywidualnej fantazji lub jakiegos resentymentu
w stosunku do Tradycji i dlatego minimalizujacych czesto dane
wiary az po ucieczke w zeSwiecczenie.

Oba te rysy, ktére ukazalem tutaj chyba niewystarczajgco,
a z pewno$cig nazbyt sumarycznie, wydajag mi sie tak bardzo
godne uwagi dlatego, ze odpowiadajg dokladnie istotnym potrze-
bom wspoéiczesnej mysli chrzescijanskiej; wraz z ich tworzeniem
zaczelo sie, zanim jeszcze ostatni Sobér zaprosil teologie, swoiste
jej Aggiornamento. Slaboscig wielkich, nieodzownych i owocnych
inicjatyw jest to, ze powstajg one w ten oto sposéb: nie zwraca
sie na nie wczesniej uwagi, a sam ich twérca nie ma poczatkowo
dokladnego planu i nie jest w stanie powiedzie¢, na czym skon-
czy sie calos¢. Inicjatywy te zdobywajg stopniowo swéj ksztall
i rozwijajg sie na spos6b naturalnego wzrastania, a nie na kom-
mando.

Dzieje sie tak nie tylko dlatego, ze boskie pochodzenie wiary
chrzeScijanskiej oraz chrzescijanska autentyczno$é teologii nie
narazajg sie w zaden sposéb na skompromitowanie na skutek
tego podwojnego wysilku, o jakim byla mowa: pochodzenie wiary
opiera si¢ na nowym Swietle, a autentyzm teologii tworzy sie
w klimacie duchowej obiektywnosci wyzwalajgcej z naturali-
stycznych i obiektywistycznych konsekwencji, jakie w nowszych
czasach bardzo jg obcigzyly i odstawily nieco na bok. Przekra-
czajgca wszelkie pojecia, zywotna dynamika tradycji odnosi zwy-
ciestwo nad skostnialym konserwatyzmem. Jest faktem, ze scho-
lastyka w swym ostatecznym, skostnialym wydaniu, wraz z wla-
Sciwym sobie autorytatywnym zastopowaniem wszelkich nowych
poszukiwan przez cale stulecie, nie przedstawia obecnie Zzadnej
wartosci obiegowej. A zjawisko to jest tak powszechne, ze nie
mialoby niewgtpliwie sensu bardziej szczegélowe zastanawianie
si¢ nad tym, jak dalece krzywdzgcy jest ten osgd. Jezeli nawet
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#
z historycznego punktu widzenia interesujace byloby zajecie sie
tg sprawg, to przeciez samo podjecie tego trudu nie byloby jesz-
cze w stanie ukaza¢ zadnej nowej drogi. Jaki§ sprzeciw zapano-
wal nad tym wielkim dzielem i chodzi juz tylko o to, by prze-
prowadzié sekcje zwlok, o ile moze mie¢ ona jakie§ znaczenie;
wielu ma bowiem takie wrazenie, ze pozostala tylko jedna wielka
pustka. Jedynie nieliczni zdajg sie mniemaé, ze tuz w poblizu
ro$nie juz nowa budowla, w ktorej wykorzystuje sie to, co naj-
cenniejsze ze zniszczonego na pozor dziedzictwa — w sluzbie
nienaruszonej i ozywionej na nowo wiary. Nawet ludzie podzi-
wiajgcy dzielo Balthasara dostrzegaja w nim czesto tylko szereg
pieknych i interesujgcych ksigzek na niektére tematy mniej lub
bardziej aktualne; nie znajg jednak ich prawdziwego znaczenia.

Jak to sie zwykle dzieje wraz z uplywem lat, ukazuje sie
i nam Hans Urs von Balthasar coraz wyrazniej jako taki, jakim
byt zawsze: czlowiek KosSciola w najlepszym tego slowa znacze-
niu. W tym doswiadczeniu, przez jakie musi przejs¢ obecnie Ko-
$ci6l rozrywany przez swe wilasne dzieci — w tym kryzysie, kt6-
rego ostrosci nikt nie jest w stanie obecnie zlagodzi¢ niezaleznie
od wyjasnien, jakie sie wcigz podaje, i od frezeologii, jakg stara
sie go przykry¢ — w tym doSwiadczeniu wszystko wskazuje na
to, ze Balthasar w swej odpowiedzialnosci wobec Boga odkryl
z wyostrzong Swiadomoscia role, jaka przypadia mu w udziale
wlasnie jako teologowi. Stad pojawia sie jakby na marginesie
jego prac $ciSle naukowych, ale nie na marginesie jego istotnej
wizji, szereg mniejszych tomikéw, bardziej prostych i przystep-
nych, ale nie mniej waznych i nie mniej osobistych, jak np.
Einfaltungen i Klarstellungen (przekladane takze na jez. fran-
cuski jako Wyjasnienia), czy tez Der antirdmische Affekt (Nasta-
wienie antyrzymskie) poruszajacy tak aktualny, niestety, temat.
Skad takze staje sie zrozumiala stala jego troska o rozwdj tego
miedzynarodowego pisma teologicznego, ktére pod znakiem COM-
MUNIO ma sie przyczynia¢ do umocnienia intelektualnej i du-
chowej zywotnosci katolicyzmu. Stad wreszcie wyjasniajg sig
liczne jego przyczynki w sprawach zgola zwyczajnych: kazania,
osobiste rozmowy, wymiana do$§wiadczen i poglagdéw na roézne
sposoby. We wszystkim tym widoczna jest zdecydowana stalos¢
mys$lenia, polgczona z niezlomng pogoda ducha, niestychana nie-
zaleznosé i wolno$é od jakiegokolwiek nastawienia partyjnego,
szczera i niezlomna wola poszukiwania integrujgcego wszelkie
przeciwienstwa stylu widzenia, szeroko zakrojone rozumienie
wszystkich sytuacji oraz serce otwarte dla kazdego, ktéory zbliza
sie do niego. ,,Odnioslem wrazenie, ze znamy sie¢ od dawna” —

28



SWIADEK CHRYSTUSA W KOSCIELE: HANS URS VON BALTHASAR

powiedzial krétko jeden z odwiedzajgcych go ludzi, gleboko za-
skoczony przyjacielskim przyjeciem w dniu nastepnym po ich
pierwszym spotkaniu. ,,Wydawalo mi sie¢ — dopowiedzial jeszcze
(i tym malowniczym ujeciem chcialbym zakonczyé¢) — ze wy-
szedlem na spacer z jednym z zagubionych w Szwajcarii Ojcow
Kosciola, do ktérego przodkéw zaliczajg sie réwnie dobrze Trzej
Krélowie, co Wilhelm Tell”.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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