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I. Slowo czesto pomijane

Dzieci drzaly z niecierpliwosci. Kazano im czeka¢ na dzie-
dzincu kosciola, w towarzystwie ksiezy. A w glebi $§wigtyni, kolo
oltarza, jakas zakonnica wyjasniala rodzicom, ktoérzy jej najwy-
razniej nie stuchali, sens calej ceremonii: ich dzieci majg zlozyé¢
,Wyznanie” wiary chrzescijanskiej, odnawiajac w ten sposéb —
tym razem w swym wlasnym imieniu — obietnice zlozone podczas
chrztu. ,,Wstaniemy, aby je przyja¢. Przywdzialy bialg szate,
symbol czysto$ci”. Slyszac te slowa gléwny celebrans, proboszcz
parafii, zachngl sie: ,,Symbol czystosci? Co6z to znowu za bzdu-
ra?” (wyrazenie, ktérego uzy! naprawde, bylo o wiele bardziej
dosadne). A poniewaz w tej chwili zaintonowano piesn rozpoczy-
najacg ceremonie, orszak ruszyl z miejsca...

Mozna by osadzi¢ uwage kaptana jako co$ nie na miejscu.
By¢ moze ulegl on ogdélnemu nastrojowi nierwowosci... Jego slo-
wa wyrazaly jednak trafnie to, co nas dreczy. ,,Biala szata? Sym-
bol czystosci?” Czy bylibysmy w stanie powiedzie¢ dokladnie, co
wprawilo nas w zaklopotanie? Symbol (ale w takim razie po céz
przywdziewac¢ biale szaty?) Samo stowo (czyz méwienie o ,czy-
stosci” w nowoczesnej francuszczyzZnie nie wydaje sie czym$ na-
iwnym?) Wreszcie samo pojecie: c6z to jest czystosé¢? Jak mozna
byé ,,czystym”, majac te jedenascie czy dwanascie lat?

Byé moze bialy kolor przestal byé zwigzany z pojeciem czy-
stosci, a stal sie synonimem $wieta. Kazdy wie, ze w ogromnej
wiekszosci przypadkow biel sukni $lubnej utracita wszelkg wiez
ze swym pierwotnym znaczeniem: z dziewictwem. Tak wiec nie
symbol wzbudzil nasze zazenowanie. Za to latwo mozna sie prze-
konaé¢, ze ,,czysto$¢” nie nalezy juz do wspolczesnego slownictwa
chrzescijanskiego. Zniknela z jezyka teologicznego: nie znajdu-
jemy jej ani w Dizionario enciclopedico di teologia morale?l, ani
w Dictionnaire de morale 2, ani nawet w najnowszym, obszernym
Abrégé de morale catholique3. A pominiecie jakiego$ slowa nie

1 Edizione Paoline, 1976.

2 O. Hoffe, Dictionnaire de morale, Editions universitaires, Fryburg
(Editions du Cerf), Paris 1983.

3 J. M. Aubert, Abrégé de morale catholique, Desclée, Paris 1987.
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jest nigdy bez znaczenia. Dlaczego wzdragaé sie dzi§ przed mo-
wieniem o ,,czystoSci”? Dlaczego wspominanie o niej mialoby
by¢ bzdurg — jak sie wyrazil nasz proboszcz?

II. Od s§lubowania do urazy

Egzegeci i etnolodzy zgodnie twierdza, iz stowo ,,czysto§é”
charakteryzuje pierwotng postawe religijng. Niektére rzeczy —
osoby, przedmioty czy nawet czyny — uchodzily ze nieczyste,
albowiem stanowily niebezpieczne pogwalcenie pewnego §wiete-
go porzadku. Czystos¢ miataby odsylaé przede wszystkim do
swietosci. Wskazywalaby na ogél warunkéw pozgdanych, aby
zblizy¢ sie do obszaru swietosci. Zwazywszy, iz wspodiczesna men-
talnos¢ chrzescijanska wzbogacila sie o przeswiadczenie, ze Wcie-
lenie Slowa definitywnie obalilo wszelkie rozroznienie pomiedzy
sacrum i profanum, moéwienie o czystosci byloby réwnoznaczne
ze wskrzeszaniem archaicznych kategorii i z lekcewazeniem tej
wielkiej oryginalnosci chrzescijanstwa. Tak wiec kaplan miatl
racje protestujgc przeciwko ,,niedorzecznosci”’, to znaczy przeciw-
ko reminiscencji prymitywnej, przedchrzescijanskiej mentalnosci.

Wyjasnienie to jest oczywiscie niewystarczajgce. Pominiecie
slowa nie oznacza wylacznie protestu, ale réwniez uraze odczu-
wang przez cale pokolenia chrzesScijan wobec wyrazu, ktérego
znaczenie zamknieto w Scistych granicach moralnosci seksualnej.
Czyz nie doszlo do tego, ze ,grzechy przeciwko czystosci” ozna-
czaly wylacznie ,,grzechy przeciwko cialu”? Faktycznie, poczg-
wszy od XIX wieku az do czaséw catkiem niedawnych (poczatek
lat szesédziesigtych), poszukiwanie czystosci seksualnej — cza-
sami w spos6b obsesyjny — charakteryzowalo mentalnos¢ chrze-
Scijanskg, bardziej jak sie wydaje w krajach o tradycji prote-
stanckiej niz w krajach lacinskich. Literatura i kino chetnie po-
dejmowaly ten temat, cho¢ nie zawsze udawalo sie im unikngé¢
popadniecia w ekshibicjonizm lub zly gust. Mentalnos¢ ta wy-
warla pietno zwlaszcza na atmosferze gimnazjéow. I chociaz za-
wdzieczamy jej najlepsze analizy introspektywne, wzbudzala ona
takze czesto gwaltowng niecheé, ktérej przejawy obecnie obser-
wujemy. Przypomnijmy gwaltownos$é takiego Rimbaud: ,,Bylem
bardzo mlody, a Chrystus skazil méj oddech, napelnil mnie odra-
z3, az po same uszy... Chrystusie, ach Chrystusie, odwieczny zlo-
dzieju energii” (Les prem.éres communions). Stwierdzenie, Zze
owa obsesja czystoéci seksualnej byla wtasnie cechg charaktery-
styczng purytanizmu, w ktérym nalezy widzieé nieufnos¢ chrze-
Scijanskiej wrazliwosci, zwlaszcza protestanckiej, nie zda sie tu
na nic. Nalezy wzigé pod uwage gwaltowno$¢ tej niecheci, gdy
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zastanawiamy sie nad przyczynami obecnej nieufno$ci wobec
moralnosci chrzescijanskiej w ogole, a w szczeg6lnosci moralnosci
seksualnej.

Roéwniez nauki humanistyczne ponosza czeSciowo odpowie-
dzialnos¢ za nietaske, w jakg popadlo pojecie ,,czystosci” Ich me-
toda, policyjna lub inkwizytorska, kieruje sie — jak zauwaza
Michel Serres — podejrzeniem, ,,Szpieguje, §ledzi, sonduje le-
dzwie i serca” $. Owa metoda dostarcza nieco bardziej skompli-
kowanej wizji ludzkiej seksualnosci niz by¢é moze ta, ktéra na-
rzucila sie we wczesniejszych okresach. Wiemy obecnie, ze seksu-
alnosé, wiacznie z seksualnoscig dzieciecg, jest rzeczywistoscig
zlozong, z ktérg kryterium czystosci nie ma nic wspélnego, zwa-
zZywszy, Zze pojecie to oznacza w pierwszym rzedzie ,,ceche rzeczy
Z niczym nie zmieszanej” (slownik Littré). Ktos moze powiedzieé,
ze dziecieco$¢ nie jest réwnoznaczna z niewinnoscig, ze analiza
rozwiala nasze ostatnie zludzenia co do czystoSci lub prostoty
tego okresu zycia, ze maly czlowiek nie musi urosngé, aby nau-
czyé sie wykretéw, maskowania czy wyrachowania. Tak... céz
moze oznaczaé¢ ,czystos¢” dla kogos, kto ma jedenascie, dwa-
nascie lat?

Lepiej przemilcze¢ slowo, ktérego znaczenia juz sie¢ nie po-
strzega. Katechizmy wyeliminowaly je z objasnien odnoszgcych
sie do chrzescijanskiego misterium. Ksieza irytujg sie, gdy kto$
odwazy sie wypowiedzieé¢ to slowo. Nawet spowiednik z niewiel-
kim doswiadczeniem juz sie orientuje, iz jedynie ludzie po pie¢-
dziesigtce wyznaja, ze ,zgrzeszyli przeciwko czystosci”’. Nieliczni
mlodzi, ktérzy praktykujg jeszcze sakrament pokuty i pojedna-
nia, wydaja sie nie znaé¢ tego wyrazenia; co wiecej, nie przychodzi
im nawet do glowy, ze w dziedzinie seksualnosci mozna w ogole
moéwié o jakims$ grzechu. Jesli zas chodzi o spoleczenstwo, waha
sie ono pomiedzy kping i idealizowaniem. ,,Czystos¢, bardzo kru-
cha i bardzo nietrwala, nie jest skazg — pisze V. Jankélévitch —
ani stanem, ani sposobem bycia, ani jakim$ habitus. Co ja moé-
wig? Czystosé nigdy nie jest, w sensie ontologicznym i bardziej-
-niz-cigglym czasownika «byc¢», ale tak jak rados¢é — przychodzi;
przychodzi i natychmiast odchodzi; nadchodzi odchodzgc, odchodzi
nadchodzgc!... Czystos¢ jest, na tym padole przecietnej egzystencji,
jedynie punktowym apogeum lub stanem szczytu: dusza czysta,
to dusza, ktéra zachowuje réownowage stojac na swym czubku,
swym cienkim czubku, i ktéra znajduje sie tym samym w stanie
maksymalnej niestabilno$ci” 5. Nasze spoleczenstwo ma sklonno$é

4 DM, Smes,‘ Les cing sens, Paris 1985, s. 41.
§ V. Jankéléwitch, Le pur et l'impur, Paris 1978, s. 276.
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do i.dealizowania czystoSci serca; ten sam filozof przyznaje, ze
istnieje tylko jedna forma czystosci: czysto$é intencji® nato-
miast — jak si¢ o tym przekonaliSmy — odrzuca éno wszelkie
pojecie nieskazitelnosci seksualnej.

III. Niezbedna czysto$é serca

Pomijanie slowa ,czysto$¢” lub kwitowanie go milczeniem
zarbwno w kazaniach jak i w katechezie musi doprowadzi¢ do
zubozenia doswiadczenia chrzescijanskiego. Slowo to jest w isto-
cie niezbedne dla wlaSciwego zrozumienia moralnosci lub, jak
kto woli, duchowosci chrzescijanskiej.

Powszechnie znane jest széste, najbardziej uroczyste, blogo-
stawienstwo z Ewangelii sw. Mateusza: ,,Blogostawieni czystego
serca, albowiem oni Boga ogladaé bedg” (Mt 5, 8). Bardzo wczes-
nie, jak si¢ wydaje, pojecie czystosci serca uzyskalo pewng tresé
techniczng dla wyrazenia czego$§ jedynego w doswiadczeniu du-
chowym. Tresé ta charakteryzuje kondycje wczesniejszg w sto-
sunku do stanu doskonalej kontemplacji, w ktérym wierzacy
moze ogladaé¢ Boga twarzg w twarz: ,,Orle, z ufno$cig prosto w
stonce patrz, a ty w odwieczny blask, jesli serce twe czyste”
(Scheffler). Owa czystos¢ pozwala uczestniczy¢ w tym spojrzeniu
Boga, ktére obejmuje cale Jego stworzenie. ,,Dla czystych wszy-
stko jest czyste” (Tt 1, 15). Wymaga ona czasu, gdyz zaklada
pewng droge do przebycia, nastepujgce po sobie oczyszczenia.
Dusza oczyszcza sie obalajgc wewnetrzne obrazy, wraz z poje-
ciami, aby otworzy¢ sie na Boga, nie wylaczajac jej najskrytszych
zakamarkéw. Powinna zmierzaé ku temu, co nadrensko-flamadzcy
mistycy nazywajg ,,czysta nicoscig”, czyli do stanu, w ktéorym
iadne odniesienie do jakiegokolwiek elementu stworzenia nie
ogranicza otwarcia na nieskonczonosé¢ Boga. Serce rowniez oczysz-
cza sie poprzez nieprzerwana walke z grzechem, pojmowanym
w samych jego korzeniach. Oczyszczanie serca przybiera czesto
postaé zrzeczenia sie posiadania siebie. W tym kontekscie $w.
Franciszek Salezy kladl nacisk na ,,czysto§é obojetnosci” (Traktat
o mitosci Bozej, ksiega IX, rozdz. 9), podczas gdy Sw. Ignacy
Loyola polecal ,czystosé intencji” (Cwiczenia duchowne, nr 23).
To krétkie przypomnienie pozwala ocenié niestychane bogactwo
tematyczne, jakie slowo ,,czysto§¢” zyskalo podczas diugich dzie-
jow chrzescijanskiej duchowosci 7. Wymazujgc je z naszego stow-

8 Tamze, s. 264. o '
7 Por. hasto opracowane przez M. Dupuy, Pureté-Purification, w: Dic-
tionnaire de spiritualité, Paris 1986, kol. 2637-2652.
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nictwa, nie tylko podejmujemy ryzyko zubozenia kultury; pozba-
wiamy réowniez wspoélczesnosé drogi dostepu do Boga. Za V. Jan-
kélévitchem moglibySmy dodaé¢, ze zapomnienie o czystosci uczy-
niloby niezrozumialym cale powolanie czlowieka: ,,... §lub czy-
stosci uparcie protestuje w nas przeciwko niepowodzeniom, przy-
krosciom i rozczarowaniom egzystencji. Wezwanie czystosci, bez-
nadziejnie nierealnej, ale mozliwej do zrealizowania w nieskon-
czonosci, jeszcze daje sie stysze¢ w falszywie brzmigcym koncercie
naszej istoty. Czystos¢ organizuje nasze wysilki. Jest magnesem
ladujagcym nasze dzialanie. Nadaje sens naszym wartosciom” (dz.
cyt., s. 25).

Wracajagc do tekstu Nowego Testamentu, jesteSmy teraz w
stanie poda¢ definicje ,,czystosci serca”. Zobaczy¢ Boga, by¢ do-
puszczonym przed Jego oblicze, aby Mu stuzyé¢, stanowi pewien
przywilej. Aby otrzymaé go, wierzagcy musi spelni¢ okreslone
warunki. Jedne z nich — jak stwierdza egzegeta J. Dupont —
przybierajg sens ,kaplanski”’: poniewaz dawne ofiary nie powo-
dowaly zadnej wewnetrznej przemiany u czlowieka, to jedynie
zanurzenie we krwi Chrystusa, poprzez chrzest, moze zapewni¢
radykalne oczyszczenie 8. Taki punkt widzenia przyjety zostal w
LisScie do Hebrajczykéw. Biale szaty dzieci, o ktérych byla mowa
na poczgtku, nie byly wiec wcale nie na miejscu. Zatrzymamy
si¢ teraz na drugiej kategorii warunkéw niezbednych, aby by¢
dopuszczonym przed oblicze Boga: warunkow, ktéore majg cha-
rakter ,moralny”. Czyste serca to ludzie sprawiedliwi, ktorzy
dostosowali swag wole i swe zycie do Boskich wymogow swietosei,
zwlaszeza w trzech dziedzinach: milosci, prawo$ci seksualnej
i prawowiernosci.

Pismo swiete stwierdza w wielu miejscach, ze istnieje zwigzek
pomiedzy czystoScig serca i czystoscig seksualng: 1 Tm 4, 7; Ga
9,19; 2 Kor 6, 17112, 21; Rz 1, 24; Kol 3, 5; Ef 4, 191 5,3. W jaki
sposOb opisa¢ go, skoro — jak juz stwierdziliSmy — jest on przez
wspbélczesnych ludzi traktowany podejrzliwie, a nawet negowany?
Ponizej przedstawiamy naszg propozycje wyjasnienia tego
zwigzku.

To, ze Pismo sSwiete przedstawia milo$é jako warunek ogla-
dania Boga, nie dziwi nikogo. Jedynie blizni moze pojaé¢ blizniego.
Jesli Boég jest miloscig, latwo zrozumie¢, iz wylacznie postepo-
wanie oparte na milosci doprowadzi nas do Niego. Ale dlaczego
stawia si¢ obok siebie warunki zwigzane z prawoscig seksualng
i warunki zwigzane z czystoscig doktrynalng? Czysto§é serca —
czytamy w PiSmie Swietym — pozwala ogladaé Boga. Pozwala

8 J. Dupont, Les Béatitudes, tom III, Paris 1973, ss. 557, 598 i 602—603.
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ona réwniez widzie¢ w Bogu. Pozwala zrozumieé i pojgé rzeczy-
wisto§¢ w jej glebi. Nie nalezy interpretowaé jej jako jakiegos
stanu uczuciowej niewinnosci, ale jako sposéb widzenia wedlug
Boga, sposob rozumienia lub, jesli kto§ woli, sposéb, ,,odczyty-
wania” rzeczywistoSci. Jest wiec rzeczg normalng, iz Listy pa-
sterskie okreslajg blad doktrynalny jako ,nieczystosé’: ,dla ska-
lanych za$ i niewiernych nie ma nic czystego, lecz duch ich i su-
mienie sg zbrukane” (Tt 1, 15). Z tego samego powodu $w. To-
masz zestawia dar pojetnosci z czystoscig serca, o ktérej jest
mowa w széstym blogostawienstwie. Dar ten prowadzi do oczysz-
czenia ,,0d ztudzen wyobraini i od bledéw” (Suma teologiczna,
2-2, zag. 8, art. 7). Stworzenie rozumne uzyskuje széste blogo-
stawienstwo nie tylko poprzez wyzbycie sie nieuporzagdkowanych
uczu¢, nie tylko obierajagc droge cnoty, ale dazgc w réwnym
stopniu do oczyszczenia umyslu. Czystos¢ serca jest glownym
warunkiem wszelkiego pojmowania. Pozwala ona zrozumie¢ sens
wszechrzeczy. Pozwala da¢ dowdd inteligencji, tzn. ,,czytaé, co
jest w glebi” (zag. 8, art. 1). ,Jesli wewnagtrz bedziesz dobry
i czysty, wtedy wszystko ujrzysz i zrozumiesz bez trudu” — pisze
autor Nas$ladowania. — ,Serce czyste przenika niebo i pieklo.
Jaki kto jest wewnatrz, tak widzi swiat zewnetrzny” (Ksiega 11
rozdz. 4).

_ Czystosé serca jest niezbedna. Pozwala ona widzie¢. Widzieé¢
Boga. Pozwala widzie¢ wszystko wedlug Boga. Pozwala ,,widzie¢”
ciato ludzkie.

IV. Widzieé¢ cialo ludzkie

Czystos¢ serca pozwala dostrzec piekno ciala ludzkiego.
W pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju, Slowo BoZze dostarcza
nam wspanialej refleksji nad Pieknem $wiata. Po stworzeniu
Jistot zywych réinego rodzaju’, széstego dnia ,widzial Boég, ze
byly dobre” (Rdz 1, 25). Ale po stworzeniu czlowieka , Bég wi-
dzial, ze wszystko co uczynil, bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31).
Dlaczego czlowiek nie tylko jest ,,dobry”, ale ,bardzo dobry”?
Albowiem zostal on — tylko on — stworzony na obraz Boga. To
pierwsze stwierdzenie zawarte w slowie Bozym jest w istocie
podstawowe: zawiera ono wszystkie dane (w zarodku) historii
zbawienia, nie wylgczajgc misji Chrystusa. Stworzony na obraz
Boga, czlowiek jest w swym ciele piekny. ,,Uczyniles go niewiele
mniejszym od istot niebieskich, chwalg i czcig go uwienczytes”
(Ps 8, 7). Niepokéj wzbudzony przez pigkno czlowieka oznaczalby
wiec brak czystosci serca. Nie ma najmniejszego niebgzpieczeﬁ—
stwa w wyslawianiu tego piekna, jesli potrafi sie odnies¢ je do
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obrazu Boga. Trzeba przyzna¢, iz moralnosé chrzescijanska, zwla-
szcza w dziedzinie seksualnej, bylaby znacznie bardziej przeko-
nywajaca dla wspoiczesnego czlowieka, gdyby chrzescijanstwo
nie mnozylo, poczagwszy od XIX wieku, zastrzezen i ostrzezen
odnos$nie do ludzkiego ciala, jego potrzeb i jego przyjemnosci,
oraz jego przedstawiania w sztuce. Ubdstwo, pewien chidd oraz
przejawy zlego gustu w sztuce chrzeScijanskiej nie bylyby wiec
jedynie rezultatem braku wyobrazni czy utraty srodkéw dawne-
go mecenatu; ich zrédlo mialoby tkwié w tym, co trzeba nie-
stety nazwa¢ gleboks nieczystoscia serca.

Czysto$¢ serca pozwala ,,odczytaé” roéznice miedzy dwiema
plciami. Po przypomnieniu, iz czlowiek zostal stworzony na obraz
Boga, tekst przynosi pewne usci$lenie, pierwsze i z tego tytulu
bardzo pouczajgce: czlowiek zostal stworzony na obraz Boga jako
mezczyzna i kobieta 9. Istnieje wiec specyficzny sposob odzwier-
ciedlania obrazu Boga, zalezny od tozsamosSci plciowej. Ple¢ nie
moze by¢ pojmowana jako przypadek, jako detal lub drugorzed-
ny aspekt naszej osobowosci. Tozsamosé plciowa jest czescig skla-
dowa naszej istoty. Platon pomylit sie, zakladajgc, Ze nasza
istota wywodzi sie z hermafrodyty i wyjasniajgc w ten sposoéb,
dlaczego wielu ludzi ma niejako podwojng pleé¢, mesky i zenska 1.
Niektorzy nasi wspolezesni mylag sie réwniez, gdy uwazaja, ze
»,jedno jest drugim” (E. Badinter). Nikt nie przeczy, ze roéznica
pici nabiera tresci kulturowej, zmiennej w przestrzeni i czasie.
Ale ple¢ nie jest jedynie zjawiskiem kulturowym. ,,Czyste serce”
rozumie, ze pozwala nam ona by¢ tym, czym jesteSmy. TozsamosSc
plciowa okresla zrodlo naszej istoty. Istnieje wiec specyficzny
spos6b wyrazania Boga przez cialo, zwigzany z naszg plciowg
kondycjg. Wcielenie Slowa umocnilo jeszcze bardziej te specyfike.
Albowiem nieprzypadkowo Slowo wybrato meskg nature i’. Od
tego czasu, nawet obecnie, nasz stosunek do Chrystusa jest moze
nie tyle ,,obcigzony”, co rzeczywiscie zdeterminowany przez na-
szg pleé, a takze Jego pleé. Modle sie do Niego inaczej, gdy jestem
mezczyzng, a inaczej, gdy jestem kobietg. Czyste serce zaprote-

9 Istnieje drugi opis stworzenia, w wersji jahwistycznej (Rdz 2, 4nn).
JeSli chodzi o réznice plci, opis ten (zob. 21 nn.) wydaje sie wskazywaé na
to, Ze mezczyzna powstal wezesniej od kobiety, ale nie ma tu mowy o zad-
nej ich hierarchii, aczkolwiek niektore interpretacje patrystyczne szity w
tym kierunku. Odnotujmy jednosé: ,staja sie jednym ciatem” (zob. 24).

10 Platon, Uczta, mowa Arystofanesa (183—193).

11 W przeciwiefistwie do tradycji wschodniej, zachodnia ikonografia
uwypuklaia plciowy charakter natury ludzkiej Syna. Przedstawia ona chet-
rg:] Chrystusa nagiego i uwidacznia jego meskie atrybuty, czesto z upodo-

iem.
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stuje wiec przeciwko wszelkiej probie zaklécenia tozsamosci picio-
wej, przeciwko wszelkiemu przejawowi mieszania plci.

Czyste serce przemawia do ciala jezykiem pamieci. Przypo-
mina mu, ze wszelkie cialo pochodzi z innego ciala. Cialo kobiety
nosilo nas, ostanialo i ksztaltowalo przez dwiescie siedemdziesiat
dni. Ten pierwszy etap byl decydujgcy. Stanowi on nasze ko-
rzenie. Nikt nie moze wyrwaé wlasnych korzeni, gdyz grozi mu
to, iz umrze dla wszelkiego zrozumienia samego siebie. Tym ko-
rzeniem byla kobieta. Kobieta byla naszg ,,przestrzenia szczescia”
(J. C. Sagne); by¢ moze nawet nig pozostanie. Wlasnie w tej prze-
strzeni zadecydowala sie nasza zdolno$é do kochania. Doswiad-
czenie uczy, ze dziecko, ktére nie jest przekonane, ze matka je
kocha — niezaleznie od tego, czy owo przekonanie jest uzasad-
nione czy zludne — okaze sie w przyszlosci niezdolne do uzna-
nia, ze moze by¢ kochane dla niego samego 2. Ciggle, w relacji
z tym pierwszym cialem, uczymy sie stawaé wolnymi. Rozlacze-
nie — czyli rozdarcie — cial zmusza nas do odréznienia tego, co
jest nami, od tego, co jest tym drugim. Potrzeba wiele czystosci
serca, aby uzna¢, ze nawet po$réd najsilniejszych namietnosci
ciala mogg sie polaczyé¢, ale nigdy nie stopig sie jedno z drugim.
Potrzeba wiele czystosci serca, aby odczyta¢ cialo jako miejsce
polgczenia i jednoczesnie rozlgki. Uczy nas tego cialo matki,
umozliwiajgc nam narodziny, najpierw dla §wiata, a nastepnie
dla nas samych i naszej wolnosci. Zmusza nas do laczenia we
wlasciwy, to znaczy czysty sposob, identycznosci i odmiennosci.
To czyniac, otwiera nas na Boga, ktory jest jak my, a jednoczes-
nie zupelnie Inny. Nie dziwmy sie wiec, ze czysto$¢ serca byla
zawsze kojarzona w duchowosci chrzescijanskiej z sensem ma-
cierzynstwa: matka istnieje dla swego dziecka przede wszystkim
nie dzieki temu, czego bedzie mogla go nauczyé lub mu prze-
kaza¢, ale przez samo swe cialo, czyli pierwszego $wiadka —
najczeSciej mimowolnego — dotarcia Boga do dziecka.

Wreszcie, czystos¢ serca pozwala postrzega¢ ludzkie cialo jakby
Eucharystie. Skad sie bierzemy w istocie? Czym byl akt zalozy-
cielski naszego istnienia. Odpowiedz jest oczywista: zostaliSmy
poczeci w uScisku cial. PowstaliSmy w wyniku aktu seksualnego.
»Odczytujge” akt seksualny, czyste serce odkrywa jego sens.
Widzi w nim spotkanie dwoch oséb bedacych jedna dla drugiej
obrazem Boga. Co wiecej, w polaczeniu cial, niezaleznie od jego
aspektu prokreacyjnego, wykuwa sie nowy obraz Boga. Jednos¢

12 J. Dominian, Maturité affective et vie chrétienne, Paris 1978, s. 66 nn.
Mozna poré6wnaé takze prace E. H. Eriksona, Psychological Issues, tom 1,
Nowy Jork 1959, oraz Imsight and Responsability, (College Edition) 1964.
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cial oznacza jedno$¢ Boga. Akt seksualny jest aktem wymiany,
albowiem mezczyzna i kobieta dzielg sie swg intymnoscig. Prze-
ksztalca sie on w miejsce wzajemnosci, miejsce daru. Pelnie mo-
ralng zawdziecza obietnicy calkowitego, wzajemnego zaangazo-
wania, jakg skladajg sobie obydwaj partnerzy. Jesli akt seksual-
ny jest darem osoby, nie mozna wyobrazi¢ sobie, pod grozbg oka-
leczenia samej osoby, aby dar ten moég! byé czeSciowy lub tym-
czasowy: osoba oddaje sie w nim cala i na zawsze. Oto dlaczego
Kosciél katolicki umiescil ten akt w szkatulce sakramentu mal-
zenstwa, bedgcego odtworzeniem i odzyciem zaangazowania Chry-
stusa wobec Kosciola, Boga wobec ludzkosci. Przypominajgc z na-
tarczywoscig, ktéra drazni i irytuje wielu wspoétczesnych ludzi,
o niezbednosci czysto$ci serca i ciala, moralnos¢ chrzescijanska
broni samego aktu seksualnego, nie bedacego ani czyms banal-
nym, ani czyms, co mozna obréci¢é w banal.

Czystosé serca pozwala nam siega¢ wzrokiem jeszcze dalej.
Interpretujgc ten pierwszy dar zalozycielski naszej istoty jakby
Eucharystie, czystosé ta sklania nas do przyznania, ze kazdy zo-
stal dany samemu sobie. A poniewaz jestesSmy istotami danymi,
odkrywamy, ze jesteSmy takze istotami stworzonymi do dawania
siebie samego. Zrodlo mowi o istocie i o wymogach moralnych
istoty. By¢ danym samemu sobie przez innego jest rownoznaczne
z postrzeganiem siebie jako istoty-stworzonej-do-dawania. Dawa-
nie jest czeScig skladowga naszej istoty. Wyraza ono w pierwszym
rzedzie nie wymog moralny, ale glebie naszej natury. Stwierdze-
nie to nie powinno dziwié¢ wierzgcego w Boga-komunie, to znaczy
w Boga, w ktérym Osoby oddaja sie sobie wzajemnie, w Boga,
ktéory oddaje swego Syna, Syna, ktory oddaje swe zycie na Krzy-
zu. Czystos¢ serca, o ktorej przekonaliSmy sie, ze wymaga ona
zaré6wno mitosci jak i prawidlowosci doktrynalnej, pozwala nam
zrozumie¢ w sposéb najbardziej rygorystyczny, co oznacza stwo-
rzenie nas na obraz Boga: Bog, ktéry daje siebie, moze stworzyc¢
jedynie istote dajgca. Ewangeliczny paradoks: to, co nie zostalo
dane, jest zmarnowane; to, co zostalo dane, jest zdobyte — wy-
raza w rzeczywistoSci prawdziwg nature rzeczy. Na czym opiera
si¢ czystos¢ serca? Zaklada ona uznanie naszej kondycji syna.
Ot6z nasz stosunek do ciala zalezy $ciSle od tej akceptacji. Nie
mozemy ,odczytaé¢ siebie” lub zrozumieé siebie bez ponownego
usytuowania sie jako dzieci naszych rodzicéw. Innymi stowy sza-
cunek, jaki zywimy do naszego ciala, zalezy $cisle od szacunku,
jakim otaczaliSmy rodzicieli tego ciala. Gdy Dekalog przytacza
przykazanie: ,,Czcij ojca twego i matke twojg, abys diugo zyl na
ziemi” (Wj 20, 12), nie przedstawia tego przedluzenia zycia jako
nagrody. Owo rozwiniecie ciala w czasie stanowi naturalny sku-
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tek naszej synowskiej postawy lub, -jesli kto§ woli, przedluzenie
milosci, ktérg darzyliSmy naszych rodzicéw. Ten, kto nie kochat
ani swego ojca, ani swojej matki, nie moze szanowaé swego ciala.
Na tym polega dramat tych wsréd wspétezesnych nam oséb, kto-
re uwazajg si¢ za ,niczyjego syna” (Montherlant) 13,

V. Czystos¢ czy pogarda

Niemal powszechne jest wyobrazenie jakoby chrzescijanstwo
wydalo na $wiat moralnos$é ,,pogardy dla ciala”. Jak dlugo bedzie
sie nas zanudza¢ tymi falszywymi interpretacjami? Od czasow
Ewangelii, w ciggu calych swych dziejow, chrzescijahstwo bro-
nito czystoSci serca. Owa czystosé, ktéra jutro doprowadzi nas
do ogladania Boga, zaklada juz od dzisiaj pewien spos6b dawania
dowodu inteligencji, sposéb rozumienia i ,,czytania tego, co jest
w glebi”, krotko méwige, widzenia wedlug Boga. Czystosé serca
pozwala widzie¢ ludzkie cialo jako przejaw piekna nadprzyrodzo-
nego; pozwala ,,odczyta¢” roznice plci; przemawiajgc jezykiem
pamieci, pozwala nam odbiera¢ cialo jakby Eucharystie; objawia
nam, ze dar jest fundamentem naszej natury; wymaga od nas,
aby$my uznawali si¢ za czyichs synéw.

Kt6z pogardza cialem? Czyz uwodzac kobiety jedna po dru-
giej, nie. przywigzujgc sie nigdy do zadnej z nich, Don Juan nie
pogardza kobiecym cialem? Ta pogarda musi doprowadzi¢ go do
odrzucenia Boga. Protestujac przeciwko tej pogardzie, niektére
kobiety jely skandowaé: ,,moje cialo nalezy do mnie!” Czynigc
to, zaczely gardzi¢ niewinnym cialem ksztaltujgcym sie¢ w nich,
do tego stopnia, ze decydowaly sie na odrzucenie go. Brak mi-
losci, bedgcy zawsze oznakg braku czystosci serca, wyraza sig
wezeSniej czy poOzniej pogarda dla ciala, zar6wno wlasnego jak
i ciala innych. Kt6z pogardza cialem? Z calg pewnoscig nie chrze-
scijanstwo, ktére stawi je i czyni z niego $wiatynie boskiej obec-
noSci. Czyz czysto§é serca Chrystusa nie stala sie warunkiem
i gwarancja gloryfikacji naszego ciata?

Nie mylila sie zakonnica z naszej opowiesci. Dzieci rzeczywi-
scie przywdzialy bialg szate na znak czystosci. Ale ta biel od-
syla do aktu par excellence czystego, do aktu zmartwychwstania.

tlum. Malgorzata Tryc-Ostrowska
13 Por. artykul J.-L. Brugues’a, ktéry ukazal sie w trzech czeéciach. w
Revue Thomiste, T. LXXXVII, nr 1 (styczefi-marzec 1987), nr 4 (pazdzier-

nik-grudzien 1987) i T. LXXXVIII, nr 1 (styczer')l-rparzec 1988), zatytulowa-
nyLa F.I. V. E. T. E. au risque de I’éthique chrétienne.
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