GUY BEDOUELLE OP
Fryburg

OKO I PLOMIEN

Blogostawienstwo czystego serca, ktére glosi Chrystus (Mt 5,
8), sytuuje sie w centrum chrze$cijanskiego powolania. Musi
wiec znajdowac¢ sw6j wyraz rowniez w zyciu religijnym, ktore ja-
wi sie¢ nam jako wyrazne poszukiwanie, a nawet jako program
spelnienia tego powolania. Ale ostatecznie ujawni sie ono w kaz-
dej formie swietosci w Kosciele.

Tak jak $swiatlo mozna opisa¢ jedynie przez to, co jest przez
nie oSwietlane (chyba, ze chcielibysmy wda¢ sie w definicje bar-
dzo techniczne, przystepne jedynie dla tych, ktorzy juz i tak wie-
dzg, co to jest), tak samo czysto$¢ serca nie jest pojeciem abstrak-
cyjnym czy tez logicznym, ale objawia sie ona w zaskakujgcych
doswiadczeniach religijnych, o bogactwie ktérych moze zaswiad-
czy¢ historia zycia duchowego. Wlasnie cele zycia konsekrowa-
nego, uznane w Kosciele, ale rowniez zywoty przedstawiane wie-
rzagcym jako wzér do nasladowania, wyjasniag nam najlepiej, co
oznacza: ,blogostawieni czystego serca”

Reguly: ideal zaprogramowany

Czym s3g reguly zakonne, jesli nie zaprogramowanym idealem?
Blogostawienstwa powinny zajmowaé w nim poczesne miejsce.
Dziwnym wiec moze wydac sie, ze nawet najbardziej szacowne
reguly klasztorne nie przyznajag — jak mozna by oczekiwa¢ — cy-
tatowi z Ewangelii $sw. Mateusza (5, 8) uprzywilejowanego miej-
sca. Trzeba nawet powiedzie¢, ze praktycznie rzecz biorgc cy-
tat ten nigdy sie w nich nie pojawia !, niemniej jednak stwierdze-
nie, iz jest on wszechobecny, nie stanowi wcale paradoksu.

Tak jest w przypadku reguly $w. Benedykta, ktéra wysunela
sie naprzod jako obowigzujgca w ciggu wiekéw, w ktorych po-
wstawal Koscié! chrzescijanski na Zachodzie. Ukazujac w 40 roz-
dziale swej reguly zycie klasztorne jako zywot, ktéory w kazdym
czasie powinien by¢ jednym Wielkim Postem, sw. Benedykt pre-
cyzuje, czym ono jest: szkolg, w ktorej kazdy czuwa nad utrzyma-
niem swych obyczajow w stanie Scistej czystosci, poswiecajgc calg
swa zarliwos¢ modlitwie i ,skrusze serca”, oraz wigze swe prag-

7 Zob. np. Régles monastiques d’Occident. IVéme-VIeme siécies, Au-
gustin a4 Ferréol, Vie monastique 9, Bellefontaine 1980, albo ﬁégles des Sa-
ints Peéres, Sources Chrétiennes 297 i 298, wedlug A. de Vogiié.
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nienia duchowe z radosnym oczekiwaniem s$wietego Dnia Wiel-
kiejnocy. Dlatego tez kazdy ofiarowuje Bogu w radosci Ducha
Swietego jakies wybrane przez siebie wyrzeczenie. Jestesmy tu
swiadkami pojawienia sie dwéch watkéw, sprzecznych dla kogos,
kto potraktuje te kwestie w spos6b powierzchowny: skruchy, tego
nadprzyrodzonego smutku, poprzez ktéry oplakuje si¢ swe grze-
chy, oraz radosci ofiarnej. Rozdzial 20 méwi o modlitwie, ktéra
musi by¢ czysta w swej intencji, o skrusze wyrazonej przez izy
oraz o zwigzlosci tej modlitwy (in puritate cordis).

Inne zachodnie reguty zakonne podejmujg ideal czystosci ser-
ca, opisujac rozne metody lub wymieniajac rozmaite okazje, w
ktorych bedzie ona szczegélnie pozgdana. I tak regula Tarnant,
tego niezidentyfikowanego klasztoru, ktérym jest by¢é moze klasz-
tor Saint-Maurice z Agaunum w Szwajcarii, wymaga od mnichow,
aby ,,przyjmowali jako duchowy pokarm Stowo "Boga i wszelka
prawde z czystym sumieniem (bona conscientia)” 2. Regula Sw.
Cezarego dla mnichow opisuje w nastepujgcy sposob swiete wspol-
zawodnictwo, jakiemu trzeba sie oddaé: , Kto zwyciezy innych
swg pokorg, swg milosScig? Kto bedzie najmniejszy, kto wykaze
najwieksza czujnos$¢ dla «dziela Bozego»? Kto zdobedzie sie na
najwiekszg cierpliwos¢? Kto bedzie cichy, lagodny, mily i peten
skruchy?” 3. Chociaz nie ujawnia sie tu zwrot ,,czysto$¢ serca”,
chodzi wlasnie o nig, w relacji z blogostawienstwem cichych i cier-
pliwych.

Przyjrzyjmy sie wreszcie regule sw. Augustyna, abstrahujac
od watpliwosci, jakie przez dilugie lata nasuwata. Jest ona regu-
13 kanonikéw i zakonow Zzebraczych, kladgcg nacisk na wspolne
zycie 1 na jednomys$lnoé¢, jakg ono zaklada, oraz na dzielenie i na
wymogi Zycia przepojonego miloscig. Niektére fragmenty zdaja
sie odwolywa¢ szczegdlnie do czystosSci serca, kladac nacisk na
niewinno$¢ spojrzenia. ,,Wasze spojrzenie moze oczywiscie spo-
czg¢ na kobiecie, ale niech nie zatrzymuje sie ono na zadnej z nich
(..) Nie twierdzcie, ze wasz wzrok jest czysty, jesli wasze oczy sa
nieczyste, gdyz oko nieczyste jest postancem nieczystego serca (...)
Nawet jeSli ciala pozostajg nietkniete jakimkolwiek pogwalceniem
skromnosci, jest to juz koniec prawdziwej czystosci, czystosci ser-
ca’ 4.

2 PL 66, kol. 9717.

3 PL 66, kol. 1101 (XIX). Podobne wyliczenie znajdziemy w Regule §w.
Makarego, ,ktérej bylo podporzadkowanych pieé¢ tysiecy mmnich6w”, nr 2
SC 297, ss. 313—315, oraz w ,,Reégle orientale” nr 32, SC 298, s. 487.

4 PL 32, kol. 1380—1381. Rowniez Regula Tarnant stwierdza: ,Nie
utrzymujcie, ze wasze spojrzenie jest czyste, je§li wasz umyst jest bez-
wstydny' (PL 66, kol. 984).
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Oczywiscie, stowa ,,czysty” i ,nieczysty” nalezy tlumaczyé¢ tu
jako ,skromny” i ,nieskromny”, tak jak to ujgl $w. Mateusz re-
lacjonujac tres¢ Kazania na Goérze, w ktorym zawarte sg blogosta-
wienstwa (Mt 9, 28): ,Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete,
juz sie w swym sercu dopuscil z nig cudzoléstwa” Odnajdujemy
tu widoczny zwigzek pomiedzy skromnoscig i czystoscig serca, do
ktorego to zwiazku tradycja bedzie podchodzi¢ z ogromna czujno-
Scig, by¢ moze nawet zbyt wylgczna.

Ojcowie Pustyni: ideal nauczany

Ideal $wietosci w chrzesScijanstwie wiele zawdziecza tym ,,si-
laczom Chrystusa”, jakimi sg Ojcowie Pustyni. Ich Apoftegmaty 5,
skarbnica madrosci i humoru, tworzag w ogélnym zarysie obraz
psychologii duchowej, ktéra wcale sie nie zestarzala, a to juz duzo
znaczy, zwazywszy, iz chodzi o mezczyzn i kobiety — gdyz byly
rowniez matki pustyni! — zyjacych od IV do V wieku Oznacza
to, iz trafili oni w sedno sprawy. Oto6z, chociaz blogostawienstwo
czystych serc nie jest nigdy wymieniane w Apoftegmatach, znaj-
dujemy w tych maksymach i anegdotach ilustrujgce je poréwna-
nia o zadziwiajgcej zwartosci.

Na pustyni — moéwi Sw. Antoni, w pewnym sensie odkrywca
pustyni — czlowiek ,,musi jedynie walczyé o serce”, albowiem
ani shuch, ani mowa, ani spojrzenie nie spelniajg w zasadzie swej
roli (Antoni 11). Praca duchowa polega wiec na walce z myS$la-
mi, ktorych siedzibg jest serce (Mt 15, 18-20).

Czystos¢ ta — przypomina Dom Regnault ¢ — nie jest nigdy
zjawiskiem psychicznym, takim jak préznia, pustka intelektualna,
nagos¢ mysli, tak jak nie jest ona w pierwszym rzedzie czystoscig
moralng, nieskazitelnoscig; jest po prostu odrzuceniem tego, co
obce Bogu, albowiem ,,mys$li nieczyste oddalaja Boga od czlowie-
ka” (Abba Olimpios 1): ,,jest ona glebokim nastawieniem, stanem
duszy, doskonalg prawoscig intencji, przejrzystoscia, Swietlistos-
cig wewnetrznego spojrzenia, ktére przygotowuje i nastawia w
jaki$ sposdb na oglgdanie Boga” 7.

W swym jezyku, pelnym poréwnan i uderzajgcych obrazéw,
Ojcowie Pustyni mowig, iz dzieki tej ,,strazy serca”, tej wewnetrz-

5 Xorzystamy tu z Apoftegmatéow Ojcow Pustyni, Pisma Starochrze$-
cijanskich Pisarzy, tom XXXIII, zeszyt 1, 2, Warszawa 1986. Zob. takze
Jean-Clagde Guy, Paroles des anciens. Apophtegmes des péres du désert,
seria: Points Sagesse I, Paris 19786.

6 Dom Lucien Regnault, Les Péres du désert d travers leurs apoph-
tegmes, Solesmes 1987, s. 171.

7 Tamze, s, 175.
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nej’,,qzujnos’(.:i”, a takze dzigki lzom (Pojmen 119), czlowiek moze
stac sl sam 1 w calosci okiem, ktére otrzymuje $wiatlo, i plomie-
niem, ktory rozpala i oczyszcza.

»Abba Besarion umierajgc powiedzial, ze mnich powinien byé
jak cherubiny i serafiny: caly okiem” (Besarion 11). , Abba Lot
przysze‘dl do Abba Jozefa i powiedziat (...): ,,Wypelniam moja re-
gule co do oficjum, postu, modlitwy, rozmyslania, milczenia (...)
Jak umiem, tak sie staram o czysto$¢ mysli (..) Co mam jeszcze
robi¢ ponadto?” A starzec powstal i rzekt: ,Jesli chcesz, stah sie
caly jak plomien” (Abba Jézef z Panefo 7). ,Kij, ktérym grzebie-
my w ognisku, sam takze zajmie sie ogniem i caly splonie. Po-
dobnie jezeli czlowiek oczyszcza serce w bojazni Bozej, to bojazn
Boza sama spala jego cialo” (Makary Egipcjanin 12).

Celem zycia staje si¢ wigc dazenie do tego, aby objal nas plo-
mien czystoSci. Amma Sara modli sie, aby jej serce bylo czyste
w stosunku do wszystkich (Sara 5), a Abba Teonas pragnie napel-
ni¢ swego ducha Bogiem. To podwéjne przykazanie milosci wo-
bec Boga i wobec ludzi prowadzi do' tego, Ze mozemy podpisa¢ sie
pod stowami Apostola: ,Dla czystych wszystko jest czyste” (Tt 1,
15). Albowiem w istocie stali sie o, %t,opniowo prawdziwymi
ludzmi Boga. Jedynie Bog jest czysty do tego stopnia, ze nawet
Pismo $wiete stwierdza: ,,niebiosa nie dos¢ dlan czyste” (Hi 15,
15; Zenon 4). ’

Ojcowie Pustyni odnajdujg wiec prawde swej egzystencji nie
w wielkich widzeniach mistycznych, ale dzieki czystosci serca,
ktéora objawia im ich pokore, ich nicosé¢, ,,poniewaz ich serce jest
jedno i jest proste spogladajace wylacznie ku Bogu” 8. Blogosta-
wieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladac¢ beda!

Jan Kasjan byl wielkim propagatorem mysli Ojcow Pustyni w
zachodnim zyciu zakonnym. Nic wiec dziwnego, ze w swych dzie-
tach: O urzqdzeniach klasztornych i Rozméw XXIV przyznaje on
czysto$ci serca wazne miejsce. Jest ona dla niego warunkiem
duchowego postepu (O urzgdzeniach I, 11, 1 i XIV, 1-2).

Czysto$é serca, do ktorej przybliza nas post, a ktorg osigga sie
poprzez odrzucenie naszych zbrodniczych sklonnosci, znajduje sie
w centrum przeslania Ewangelii. ,,Pozna¢ blogostawienstwo czy-
stych, oto prawdziwa wiedza” (Rozmowy XIV, 9). Wszystkie
przyklady zaczerpniete od Ojcéw, ktorych spadkobiercg czyni sig
sw. Jan Kasjan, idg w tym kierunku. Dla Abby Teodora znajo-
mos$é Pisma $wietego nie zawdzigcza nic poznaniu umyslowemu,
lecz pochodzi z czystosci serca (O urzqdzeniach V, 33 i 34). Row-

8 Tamze, s. 180, gdzie cytowany jest nr 362 z wydania Coislina Apofte-
gmatow.
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niez wedlug Abby Mojzesza, przynajmniej tak stwierdza Kasjan
w swych Rozmowach (I, 5), czystos¢ serca jest osia, ktéra utrzy-
muje w stanie rownowagi cate zycie klasztorne: ,Za wszystkim
tym, co moze przyblizy¢ nas do osiggniecia tego celu, czystosci
serca, nalezy podazac¢ co sil, ale wszystko to, co nas od tego od-
dala, nalezy odrzucaé¢ jako niebezpieczne i szkodliwe, albowiem
dla niej wlasnie pracujemy i cierpimy”

Ten jedyny cel, do ktérego zmierzajag wszystkie reguly zakon-
ne, a takze w pewien sposéb wszystkie modlitwy, jest w istocie
jedynie innym imieniem mitosci (Rozmowy 1, 5). ,,Dzieki czysto-
Sci serca mozna osiggnag¢ doskonalos¢ mitosci apostolskiej”
(O urzadzeniach 1V, 43). Ten powroét do $rodka wyjasnia, jak zy-
cie Swietych promieniuje swiatlem, uczestnictwem w samej czy-
stosci Boga, dokladnie tak, jak milos¢ jest Jego wlasnym Imie-
niem.

Swigei: ideal przezywany

Przytoczymy jedynig ‘trzy przyklady s$wietych wielbionych
przez Kosciol. Wybralisiny za to trzech tytanéw zycia chrzesci-
janskiego, trzech zalozycieli, ktérzy wycisneli pietno na zyciu
duchowym, opierajgc sie wlasnie na tych pierwotnych regulach,
o ktorych byla mowa, i na spusciznie pozostawionej przez Ojcow
Pustyni. Dzielo tej trojki stanowi zreszta jak gdyby sredniowiecz-
ny i zachodni przeklad tego samego idealu. Pierwszym z nich jest
Sw. Benedykt, patriarcha mnichéw Zachodu, zmarly w polowie
VI wieku, podczas gdy pozostale dwa przyklady przenoszg nas w
X111 wiek, bedacy pewnego rodzaju apogeum chrzescijanstwa, ze
$w. Dominikiem i §w. Franciszkiem z Asyzu.

Bedziemy opiera¢ sie wylacznie na pierwszych relacjach na
temat ich zycia i ich cudow; wspolng cechg tych relacji jest to,
ze zostaly spisane przez innych $wietych, ktorzy poszli w ich $la-
dy. O $w. Benedykcie pisat w II ksiedze Dialogéw $w. Grzegorz
Wielki; o $w. Dominiku — w dziele zatytulowanym Libellus —
jego bezposredni nastepca na czele Zakonu Kaznodziejskiego, bi.
Jordan Saksonczyk; o $w. Franciszku — §w. Bonawentura, ktory
poswieca jego pamieci swe dziela: Legenda major i Legenda minor.

Sw. Benedykt
Sw. Grzegorz Wielki (t 604) tworzyl okolo pol wieku po $mier-

ci $w. Benedykta z Nursji (f 550), ktérego reguly przestrzegal za-
nim zostal papiezem. W swych stynnych Dialogach Grzegorz opi-
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suje heroiczne zywoty swietych, o ktérych pamieé¢ zyje we Wio-
szech, albowiem ,,do ukochania niebieskiej ojczyzny dla wielu lu-
dzi bardziej pomagaja przyklady niz nauki” (I, Wstep). W drugiej
ksiedze bedgcej glownym zrodlem naszej wiedzy o czcigodnym
ksiedzu, opowiada o $w. Benedykcie swemu rozméwcy, ktérego
udziat w dialogu jest rownie mato znaczacy jak w przypadku part-
nerow Sokratesa z dialogéw Platona.

Nie nalezy oczekiwaé¢ tu biografii w tradycyjnym sensie tego
stowa, ani dydaktycznej analizy doktryny lub psychologii ducho-
wej. Znajdujemy tu wydarzenia niewgtpliwie autentyczne, oce-
ny duchowe, typologie teologiczng, ale w ramach hagiograficzne-
go gatunku literackiego, ktory widzi i rozpatruje wszystko jako
cze$¢ Bozego misterium.

W istocie, jedynym celem, jaki czlowiek moze mie¢ na tej zie-
mi, jest ponowne osiggniecie Bozej Ojczyzny, ktorg stracit z po-
wodu grzechu pierworodnego. Dla §w. Grzegorza, Raj, pierwotny
Eden, jest wla$nie miejscem, w ktérym panuje czysto$é serca: ,,\W
raju bowiem czlowiek nawykl rozkoszowat sig¢ slowami Boga;
dzieki czystosci serca we wznioslym widzeniu przestawal z blogo-
stawionymi duchami aniotow” (IV, 1). Poprzez grzech popada on
w ,,$Slepote wygnania”: tak jak u Ojcow Pustyni, musi wiec od-
zyska¢ wzrok oczyszczajac oko, kiore kiedys zapewnialo mu dostep
do Niewidzialnego. Jest to wiasnie dzielo Swietosci poprzez czy-
stos¢ serca tych, ktorzy ,,przez czysta wiare i liczne modlitwy
oczyscili swe duchowe oko” (IV, 7). Tak wiec dzieki pewnej ana-
logii z tym, czym Bég jest sam w sobie, cztowiek dochodzi ponow-
nie ,,przez czystos¢ i prostote swych mys$li” do tego, ze jest wy-
stuchanym przez Stwérce, w oczach ktorego ta munditia cordis
jest potezna (III, 15) i dzieje sie tak, ,,jakby widzial Niewidzialne-
go” (Hbr 11, 27).

Sw. Benedykt dazy wiec przez swe dzielo zakonne do tego, by
sta¢ sie caly tym okiem, o ktérym jest mowa w Apoftegmatach:
,mieszkal z sobg, poniewaz ustawicznie co do siebie byl na sirazy,
zawsze widzial sie na oczach Stwoércy, weigz siebie badal i oka
swego ducha nie zwracal poza siebie” (II, 3). ,,Strazy serca” towa-
rzyszy zawsze odwrocenie spojrzenia od tego, co zostalo stworzc-
ne. Daje ona wowczas zadziwiajacg Smiatos¢ wobec praw, nawet

$wietych, oraz wobec samego Boga.

Stynny epizod dotyczacy spotkania Benedykta z jego siostrg
Scholastyka (II, 33) moze z pewnoscig by¢ interpretowany jako cos
w rodzaju praktycznego zademonstrowania oddzialywania czysto-
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Sci serca na Boga® W tym przypadku chodzi nie o Benedykta,
lecz o jego siostre, ktora dzieki swej prostocie otrzymuje dobro,
o ktore zabiega, wykraczajgce nawet poza litere Reguly. Pamie-
tamy jak Scholastyka — aby nie przerywaé rozmowy na temat
zycia w niebie, prowadzonej ze swym bratem, nie mogacym spe-
dzi¢ nocy poza klasztorem — wyprosila pomoc w postaci gwattow-
nej burzy. Kroétka i lakoniczna konkluzja sw. Grzegorza kaze po-
dziwia¢ sile tej czystosci: ,,Poniewaz wedlug stow Jana: «Bog jest
milo$cig», bardzo slusznym wyrokiem wigcej mogla (niz Bene-
dykt), bo wiecej mitowala” (II, 33). Raz jeszcze czysto$¢ wyraza
tylko milo$¢, a tym samym czyni zdolnym do spotkania z Bogiem
bedgcym miloscig.

Sw. Dominik

Libellus na temat poczatkéw Zakonu Kaznodziejskiego, napisa-
ny przez Jordana Saksonczyka okolo roku 1233—1234, czyli dwa-
nascie lat po smierci Dominika (} 1221), posiada juz pewne cechy
pracy historyka, w naszym rozumieniu tego siowa. Ale charakte-
ryzuje sie ona zwartoscig teologiczng i siega korzeniami do Pisma
Sw., ¢0 sSwiadczy o tym, ze nastepca §w. Dominika pragnie stwo-
rzy¢ cos innego niz zwykile dzielo erudycyjne. Ma zamiar nawig-
za¢ do lat, w ktorych blogostawienstwa splynely na nowy Zakon
Kaznodziejski i w ramach tego opisu — ukaza¢ ujmujgcg osobo-
wost jego zalozyciela 19,

Jest rzecza znaczaca, ze jedyng pracg poswiecong wychowaniu
mlodego Dominika, jaka Libellus wyraznie wymienia, s wilasnie
Rozmowy Kasjana, na temat ktorych formutuje nastepujacg uwa-
ge: ,,Z pomoca laski ksigzka ta doprowadzila go do trudnego do
osiggniecia stopnia czystosci sumienia (puritas conscientiae), do
niezwykle Swiatlej kontemplacji i do szczytu doskonalosei” (L.
13). Rozpoznajemy tu aluzje do cytowanych juz tekstow Kasja-
na; mozna by wiec spodziewaé sie uporzgdkowanego rozwiniecia
tego, czym jest owa czysto$¢ sumienia. Ot6éz wcale sie tak nie
dzieje, natomiast Libellus — tak jak zeznania na procesie kanoni-

9 Adalbert de Vogiié, La rencontre de Benoit et de Scholastique. Essai
d’interprétation, Revue d’histoire de la spiritualité 48 (1972) 257—273. Por.
Sources chrétiennes 260, ss. 230—235.

10 Nalezy wspomnieé tu o najnowszej pracy poswieconej §w. Dominiko-
wi, k_rétl;iej, zwartej i glebokiej, zredagowanej przez Jean-René Bouchet,
prowincjala dominikanéw, stojacego na czele Prowincji Francuskiej, na kil-
ka tygodni przed nagla Smiercia w wieku 51 lat: Saint Dominique, Paris
1988. Odno$nie do tlumaczenia tekstu Libellus, zob. M. H. Vicaire, S. Do-
minique et ses fréres, Paris 1967.
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zacyjnym, praktycznie rzecz biorgc wspélczesnym mu — tworzy
na naszych oczach co$ w rodzaju fenomenologii czystosci serca,
portretu przez zblizenia, ktéry zreszts jest, dzieki temu, tym bar-
dziej zywy 1 wzruszajacy.

Ogodlna tonacja, ktéra uderza czytelnika, to doskonala czystosc
zycia Dominika, to co Libellus nazywa jego ,niewinnoscig zy-
cia”, dzieki ktoérej blyszczal jak gwiazda zaranna wsréd czarnych
chmur (L. 11). Czystos¢ ciala i rozwaga: wielokrotnie hagiograf
kiadzie nacisk na dziewictwo zalozyciela zakonu, o ktérym Domi-
nik wspomniat nawet ze wstydliwym zmieszaniem na tozu émierci,
w momencie, gdy po raz ostatni ostrzegal swych braci przed sto-
sunkami z ,,podejrzanymi kobietami (...) w przypadku tych, kto-
rzy nie sg jeszcze catkowicie oczyszczeni”

Rowniez czysto$¢ obyczajow: bracia, ktorzy spowiadali go, sg
przekonani, ze w ciggu calego swego zycia nie popemlmil zadnego
grzechu Smiertelnego 1. Czystos$¢ intencji: ,,w jego stowach i dzia-
laniu nie bylo ani troche udawania czy dwulicowosci” (L. 107).
Wiasnie to czynilo go tak kochanym, tak milym, tak uroczym
i zjedywalo mu powszechng zyczliwoseé.

Owoce takiej SwietoSci byly w istocie namacalne, jeszcze wy-
razniejsze i wspanialsze niz wszystkie cuda, ktorych dokonat —
zgodnie ze slowami Jordana Saksonczyka — dzieki ,,moralnej do-
skonalo$ci, ktéra w nim panowala, oraz dzieki porywom nadprzy-
rodzonej zarliwosci” (L. 103). Dzieki tym porywom wznosit sie po-
przez nieustanng modlitwe ku temu Bogu, ktérego nazywal, zgod-
nie z ostatnim wersetem Psalmu 58 wedlug Wulgaty, ,,moje milo-
sierdzie!”’; ale takze — pelen wspoélczucia — ku bliznim, wszyst-
kim bliznim bez zadnego wyjatku. Jordan zestawia dwukrotnie
stowo ,,wspélczucie” z ogniem (L. 10 i 100): Dominik plonie wspél-
czuciem.

U $w. Dominika odnajdujemy nadprzyrodzong réwnowage po-
miedzy trawigcym go, peinym zarliwosci umilowaniem dusz, oraz
spokojem, gdyz ,,$wiadectwem czystego sumienia bylo jego obli-
cze jasniejgce zawsze wielkg radoscig” (L. 103). Taki jest ,naj-
wspanialszy cud” jego rozgoraczkowanej czystosci serca, ktorg
Matisse w genialny sposob ukazal poprzez ten owal caltkowicie po-
chloniety przez $wiatlo, majacy byc twarza jego sw. Dominika
z Saint-Paul de Vence.

11 _Proces kanonizacyjny. Swiadectwa bolonskie, zeznania Brata Etien-
ne i Brata Rogiera de Penna.
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Sw. Franciszek

W sposob paradoksalny sw. Dominik, ktéry byl czlowiekiem
wyksztalconym, wrazliwym na apostolstwo intelektualne, nie po-
zostawil, praktycznie rzecz biorac, zadnego tekstu, a jego pierw-
sze biografie sg nieliczne i bardzo powsciggliwe, podczas gdy sw.
Franciszek z Asyzu (f 1226), ktéorego duchowos¢ byla ,laicka”
i niezbyt intelektualna, pozostawil po sobie Reguty, Modlitwy, nie
liczac listow, a jego kult opieral sie na licznych biografiach; oczy-
wiscie, ten ostatni fakt mozna tlumaczy¢ burzliwymi dziejami Za-
konu po jego sSmierci.

Wsrod ,,zywotow” $w. Franciszka, podwojne dzieio Sw. Bona-
wentury (1 1274), Legenda major i Legenda minor, aczkolwiek po-
dyktowane okolicznosciami, cieszy si¢ niezrOwnanym prestizem
chociazby z powodu geniuszu jego autora. Chetnie upatruje sie
w tym dziele prawdziwych, lirycznych i teologicznych poema-
tow 12,

W pismach samego $w. Franciszka czystos¢ serca zwigzana jest
z kultem milosci, jaki cztowiek musi oddawaé¢ Bogu. ,,Przez swie-
tg mitos¢, ktora jest Bog, prosze wszystkich braci, tak ministrow
jak innych, aby (...) czystym sercem i swobodnym umyslem jak
najlepiej stuzyli Panu Bogu, kochali Go, wielbili i czcili; bo tego
wlasnie B6g ponad wszystko pragnie” (Pierwsza Regula Braci
Mniejszych, XXII, 23). Wymodg ten, powtérzony w drugim liscie
do wiernych (14, 19, 53), bierze sie z przykazania danego przez
Jezusa Samarytance (J 4, 23-24).

Wedlug sw. Bonawentury, glowng troskg sw. Franciszka, be-
dacego zawsze ,,na bacznosci”, bylo zycie w czystoSci zarowno we-
wnetrznej jak i zewnetrznej, to znaczy zaré6wno w czystosci duszy
jak 1 w czystosci ciata (LM 5, 31 5, 9). Tak jak przed nim sw. Se-
nedykt, ,,nasz kochanek skromnosci” podejmuje surowe srodki,
aby uchroni¢ brata-osta przed zakusami zmystowosci; te determi-
nacje zawdziecza wlasnie czystosci serca.

Czystosé¢, kontemplacja, dar ez, zamilowanie i rozumienie Pi-
sma $w., sg przedstawiane przez sw. Bonawenture jednoczesnie ja-
ko przyczyny i jako skutki czystosci serca. Istnieje miedzy nimi
Scista zaleznosé: to czystose serca daje dostep do tych darow, kto-
re z kolei umacniaja ja, zapladniajg i rozszerzaja. Tak wiec mo-
dlitwa ,,oczyszcza porywy duszy, aby skoncentrowac¢ je bardziej
zdecydowanie na Tym, ktory jest jedynym, prawdziwym, najwyz-
szym Dobrem” (LM 12, 1). I odwrotnie, wlasnie ,przejrzystosc

12 Najwygodniejszym jest wydanie O. O. Théphile’a Desbonnets i D.

}gareux, Saint Francois d’Assise, Documents, Paris, Editions franciscaines
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serca’ otwiera przed $w. Franciszkiem glebie Pisma $w.: ,Jego
du_ch, czysty od wszelkiej skazy, znajdowat dostep do ukrytych
tajemnic” Co wigcej, wbrew spirytualistom, $w. Bonawentura
przypomina zwigzek istniejagcy pomiedzy prawda, czystoscia i pro-
stota: Franc':lszek pragnal, aby postep w poznawaniu prawdy szedl
dopiero w slad za postepem, jaki jego bracia powinni poczynié¢ w
czystoSci (LM 11, 1). Prostota jest siostra madrosci, ale we fran-
ciszkanskiej tradycji poprzedza ja.

Doswiadczenie daru lez, jakie éw. Franciszek przezyl naraza-
jac si¢ nawet na utrate wzroku, opisane zostalo przez $w. Bona-
wenture w sposob wielce charakterystyczny: ,,Nieustannie oczy-
szczal spojrzenie swej duszy strumieniami ez (...) i wolal raczej
utraci¢ wzrok niz wyrzec sie, za cene wygaszenia w sobie wszel-
kiej poboznosci, lez pozwalajacych widzieé Boga, albowiem czynig
one czystszym wewnetrzne spojrzenie” (LM 5, 8, powtérzone do-
stownie w Legenda minor). Odnajdujemy tu potwierdzenie zwigz-
ku pomiedzy czystoScig serca i oglagdaniem Boga, jaki obiecany
jest w Blogostawienstwie sw. Mateusza, lgcznie z owym przeciw-
stawieniem wzroku fizycznego oglagdaniu Boga. Liczy sie spojrze-
nie wewnetrzne: , Swiatlem ciala jest twoje oko. (...) Patrz wiec,
zeby Swiatlo, ktore jest w tobie nie bylo ciemnoscig” (Ek 11, 34-
-36). Tak wiec odnajdujemy tu 6w watek oka, przez ktére ludzie
czystego serca dostepuja ogladania Boga.

Ale u Bonawentury znajdujemy réwniez watek boskiego plo-
mienia, ktéry ogarnia $wietego: to, co nazywa bardzo wymownie
»zarem mito$ci” (LM 9, 3 i 5). Wspominajagc Swietych, ktérych
wielbil Franciszek, nazywa ich — czerpigc inspiracje ze stéw pro-
roka Ezechiela (28, 14) — ,,blyszczacymi kamieniami”, ktére chce
nasladowa¢. Wielokrotnie powtarza sie wyrazenie: ,,plomien mi-
losci”, oswietlajacy ,,glebokie jaskinie sensu”’, jak powiedzial sw.
Jan od Krzyza.

Te lzy, ten pozar calego serca zwréconego ku Bogu, nie s3 dla
Franciszka ani smutkiem ani podnieceniem i nie przeszkadzajg te-
mu, aby jego twarz promieniala radoscig i pogoda. ,,Z powodu
czysto$ci Swietego sumienia cieszyl sie tak wielkim namaszcze-
niem radosci, ze duchem nieustannie wznosil sie ku Bogu” (L.
min.). Taka jest istota franciszkanskiej radosci, ktéra prowadzi
do upokorzenia radosci doskonatlej, do zgodnosci z Chrystusem, do
~goscinnos$ci Ducha Swietego” (LM 11, 2).

Tak wiec czystoéé serca prowadzi Franciszka do zycia ,tym
bardziej niezwyklego, im bardziej jest ono banalne”, jak powie-
dzial §w. Bonawentura (LM 15, 20). Musimy stad wyciagnac
wniosek, ze zycie to posiada wszelkie cechy milosci, o ktorej moz-
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na powiedzie¢ w istocie, ze jest ona spojrzeniem i — jak uczy nas
tradycja chrzescijanska — piomieniem.

Blogostawienstwo czystego serca jest sekretem swietych: ‘se-
kretem otwartym dla wszystkich, ujawniajagcym sie w ich zyciu,
w ich nauczaniu, w ich ideale, a jednocze$nie ukrytym w najbar-
dziej sekretnej glebi istoty. Czystos¢ serca jest wszechpotezna 13
i rozbrajajagca — mozna to tak okresli¢ — w swej prostocie. Zbli-
za nas ona faktycznie do tego stanu nieskazitelnosci, jaki oddaje
nam Chrystus zmartwychwstaly 4, co nadaje jej 6w charakter
nadprzyrodzonej radosci. Nie ma w sobie nic abstrakcyjnego ani
nic moralizujacego, albowiem przybiera wymogi tej miltosci, ktora
,,hie szuka swego (...), nie pamieta ztego, (...) wspoiweseli sie praw-
da, (...) wszystkiemu wierzy, we wszystkim poklada nadzieje,
wszystko przetrzyma” (1 Kor 13, 4-7). Jest przedsmakiem nieba,
dlatego tez ,,nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 8). MozZemy wigc zrozu-
mie¢, dlaczego ludzie czystego serca Boga oglada¢ beds: dlatego,
ze to, co uczg sie oglgda¢ jakby w zwierciadle, zobaczg wowczas
twarzag w twarz (1 Kor 13, 12).

Powracamy tu do nauczania Kasjana w pierwszej z jego Roz-
moéw, skupiajgcej w istocie wszystkie elementy, ktéore unaocznila
tradycja duchowa. Komentujgc fragment Listu do Rzymian (6,
22): ,,jako owoc zbieracie uswiecenie, a koncem tego — zycie
wieczne”’, wyznacza on zakonnikowi i chrzesScijaninowi na tej zie-
mi zadanie, ktéore prowadzi go do tego celu: uswiegcenie, jakim
jest — jak sie wyraza — czysto$¢ serca (Rozmowy I, 5); jest nim
takze dla niego milos¢ w sensie zawartym w hymnie z Pierwszego
Listu do Koryntian, ktory cytuje przy tej okazji (I, 6, 7 i 11). Pro-
wadzi do ogladania Boga (I, 8), albowiem przeksztalca nas w oko,
w spojrzenie. Jest wreszcie nieprawdopodobnym zroditem rado-
$ci, radosci, jakg daje Duch Swiety (I, 13), obejmujac nas jej plo-
mieniem. Takie jest ,,przeznaczenie naszego serca” (I, 8): przy-
lgng¢ do Boga (adhaerere) lub jeszcze lepiej inhaerare: nie ma
trafniejszego stowa dla okres$lenia przywigzania i zazylosci z Pa-
nem, jakimi cieszg si¢ na tym ez padole przyjaciele Boga dzieki
blogostawienstwu czystego serca.

tlum. Malgorzata Tryc-Ostrowska

lfl 'Przykladu wszechmocy czystosSci serca, ktéry nie wyda sie tu nie-
wlasciwy, dostarcza Alessandro Manzoni w swej znanej powie§ci Les Fian-
cés (1825). W XX i XXI rozdziale, Lucia porwana przez rozbojnikéw zdaje
sie na Boga i na Opgmtrzxnos’é z calg prostota, wybaczajgc nawet z géry swym
wrogom. Ta czysto$¢ w tajemniczy sposéb porusza serce ,Bezimiennego”
i zapoczatkowuje proces jego nawrécenia.
~ 14 W. Tunynk, Vision de paix. Etude sur la vie monastique bénedic-
tine, Paris 1968, ss. 23—31.
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