AUGUSTO GUERRA
Madryt

CZYSTOSC SERCA
W TRADYCJI KONTEMPLACYJNEJ

Refleksja nad czystoscig serca w tradycji kontemplacyjnej ze-
spala dwie sprawy Scisle ze sobg zwigzane: obecno$¢ czystosci
serca w tejze tradycji oraz relacje zachodzgcg miedzy czysto-
$cig serca a kontemplacjg. Moze sie wydawaé, ze to drugie nie
mieSci sie¢ w tytule; a przeciez zawiera sie ono tu zasadniczo, albo-
wiem gdy tylko tradycja kontemplacyjna moéwi o czystosci serca,
to czyni to wlasnie w odniesieniu do kontemplacji. Odniesienie to
wskazuje zresztg na kierunek: od czystosci do kontemplacji; i od-
wrotnie: od kontemplacji do czystosci, przy czym ten drugi ma
szczegélne znaczenie. To bowiem kontemplacja oczyszcza serce.
Swiadectwa mistykow sg liczne, jasne i podstawowe. Mimo to,
z braku miejsca, ograniczymy sie do pierwszego aspektu.

I. PROBLEMY WSTEPNE

\

Wypada sprecyzowac¢ niektore zagadnienia wstepne, zanim sie
przejdzie do istoty rzeczy. Konkretnie:

a) Tradycja kontemplacyjna. O ile nie chcemy, by tradycja
byla woda zatamowana — i zamknietg w przeszlosci — powinnis-
my nadaé¢ jej bieg. Oznacza to, ze nie ma takiej tradycji, tgcznie
z tradycja kontemplacyjna, ktora by nie siggata naszych dni. Co
wiecej, nie ma tradycji, o ile te nasze dni nie sg otwarte na
przyszlo$¢ jako jej rodziciele.

Poczatek tradycji kontemplacyjnej tkwi w pierwszym czlowie-
ku, ktory pragnal ogladaé Boga i by¢ takim, jak Bég. Wypowia-
dajac sie natomiast po chrzescijansku, powiemy, ze tradycja ta
zaczela sie wraz z ludzmi moéwigcymi do Jezusa: ,,pokaz nam Ojca,
a to nam wystarczy” (J 14, 8). Ostatnim ogniwem tego otwartego
lancucha moze by¢ caly ten swiat szeroki, ktory ukazuje kontem-
placje w wyzwoleniu !. Zrozumialg jest tez rzecza, ze tak wezbra-

1 Nabralo rozglosu to okre§lenie, ktére przestatlo by¢ 'cz_ys:-ta formuh_;.
Poniewaz Ameryka Pacinska jest bardzc rozlegla, a mechamzr’n'y ‘komqm_-
kacji sa réznorodne, jedno i to samo pismo mozna spotka¢ w roznyc_h miej-
scach w zmienionej formie i pod innym tytulem. Por. p._Boff, Vivir _en.el
Espiritu segun et Espiritu, Bogota 1983, ss. 154—162 {(wlasciwy tytul: Mistica
v politica: contemplativo en la liberacion).
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ne wody nie moga sie pomiesci¢ na tych kilku kartach. Sadze tak-
ze, ze byloby rzecza nierozwazng uszczkng¢ co$ niecos z wielu roz-
nych autoréw, jak to czynili juz niektérzy ®. Niemozliwy ponad-
to w tej przestrzeni czasowej jest podzial na szkoly. Ograniczymy
sie zatem do pewnych tylko, ale stalych momentéw zaréwno w
starozytnosci, jak tez w czasach nam wspoitczesnych. Obie te epo-
ki odzwierciedlajg dwa rdézne S$wiaty i style3; trzeba jednak je
uwzgledniaé¢, o ile nie chce si¢ stlamsi¢ samej tradycji %

b) Czystos¢ serca. Z treScig tego pojecia spotykamy sie w
Btogostawienstwie u Mt 5, 8. Pojecie czystosci nie wystepuje na-
zbyt czesto w tradycji kontemplacyjnej®; chociaz pojawiajg sie tu
i owdzie modlitwy o czystos¢ serca, to nie zawieraja one wprost
tego okreslenia. W jednej z takich modlitw moéwi np. Tomasz
a Kempis: ,,Umocnij mie, Boze, laskg Ducha Swietego. Spraw,
niech sie wzmocni we mnie cnota zycia wewnetrznego; niech ta
laska wyrzuca z mego serca wszelka nieuzyteczng troske i obawe;
niech mie nie ponoszg przerdzne pragnienia jakiejkolwiek rzeczy,
ani lichej, ani drogiej...” 8.

W starozynosci nie istnieje ponadto, w omawianej tradycji,
zadna Scisle okre$lona terminologia odpowiadajgca czystoSci serca.
Moze nawet dziwié fakt, ze pojecia klasyczne — bedgce synonima-
mi czystosci — i czesto wystepujace u autoréw poézniejszych, nie
pojawiajg sie wcale u tych, ktorzy mogg by¢ uwazani za blizszych
tym pierwszym 7. Jezyk kontemplacyjny nie jest tak jednolity
jak mogloby sie to wydawa¢. Dwa pojecia: czystoseé i oczyszcze-

2 Tak np. J. Moltmann, Teologia de la experiencia mistica, w: Expe-
rienncias de Dios, Salamanca 1983, s. 86. Autor staral sie powigzaé staro-
zytnoé¢ (od §w. Bernarda) ze wspolczesno$cig (T. Merton).

3 Por. S. Galilea, Et futuor de nuestro pasado, Madrid 1985.

4 Z jednej strony dwadzie$cia lat w naszych tak ,;przy$pieszonych”

(KDK 5) czasach réwna sie jednemu wiekowi dawmemu. Z drugiej za$ s3-
dze, ze sama teologia wyzwolenia wyprodukowala na tyle duzo materiatu
kontemplacyjnego, Zze moze on wystarczaé w tej dziedzinie. Ocenia sie go
zreszta pardm pozytywnie, wyrazajac prze§Swiadczenie, ze ,,dojrzalym owo-
ceflix; misji jest kontemplacja”. S. Galilea, Los ciegos verdn, Bogota 1982,
s. 13.
8 Wystarczy rzuci¢ okiem na rézne indeksy, leksykomy, konkordancje
11_:p., aby sie o tym_ przekona¢. W tych za$§ niezliczonych przypadkach, gdzie
sie spotyka pojecie czystosci, odnosi sie ono mnieraz do miejsc, szat, rzeczy
materialnych itp.

6 Tomasz a Kempis, O na$ladowaniu Chrystusa, ks. III, r. 27, n. 4
(Opole 1960, s. 197).

_ 7 Ta}k sie dzieje np. w przypadku pojecia oczyszczenie. W konkordan-
cjach dziet Sw. Jana od Krzyza zajmuje ono az 7 stron, a nie pojawia sie
wcal.e.u §';V}’- Teresy. Nie dlatego, ze poslugiwala sie ona innym terminem
g:{;ﬂcacwn zamiast purgaciéon), ale dlatego, ze w ogdle rzadko go stoso-
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nie 8, wystepuja czesto w tradycji jako bliskie czystosci serca.
Pierwsze z nich wskazuje bardziej na stan czy sytuacje serca.
Drugie natomiast wyraza zadanie oczyszczenia. Wypada wresz-
cie zauwazy¢, ze chociaz méwi sie o ,,czystosci serca” 9, to réwnie
czesto spotyka sie pojecie czystosci duszy. Chodzi w gruncie
rzeczy o jedno i to samo.

W czasach wspolczesnych pojecie to wystepuje jeszcze rzadziej
w interesujacej nas tradycji. Prawie ze go nie wida¢ w zwyczaj-
nych kontekstach. Uzasadnienie tego stanu rzeczy moze by¢ sto-
sunkowo proste: w odniesieniu do Blogostawiernstw jako programu
Kroélestwa (temat poruszany, oczywiscie, czesto) preferuje sie
wersje Lukaszowg. Z Mateusza natomiast bierze sie te, ktére mo-
g uchodzi¢ za paralelne, oraz omawia roznice, przynajmniej w
formie ujecia.

Jezeli przejdziemy od terminologii do samego pojecia, to mo-
zemy sie postuzy¢ sformulowaniem J. Duponta jako miarodajnym
dla catej tradycji: Mateusz postuguje sie chetnie pojeciem ,,ser-
ce” na okreslenie wewnetrznej jakosci aktu moralnego lub we-
wnetrznej dyspozycji okreslajacej ten akt. Mozna przypuszczaé, ze
nie ujmuje inaczej wyrazenia ,,czysci sercem’’: przymiotnik ,,czy-
$ci” odnosi sie do glebokiej postawy wewnetrznej, majgcej swe
siedlisko w ,,sercu” 19, Niewatpliwie, wszystko ma swa siedzibe w
sercu i stad mozna moéwi¢ o jego czystosci. Roéznice pojawig sie
w stosunku do tego, co zajmuje lub do czego zdgza to serce. Uka-
ze sie to wyraznie na tych kartach.

Wypada wreszcie, w zwigzku z tym, o czym bedzie mowa, po-
da¢ tutaj sprecyzowanie $w. Tomasza w odniesieniu do czysto-
$ci serca, wyrazone nastepujacymi stowami: chodzi o ,,0czyszcze-
nie woli ze wszystkich nieuporzgdkowanych uczué¢” 11,

c) Relacja: czysto§¢ — kontemplacja. Tradycja kontempla-
cyjna odzwierciedla zasade $w. Teresy od Jezusa: ,droga duszy
brudnej nie prowadzi do rozkoszowania sie czystoscig nieba” 12,

8 Zwlaszcza bezyszezenie. Zwiagzek zachodzacy miedzy nimi mozna
dostrzec w stowach (w ktérych Jan od Krzyza po raz pierwszy mowi
o czystosci): ,,z tego co zostalo powiedziane widaé, ze Bég wiecej czyni, gdy
oczyszeza dusze (limpiar y purgar)..”. Droga ma Gére Karmel, ks. I, r. 6,
n. 4 (Dziela, Krakéw 19864, s. 147). W innych miejscach pojecia zespalaja
sie za sobg: Bog ,,jest promienny i czysty, czujesz wigc, ze z najwieksza
czystoscig (pureza y limpieza) cige kocha”. Zywy plomien milosci, s. 3, n. 6
(Dziela, s. 762). 9 Por. np. Droga na Gére Karmel, ks. 1II, r. 36, n. 1.

10 J. Dupont, Les Béatitudes, t. 111, Paris 1973, s. 577.

11 II-II, q. 8,a.7 in c.

12 CE (Codex z El Escorial) 25, 2. Ten numer Drogi doskonalo$ci roézni
sie znacznie od CV (Codex z Valladolid) 16, 2, w ktérym brak jest tekstu
cytowanego, chociaz zostal zachowany jego kontemplacyjny kontekst.
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ktorg to zasade odczytuje w konteksScie Scisle kontemplacyjnym,
Stwierdzenie to, tak bardzo istotne i proste zarazem, znajduje swe
uzasadnienie w roéznych stowach i dowodach, ktére zmierzaja
ostatecznie do tego samego celu. Jedni powiedzg: ,,dzieje sie tak
dlatego, ze — jak uczy nas filozofia — dwa przeciwienstwa nie
mogg sie miesci¢ w jednym podmiocie; skoro zatem ciemnosci, ja-
kimi sg pozadania u stworzen, oraz swiatlo, jakim jest Bog, sg so-
bie przeciwne..., to wynika stad, ze w duszy nie moze przebywaé¢
swiatto boskiego zjednoczenia, jesli nie pozbedzie sie on wczesniej
swoich namietno$ci” 13. Inni stwierdzg: ,,doSwiadczalna madrosc
mistyczna jest zawsze etyczna i mistyczna zarazem; jest rowno-
cze$nie doktryng czyli nauka o cnotach i poszukiwaniem nowego
doswiadczenia: albowiem tylko «czysci sercem» ujrza Boga” 4.

II. DZIEDZINA CZYSTOSCI LUB OCZYSZCZENIA

W tradycji kontemplacyjnej nie jest czyms najwazniejszym
ustalenie relacji pomiedzy czystoscig i kontemplacjg (co nie jest
rzeczg trudng i narzuca sie juz w podstawowym doswiadczeniu
wszystkich os6b uduchowionych). Najwazniejsze jest umozliwie-
nie kontemplacji — bez jakiegokolwiek woluntaryzmu lub mora-
lizatorstwa — a tym samym oczyszczenie serca, duszy, osoby...

Dzialanie wewnetrzne, o jakim moéwiliSmy, moze nasung¢ po-
dejrzenie, ze mamy do czynienia z czystoscia aseptycznag,
ktéra unika relacji z tym, co mogloby by¢ uwazane za zarodki pa-
togenne: pienigdz, wiladza, seks, béstwa... Niewatpliwie, jest rze-
czg bardziej niz prawdopodobna, ze starozytnos¢, gdy chodzi o tra-
dycje kontemplacyjna, fascynowala sie przede wszystkim warto-
Sciami wewnetrznymi, a nie tylko wewnetrznym wymiarem kaz-
dego relatywnego dzialania, niezaleznie od przedmiotu, do jakiego
to dzialanie zdawalo sie odnosi¢ w spos6b naoczony, bezposredni,
dostrzegalny. Nie nalezaloby jednak zapomina¢ o tym, ze w tej
tradycji istniato réwniez pole oczyszczema ktore — w porzadku
kontemplacyjnym — moghbysmy uzna¢ za zewnetrzne. Sw. Jan
od Krzyza, ktéry moze uchodzié¢ za przedstawiciela lub odzwier-
ciedlenie tej wilasnie tradycji, podal na przyklad obszerny wykaz
débr, jakie czlowiek winien oczysci¢c. A ujal je w tuku zaczyna-

13 Droga na Goére Karmel, ks. I, r. 4, n. 2.

14 J, Moltmann, Experiencias de Dios, art. cyt., s. 86. Jest to oczywi-
ste, ze mistyk wywodzacy sie ze §wiata protestanckiego ma wielka range,
albowiem wylonil sie ze §wiata wrogiego mistyce (utozsamiamy osobiscie
mistyka z kontemplujacym).
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jacym sie od débr doczesnych i siegajagcym débr ducho -
wych, przy czym godne uwagi moze tu byé¢ uwypuklenie
dwéch wymiaréw: z jednej strony méwi on o dobrach, z dru-
giej za$ zaczyna od débr doczesnych, obejmujacych: , bogac-
two, stanowiska, urzedy i tym podobne przedmioty ubiegania sie,
oraz dzieci, rodzine, malzenstwo itd.” 1,

Sw. Jan od Krzyza nie jest jedynym w starozytnej tradycji
kontemplacyjnej autorem, ktéry moéwit o tych dobrach. Sw. Te-
resa od Jezusa powie o dostatku, zaszczytach itp.!?”. Sw. Franci-
szek Salezy poSwieci tej problematyce calg cze$¢ swego Wprowa-
dzenia do 2ycia pobozinego 8. Niektore dziedziny zycia ludz-
kiego byly szczegodlnie uprzywilejowane jako przedmiot zaintere-
sowania omawianych autoréw, ktérzy wypowiadali sie o nich je-
zykiem szokujgcym w niejednym przypadku po dzien dzisiejszy 19.
Nalezy takze stwierdzi¢, ze starozytny etap tradycji kontempla-
cyjnej odznaczal si¢ wyraiznym dazeniem do przeduchowienia
probleméw, nie wylgczajgc tych, ktére moga nasuwaé¢ pokuse do
wyjasniania ich w sposéb bardziej materialny 2.

15 Dobrami, o jakich méwi Swiety, sa: dobra doczesne, naturalne, zmy-
slowe, moralne, nadprzyrodzone i duchowe. Por. Droga..., ks. III, r. 17. Od
tego rozdzialu zaczyna sie zagadnienie omawiane az do kofica Drogi.

18 Droga na Gore Karmel, ks. III, r. 18, n. 1 (Dziela, s. 333).

17 Zagadnienie godno$ci szczegolnie mocno stawiala §w. Teresa. Wy-
mieniam te dwa elementy, gdyz — poza przypisywanym im znaczeniem —
dla §w. Teresy ,honory i bogactwa zawsze idg z sobg w parze”. CV 2, @
(Droga doskonalo$ci, Krak6w 1943, s. 51).

18 Czesé trzecia.

19 | ... slabnie naturalne zepsucie naszych $mietnikéw, w odniesieniu do
ktorych aniol Szatana chelpi sie tym, Ze zeszpeca czysto$é biednych dusz
i znieksztalca cierpiemie nieprzyzwoitosci bestialskimi uczuciami”. Bernar-
dyn z Laredo, (Droga na Gére Syjon, ¢z. IIl a, r. 10).

20 Moze dobrze bedzie przytoczyé przynajmniej dwa przykiady typowe
dla tematu (choé nie typowe ze wzgledu na autoréw). Franciszek z Osuna
stwierdzi w odniesieniu do dziet milosierdzia: , drugim dzielem milosier-
dzia jest nakarmié¢ zglodnialego; masz takze pilnowaé tego odnoénie do
swej duszy, ktéra.— jak niegdy$§ Eliasz — pozada niekiedy pozywienia, ja-
kie Chrystus pozostawil na oltarzu, a ktérym zywia sie dusze, ktére ko-
chajg” (Prawo mito§ci S$wietej, s. 32). A przeciez autor ma tu wyraZng
§wiadomos$é tego, ze chodzi o dziela miltosierdzia co do ciala! Ré6wmiez Sw.
Teresa od Jezusa przetlumaczy slowa modlitwy ,,Ojcze nasz”: ,,... chleba na-
szego powszedniego...” na: ,,chleba przenaj$wietszego” (CV 34, 2). Nie tyl-
ko wiec nie stawia Eucharystii obok chleba materialnego, ale pisze wprost:
»O inny za$§ chleb ziemski juz sie nie troszczcie, skoro raz z calego serca
zdaly$cie sie na wole Boza” (CV, 34, 4; Droga doskonalo$ci, s. 255). Bardziej
skrajna w tym wzgledzie jest pierwsza redakcja: CE 60, 2, 4 W drugiej
bowiemn dodaje: ,Nie troszczcie sie, méwie, w czasie modlitwy, w ktérym
macie do uproszenia rzeczy wazniejsze; dosy¢é macie kiedy indziej czasu,
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To zewnetrzne — ze tak je nazwiemy (a okreslanie to nie po-
winno pomniejsza¢ w niczym jego faktycznej roli) — pole nabiera
we wspolczesnej tradycji kontemplacyjnej dostrzegalnej wyraznie
wewnetrznosci. O ile jest prawdg, ze ,,powaznym bledem histo-
rycznym byloby sprowadzanie tego, co dzieje sie obecnie posrod
nas do problemu spoleczno-politycznego” 2!, to nie da sie zaprze-
czy¢, ze sytuacja nedzy spolecznej i ucisku na calych kontynen-
tach 22, lagcznie z ta konstrukcjg relacyjna, jaka zawiera w sobie
drabina spoleczna, wprowadza w Swiat oczyszczenia. Deprywaty-
zacja dobr staje sie na tym etapie podstawowym wymogiem. A to
dlatego, ze Bog ,,nie zwyk! sie wyraza¢ poza swoim Kroélestwem” 23
Kroélestwa tego natomiast nie da sie pojaé¢, przynajmniej obecnie,
o ile sie nie uwzgledni rzeczywistosci okreslonych jako ludzkie .
Sam fakt, ze tradycja kontemplacyjna w dobie dzisiejszej ma wy-
razne zabarwienie latynoamerykanskie, sklania do postawienia
dalszego kroku, zwtaszcza w kierunku zalosnego i skomplikowane-
go $wiata nedzy: ,,tym, co podtrzymuje praktyke i teorie (teolo-
gie) wyzwolenia, jest duchowe doswiadczenie spotkania z Panem
w ubogich’ 2.

Te dwa $wiaty — komplementarne, odmienne, lub — jesli kto
woli — majgce jedng i druga ceche — ukazujg dwa rodzaje swie-
tosci: ascetyczny i polityczny. Roéinice miedzy nimi s3 niekiedy
opisywane w barwach mocnych i wymownych. Naduzywa sie tak-
ze, tu i 6wdzie, stow. Na niewgtpliwym podlozu prawdy okre-

by sie staraé i pracowaé¢ na chleb powszedni” (CV, 34, 4; Droga doskonato-
$ci, 255). Sam ten dodatek jest jednak wiele mowiacy.

21 G. Gutierrez, Beber en su proprio pozo, Salamanca 1984, s. 10.

22 @G. Gutierrez Teologia de la liberacién, Salamanca 1972) wychodzi
z ,tego subkontynentu ucisku i grabiezy, jakim jest Ameryka FEacinska”
(s. 15), jako z miejsca rozwoju swej refleksiji.

23 N. Jaen, Hacia una espiritualidad de la liberacion, Santander 1987,
s. 87. Zasadniczo teologia wyzwolenia wywodzi sie z trudnosci kontakto-
wania sie z Bogiem ,,zbytecznym”, odnoszenia sie do ,Roga przefiltrowa-
nego przez naszg dlugotrwalg obojetno§é ma te problemy”. G. Gutierrez,
Teologia wyzwolenia, Warszawa 1976, s. 211.

_ 24 Jedng z podstawowych idei tej teologii jest prze§wiadczenie, ze Bog
nie moze pragngé¢ Krodlestwa pozbawionego sprawiedliwosci i braterstwa, w
ktérym poddani umierajg z glodu i pragnienia. Nikt nie oémielilby sie
glosi¢ Krélestwa Bozego, zgadzajac sie, choéby tylko biernie, na taki stan
rzeczy.

25 L. Boff, Mistica y politica, dz. cyt., s. 154, Moze to byé stosowny mo-
mep‘t_ do przypomnienia, ze wspblczesna tradycja kontemplacyjna nie za-
clesnia sig do teplogji wyzwolenia. Wystepuja w niej takze elementy
wschodnie, ale — jak sadze — mie sa one typowe dla naszego $wiata. Sta-
nowig bozmem tylko dosyé prywatne , wybory”. Nie mozna jednak o nich
zapominaé.

116



CZYSTOSC SERCA W TRADYCJI KONTEMPLACYJNEJ

sla si¢ ascetg jako ,,madrego stoika, czystego w swej niewzruszo-
nosci, nieczutego w swej czystosci, dalekiego od bélu wiasnego
i bolu innych, oddalonego od ludzi i $wiata” 2. Inaczej i wcale nie
lagodniej okreslajg go inni jako ,,pana swych namietnosci, wier-
nego wykonawce praw Boga i Kosciola” 27. Natomiast $wiety po-
lityk ,,zamiast zwalcza¢ wlasne namietnosci (zadanie wcigz aktu-
alne), walczy z mechanizmami wyzysku i niszczenia wspélnoty” 2.

III. CZYNNIKI OCZYSZCZAJACE

Dzielo oczyszczania serca — ze wzgledu na kontemplacje —
jest trudem wspélnym Boga i czlowieka, ktérzy posiuguja sie
srodkami odpowiednimi do osiggniecia tego celu. Stad przedmio-
tem naszych rozwazan w tym punkcie muszg by¢: Bog, czlowiek
i srodki.

a) Bog — pierwszy garncarz. Jest to prawdopodobnie przeko-
nanie niemalze powszechne, chociaz wyrazane na roézny sposob, ze
Bog tkwi u podstaw, ze towarzyszy w drodze kontemplacyjnej i ze
w samej kontemplacji daje ostatnie przestrogi czy pobudki do dal-
szych doswiadczen.

W starozytnosci nie tylko uwazano kontemplacje za laske lub
,Zzmilowanie Boze” 2% ale tez wyznawano w calym spokojem, ze
jest ona w swych poczatkach ,,godnym szacunku nastawieniem
wytworzonym przez Boga w naszych duszach” i ze to naturalne
nastawienie na milo$¢ Boga jest miloscia, ktora ,,zespala dusze
z Bogiem na modlitwie” 3. Tak samo myslano i po6zniej. Do-
$wiadczenie prowadzilo bowiem do modlitewnego uznania: ,,Kt6z
moze sie uwolni¢ z swej nedzy i nicosci, jesli go Ty nie podniesiesz
do siebie czystoscia Twej miltosci, o Boze méj? Jakze sie moze
podnies¢ do Ciebie czlowiek zrodzony w nedzy, jesli go Ty nie
podniesiesz tg rekg, ktorgs go stworzyl?” 31. Plomien mitosci (=
Duch Swiety) wspierat calg tg dluga wedrowka az do kontempla-

26 N, Zevallos, Contemplacién y politica, Lima 1979, s. 15.

27 L. Boff, dz. cyt., s. 161. .

2 Tamze. Na temat tych réznorodnych sposob6w realizowania Swie-
toSci zob. A. Guerra, Santidad, w: Conceptos fundamentales de Pastoral,
Madrid 1983, ss. 921—923.

20 Bernardyn z Laredo, Droga na Gére Syjon, cz. 1II a, . 30.

30 Sw. Franciszek Salezy, Traktat o Bozej mito$ci, ks. I, r. 18. Te same
my$§li wystepuja w r. 16—18; nie nalezy tez zapominaé, ze jest to ksigga I,
a cale dzielo liczy 12 ksigg: jesteSmy wiec na samym poczat‘kp rozwazan.

-31 Sw. Jan od Krzyza, Modlitwa duszy rozmitowanej (Dziela, s. 89).
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cji 3. W koncu zas ten sam Duch Pana przeksztalca duszg w sie-
bie 33.

Pierwszenstwo Boga jest réwniez mocno podkreslane w cza-
sach nam wspoélczesnych. Dowartosciowano bowiem pojecie dzie-
ciectwa duchowego w odniesieniu do oséb i narodéw % jako tej
rzeczywistosci, ktéra sie narzucala sama przez si¢ w dlugim i bo-
lesnym zdazaniu ,,na poszukiwanie Boga” . Nie jest to zaden
,,udoskonalony faryzeizm’ %8 prowadzacy do czystosci ,,dusz” Je-
dynie bowiem obecnos¢ i najwyzsza wola Boga miesza piekne
i nienaganne zamierzenia. Hiob, maz kontemplacji, zanim powie:
,teraz ujrzalem Cie wzrokiem” (Hi 42, 5), jest swiadkiem powol-
nej i trudnej drogi, jakag Boég wyznaczyl ludziom, ktoérych swia-
domie i celowo réwna z prochem ziemi 37.

O ile wida¢ réznice i to niekiedy ekstremalne, ktorych nie da
sie nigdy unikna¢, to beda one typowe dla jednego i drugiego
okresu. Ito wszystko.

b) Reka ludzka. Czlowiek dziala reka, ale i1 jest reks. Ber-
nardyn z Laredo mowi o ,,siedemnastu punktach koniecznych do
zachowania i podtrzymania kontemplacji” 38, Jan od Anioléw uwa-

32 Komentujac czwarty werset pierwszej strony ,Zywego plomienia
mitosei” (zywego, bo nie jest on zamkniety w sobie), sw. Jan od Krzyza
ukazuje znakomicie dziatanie tegoz Plomienia (= Ducha) woéwczas, gdy du-
sza byla jeszcze zamknieta (1, 18-25); Dziela, s. 728—733). Ukazuje sie tu-
taj wyraznie, ze cala wedréowka duchowa, wiodaca az do najwyzszych prze-
jawow kontemplacji, realizowala sie pod kierunkiem Ducha i pod Jego

33 Sw. Jan od Krzyza, Pie§t Duchowa, 39, 3. To samo, ale jeszcze moc-
niej i wyrazniej w ,,Zywym plomieniu mitoéci” ¢, 17.

34 W pojeciu dziecieetwa duchowego kryje sie my$l o olbrzymiej pracy
do wykonania, o matosci osoby ludzkiej, tak bardzo ogramiczonej, o wielko-
§ci Boga, ktéremu mozna zaufaé. Dzieciectwo to jest jedng z cech teologii
wyzwolenia. Por. G. Gutierrez, Beber en su proprio pozo, dz. cyt., ss.
158—165.

35 ,Lud w poszukiwaniu Boga” — to osobny rozdzial wzmiankowane]j
w, poprzednim przypisie ksigzki. Chodzi tu o co$, co sie za malo akcen-
tuje, a co jest niewatpliwie istotne, -jako stanowiace przedmiot wszelkiej
wedrowki duchowej (ss. 97—119).

36 Ze.spal_aja sie tutaj rézne interpretacje Kazania na Gérze, ukazujac
ostatecznie jedno tylko prawo (0o roéimych tresciach i odcieniach). Sam
Chrystus podal zreszta wielce obiecujacg wiadomoéé: ,.to nie prawo zba-
rslg lec?OIIniIoéé". L. Boff, Jesucristo y la liberacion del hombre, Madrid

, S. .

37 Por. G. Gutierrez, Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente.
Una refle:rgon :sobre el libro de Job, Lima 1986. Nie bedzie chyba bezcelo-
we _-pod'lcreslen-le, w naszym konteks$cie, faktu, ze trzecia cze§é tej ksiazki
nosi tytul: ,Jezyk kontemplacji”. Hiob pojawia sie zreszta u G. Gutierreza
od poczatku. Por. Teologia wyzwolenia, s. 213.

38 Droga na Gore Syjon,cz. 1, a, r. 5.
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za, ze ,,jest kping sadzi¢, iz dobro tak wielkie moze malo koszto-
waé” 3. Jan od Krzyza méwi o ,,wielu tych, ktérzy chceieliby po-
sigs¢ Boga bez zadnego wysitku kosztem kilku modlitw i to jesz-
cze zle zmowionych, nie chegce dla Niego nie, co by ich troche kosz-
towalo” 0. '

Darmowos¢ daru kontemplacji rodzi ,,gleboka koniecznosé” 41,
ktora nie utozsamia sie¢ wcale z ,lewicujgcym faryzeizmem” 42,
badz tez z historycznym kwietyzmem 43 czy niejasnym pascaliz-
mem #. Niemniej, stawia swoje wymagania. Mistycy byli zawsze
ascetami. I chociaz moze si¢ to wyda¢ komus bardzo niewygodne,
nie da sie tego faktu zaprzeczyé¢.

Niekiedy pojawiajg sie jednak wypowiedzi ukierunkowane wy-
raznie w jedng lub drugg strone, starajac sie ukazaé¢ réznych kla-
sykow tradycji jako woluntarystow 45 lub kwietystow 4. Wyjas-
nienie tego faktu jest chyba proste: skrajnosci, o jakich sie méwi,
daja sie¢ wyjasni¢ mocniejszym zaakcentowaniem takiej czy innej
rzeczywistosci, nie mogg by¢ natomiast uwazane za wyjasnienia
oderwane, gdyz wigza sie faktycznie z innymi je uzupelniajgcymi
i wcale im nie przeciwstawnymi.

c) Srodki. Boég i czlowiek postuguja sie nimi jako narzedzia-
mi oczyszczenia lub czystosci. Tu tez jawig sie, jako istotne, roz-
nice w doborze tychze srodkéw w obu omawianych okresach;
z tym, ze réznice te nie polegajg — jak mozna by sie tego spodzie-
wa¢ — wylgcznie na Srodkach ludzkich. Jest rzecza pewng, ze w
starozytnosci akcentowano mocniej bezposrednie dzialanie Boga,
a posrednie — prawa. Nie mozna jednak nie dostrzec w tym cza-
sie takze obecnosci srodkéw ludzkich, ukazywanych nie tylko z ca-
lym realizmem, ale i z wielkg madroscig 47. Niemniej, prawda jest
takze to, ze postugi sakramentalne byly traktowane bardziej jako

39 Podrecznik 2ycia doskonatego, dialdg 2.

40 Pie$n Duchowa, strofa 3, n. 2 (Dziela, s. 547).

41 G. Gutierrez, Teologia wyzwolenia, s. 213.

42 Tak okreélil niektore grupy H. Borrat, Liberacion? Como?, w: Stro-
mata 28 (1972) 45. ‘

43 Wystarczy wskazaé tutaj na jedno stanowisko historyczne.

44 Zastuguje na uwage mys$l 240 B. Pascala: ,,Wnet wyrzeklbym sig¢
rozkoszy, powiadaja, gdybym miat wiare. — A ja wam powiadam: Wnet
mieliby$cie wiare, gdybyS$cie sie wyrzekli rozkoszy. Otéz waszg rzeczy jest
zaczgé”. B. Pascal, My$li, Warszawa 1952, s. 97.

45 Sw. Agnacego Loyole oskarza sie czesto o woluntaryzm, ale chyba
bezpodstawnie.

46 Zarzut ten dotyka $w. Jana od Krzyza i to chyba niekiedy slusznie.

47 Sw. Jan od Krzyza powie bez ogrodek w ,pierwszej przestrodze
przeciw samemu sobie” i w drugiej ,,dla pewmego zakonnika": ,,po to tylko
przyszedle$ do klasztoru, by cie wszyscy éwiczyli i urabiali” (Dzieta, s. 109,
111).
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oczyszczajgce niz kultyczne. Istotne jednak réznice tkwig gdzie
indziej.

Istotna réznica tkwi w swiecie pojetym jako Srodek, przy czym
$wiat pojmuje sie — jesli chcemy jasno wyrazi¢ pojecie zawsze do-
sy¢ trudne i uniknagé¢ jakiejkolwiek manipulacji osobowej, ktéra
jest tu mozliwa — zgodnie z tym, co wyraza soborowa Konstytu-
cja Gaudium et spes: jako ,,calg rodzine ludzkg wraz z tym wszy-
stkim, wsréd czego ona zyje; swiat, bedacy widownig historii ro-
dzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami jego wysitkoéw, klesk
i zwyciestw” (KDK 2).

Jest to zagadnienie delikatne, wzbudzajace roznorodne nasta-
wienia. Niemniej, jest to zagadnienie istotne, bardzo istotne, al-
bowiem rogrywa sie w nim prawda dotyczaca drogi faktycznego
oczyszczenia; — 1 dlatego nie mozna go przeoczy¢. To pewne, ze
w starozytnosci istnialo wyraznie negatywne odniesienie do rze-
czy, do Swiata, ktore nalezalo naprostowa¢ i oczysci¢, aby dusza
mogla oddac¢ sie kontemplacji (lub lepiej: przygotowac¢ sie do kon-
templacji) 8. Nie da sie takze zaprzeczyé¢, ze sam jezyk byl dosy¢
negatywnie nastawiony do swiata. Pojecia takie, jak: czu¢ wstret,
pogarde, nienawis$¢, ucieka¢, unikaé, zrywac, oddziela¢ sie.. po-
jawiaja sie w literaturze kontemplacyjnej czeSciej niz zdota to
strawié¢ dzisiejszy czytelnik #°. Znany jest tytul jednego z rozdzia-
low ,,Wejscia na Gore Syjon’: ,nie ma czystej kontemplacji bez
oderwania sie od stworzen i wszelkiej cielesnosci” 5%. Nie nalezy
wecale do wyjatkow mowienie o ,,duszy, ktora przestala sie zajmo-
waé wszystkim, co doczesne, na ile to mozliwe”, aby sie przygoto-
wa¢ do kontemplacji 5!. Nierzadko tez pojawia sie stwierdzenie:
,ucieczka od zaje¢” 52. Wszystkie te okreslenia dopuszczajg praw-
dopodobnie wyjasnienie tego rodzaju, ze chodzi o pozbycie sie
zbednego balastu. Nie ma bowiem takiego ograniczenia ludzkie-
go, ktorego nie datoby sie wyjasni¢ po ludzku. Niemniej prawda

48 Sw. Jan od Krzyza postuguje sie na ogél w pierwszym rozdziale roz-
poczynajacym dwa nastepne poSwiecone kazdy innemu rodzajowi débr po-
jeciem ,,uporzadkowacé¢”. Droga na Gore Karmel, cz. III, r. 18, 21, 24 217, 30.

49 Znaczna odleglo§é czasowa sprawia, ze pojecia i postawy mogg byt
trudne do zrozumiemia, a ich hermeneutyka — do$é problematycazna.

50 Cz. IlIr.r. 1.

51 Tamze, cz.Ia, r. 5.

_ fi2 Podrecznik zycia doskonalego, dialog 2. U §w. Jana od Krzyza po-
Jecie ,,ucieczki” wysstepuje dosyé czesto i ma wlasng tre§é. Ale trudno by
byto dqikla-d'nie ja okreslié. Niekiedy §w. Jan ma na uwadze niewlasciwg
czynno$é, postawe, jak np. faryzeusza wobec celnika: Droga na Gére Kar-
mel, ks. III, r. 28 n. 3: Noc ciemna, ks. I, str. 2, n. 1. Kiedy indziej chodz
mu o ,pogarde” i ,wstret”: ,wyjdcie ze wszystkich rzeczy, co dokonuje sie
przez wyrzeczenie sie ich i wzgarde”. Pie$n Duchowa, strofa 1, n. 20.
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jest to, ze nie tylko jakie$ odczucie, ale mocne wrazenie towarzy-
szy lekturze tych tekstow wskazujacych dosy¢é wyraznie na $wiat
jako na rzeczywisto$¢ podejrzang i negatywna w stosunku do kon-
templacji.

Z latwoscig i obiektywnie da sie natomiast wykazaé, ze wlasnie
srodki doczesne staja si¢ czyms$ zgola innym w dobie wspoélczesnej
— w odniesieniu do kontemplacji. Nie ucieka sie juz od $wiata,
ale idzie ze Swiatem. Nie oddziela sie od niego, ale sie z nim soli-
daryzuje. I w tym wtasnie, wcale nielatwym, odniesieniu do nie-
go dokonuje sig oczyszczenie poprzez réznorodne walki, dziatania
i mechanizmy dalekie od kontemplacji. W tym nowym odniesie-
niu ,pojawiaja si¢ cnoty trudne, ale faktyczne: solidarnos¢ z przy-
nalezgcymi do tej samej klasy, udzial w podejmowaniu wspélnych
decyzji, lojalnos¢ w realizowaniu postanowien, przezwyciezenie
niecheci w stosunku do os6b dzialajacych w obrebie mechanizméw
zubozenia, zdolnos¢ widzenia tego, co przekracza sprawy bliskie,
i dzialania na rzecz spolecznosci przysziej, ktorej sie nie widzi i z
ktorej, by¢ moze, nie bedzie sie nawet korzystalo. Ten nowy typ
ascezy ma wlasne wymogi i wyrzeczenia zmierzajgce do podtrzy-
mania czystego serca, zgodnie z duchem blogoslawienstw’ 3.

Wobec powyzszycch stow warto przeczyta¢ z El peregrino ru-
so to, co nastepuje: ,,pozostan sam i w milczeniu. Pochyl glowe,
zamknij oczy, oddychaj spokojnie i wyobrazaj sobie, ze patrzysz
W swe serce. Skieruj do serca wszystkie mysli swej duszy. Oddy-
chaj i méw: Jezu médj, miej milosierdzie nade mngs. Wypow1ada]
te slowa, poruszajagc lekko wargami i wypowiadaj je we wne-
trzu swej duszy... Powtarzaj te modlitwe trzy tysiace razy dzien-
nie... Zachowaj spokdj; staraj sie jedynie wypelni¢ ilos¢ przepi-
sanych modlow, a Bog udzieli ci swej laski” 5. Byloby jednak ble-
dem tvnerdzeme ze powyzsze slowa ujmuja ca’rq mistyke wiekow
minionych. Rownlez nie dostrzezenie tego, iz El peregrino ruso
odzwierciedla tradycje wschodnia (i nie jest zadng jej parodig),
byloby powaznym niedowartosciowaniem tejze tradycji®®. Nie
wydaje sie wreszcie rzeczg obiektywng i poprawng zaprzeczenie,
by mistyka zachodnia czula sie bardzie] b11skq mysli wschodniej
niz zachodniej. Stad za$ wynika wniosek, ze rézne etapy rozwoju
tradycji kontemplacyjnej odznaczaja sig odm1ennnym1 rodzajami
oczyszczenia i ze odmienny typ oczyszczenia sugeruje takze jakas
inng kontemplacje. Istnieja niewgtpliwie ,,orientalizmy’” wcho-
dzace chronologicznie w $wiat wspélezesny, przy czym nie chodzi

53 L. Boff, Mistica y politica, s. 161-—162. 54 Madrid 19825, s. 52—56.

35 8. Guerra (Yoga, zen y oracion cristiana, RE 35 (1976) 149 przyp. 29)
mowi, ze ksigika ta ,,opisuje w sposéb znakomity nauke ,modlitwy Jezu-
sa”, ktéra modlitwa jest typowa dla hezychazmu'.
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tu wylacznie o kwestie chronologii %, lecz ideologii, temperamen-
tu itp. Jest takze rzecza pewns, ze ta obecno$¢ mysli wschodniej
we wspoéliczesnej nam tradycji nie nadaje wcale tonu aktualnej
mysli kontemplacyjnej.

Istnieje inna jeszcze réinica, przynajmniej stowna, miedzy ty-
mi dwoma okresami, gdy chodzi o $rodki. Gdy chodzi o starozyt-
nos¢, odnosi si¢ moze niejasne, ale wcale nie banalne ani nie po-
chopne wrazenie, ze mamy przed sobg Swiaty nierzeczywiste; je-
steSmy $wiadkami poglebionych z pewnoscig refleksji, powotuja-
cych sie czesto na Pismo $w., ale nacechowanych zbytnig niekiedy
alegorig, moralizatorstwem, co sprawia, ze trudno im zlgdowac¢ na
ziemi. Niekonczgce sie ¢wiczenia i stopnie prowadzg do tego, ze
gubig sie one gdzie§ w sferach gwiezdnych 57. Natomiast w dobie
nowozytnej, bardziej skupionej na ziemi i na chlebte, ubraniu
i szkole, ucisku i dgzeniu do wyzwolenia, nie mozna sobie pozwoli¢
na taki luksus. Jezyk i srodki oczyszczenia stajg sie bardziej zro-
zumiale, dostepne na kazdym kroku: wraz z nimi zdaza sie na ,,po-
szukiwanie Boga” 58 i wspolnoty . Zycie przeksztalca sie w ,kon-
templacyjne i solidarne wyczekiwanie” 90,

Jakie oczyszczenie jest wlasciwe?. Ktoremu nalezy dac¢ pier-
wszenstwo? — Nie jest to naszym problemem. Interesuje nas wy-
lgcznie stwierdzenie réznic, ktoére wydaja sie nam obiektywne,
komplementarne i przeciwstawne, a ktoére stanowig czeS¢ calej
tradycji kontemplacyjnej. Postaramy sie skoncentrowa¢ na tek-
stach ukazujgcych ten wymiar.

IV OCZYSZCZENIE A CZYSCIEC

Sw. Teresa wypowiedziala zasade uwarunkowang, by¢ moze,
okolicznoSciami, ale majacg charakter ogélny: ,,w zyciu kontem-

56 Na temat obecnosci §wiata wschodniego (dalekiego Wischodu) w my-
8li zachodniej zob. S. Guerra, El movimiento de meditation, RE 36 (1977)
415—434; La meditacion u la meuva era. Temas paraun dialogo, RE 45
(1986) 203—386.

57 Wyznaje, ze gubie sie wéréd tych stopni, éwiczeri, sposobéw... z ja-
kimi sie spotykam np. w De triplici via, atias Incendium amoris §w. Bo-
nawentury. Trudno mi przezwyciezyé wrazenie pewmej sztuczno$ci poda-
nych tam podziatéw.

58 Chcemy szczegdlnie mocno podkreslié cel wedréwki, przy$Swiecajacy
cha‘geécijaminom: »,poszukiwanie Boga” (Beber en su propio pozo, dz. cyt.
ss. 97—119,

59 Inng cechg specyfikujacg do$wiadczenie chrzescijanskie jest ,zZycie
we wspolnocie” (tamze, ss. 166—175). Cecha ta jednak, ten charakter bar-
dziej eklezjalny (przynajmmiej widzialnie eklezjalny) niesie ze soba pew-
ne zréznicowanie latwo dostrzegalne. Prywatyzacja staje sie tu trudniejsza.

60 Dios de los sencillos, Lima 1978, s. 91.
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platywnym nierownie wieksze sg cierpienia niz w zyciu czyn-
nym” ®. I powtorzyla ja ponownie, jakby chcac podkreslié, o co
sig rozchodzi: ,,cierpienia, jakie Bog wklada na kontemplatyw-
nych, sg wprost nieznosne” ®. Inne sg oczywiscie cierpienia i tru-
dy towarzyszgce drodze ku kontemplacji, a inne — specyfikujgce
okreslone momenty czy stany kontemplacyjne 3. Nas interesuje
sama droga (oczyszczenia ze wzgledu na...), chociaz nie bedzie
chyba czyms$ zbednym przypomnienie tego mocnego bélu towa-
rzyszacego samej kontemplacji 4.

Jan od Krzyza nie znalazl bardziej odpowiednich obrazow ce-
lem wyrazenia doswiadczen drogi wiodacej do kontemplacji (do-
swiadczen powodowanych przez Ducha Swietego) od obrazu Hioba
moéwigcego do Boga: ,,Odmienile$§ mi sie w okrutnego” 8 oraz ob-
razu czyS$éca ogladanego przy pomocy niezwykle bolesnych do-
swiadczen Lamentacji ®. Slusznie ujal to ten, kto wychodzac od
Jana od Krzyza méwil o ,,oczyszczeniu i czysécu’ 7.

Ujecie takie trwa zasadniczo w dobie wspoélczesne). Statos¢ sa-
mej zasady daje sie zauwazy¢ takze w stosowanych srodkach. Tak
wiec meczenstwo jako ten staly klimat, w jakim dokonuje sie po-
szukiwania Krolestwa Bozego — i jego celebracji %, obecnosé¢ kon-
fliktow w codziennej wedrowce 8, bolesne doSwiadczenie tak wie-
lu oséb, ktére zostaly jakby (fizycznie) Sciete i skoszone w swym
zyciu dlatego, ze szukaly oblicza Boga na ziemi, znajdujac je jedy-

61 CV 18, tytul. 82 CV 18, 1 (Droga doskonato$ci, s. 145).

63 Wielce pozytecznym éwiczeniem moze byé lektura autobiografii swie-
tych: co momentach usilnej modlitwy, widzeri, rozmowy z Bogiem naste-
puje zazwyczaj mocne cierpienie. Wielu nie zauwaza chyba tego wyczer-
pania i swoistego zaskoczenia, jakie przezywajg sami Swieci. Tymczasem
Bo6g przypomina im czesto ich wlasne grzechy z moca, ktérej inni nie zna-
ja. Na wysoko§ci mieszkania szostego §w. Teresa pisze: , Grzechy za$§ sg
jakby kaluza blota, ktérg weigz ma przed oczyma i ustawicznie w pamieci
jej sie odnawiaja. Jest to doprawdy krzyz nie lekki”. Twierdza wewmnetrz-
na czyli mieszkamia duszy, M. VI, r. VII, nr 2 (Krakéw 11943, s. 243).

64 Por. A. Guerra, Presencia del delor en la oracién teresiana, RE 40
(1981) 499—526.

85 Zywy ptomien Milosci, str .1, n. 20 (Dziela, s. 730).

66 Tamze, n. 21.

67 U. Barrientos, Purification y purgatorio, Madrid 1964.

68 Nie tylko mdéwi sie 0o meczenhstwie w dobie wspolczesnej (por. Una
realidad martirial, w: Beber en su proprio pozo, ss. 150—153) — podczas
gdy etap starozytny méglt byé nazwany ,,dlugim meczenistwem” (CV 12, 2).
— Roéznice nasuwa samo zycie i nie trzeba chyba zatrzymywaé sie nad nimi.

69 Nie brak autoréw, ktérzy wola méwié o duchowosci w konflikcie, w
przekonaniu, ze ,konflikt jest jednym z bardziej zwyczajnych sposoboéw
uobecniania sie krzyza w sytuacji ludzkiej”. S. Galilea, La fidelidad al
Espiritu en los conflictos, Cuadernos de espiritualidad (Santiago de Chile)
40 (1986) 26. Inni méwia o duchowoscl konfliktu, np. L. Boff, Liberacion
¥ vida consagrada, w: Vibir en el Espiritu, dz. cyt., s. 150.
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nie w niebie  — nadajg tej epoce charakter stalego czyséca (nie
wnikamy, na ile trudnego).

Istnieje na pozdr pewna réznica miedzy omawianymi dwiema
epokami, zwigzana z tym, co poruszaliSmy na réznych miejscach
tychze stronic: scenariuszem czyscca staje sig¢ obecnie zycie wspol-
notowe i doczesne, podczas gdy w Starozytnosci odnosilo sie wra-
zenie, ze tym scenariuszem s3a wylacznie pewne skrawki zycia;
uprzywilejowane za$ zostaja nie tylko w odniesieniu do kontem-
placji, ale i zwigzanego z nig i wymaganego przez nig oczyszcze-
nia, momenty jak najbardziej wewnetrzne 7*. Moze by¢ to jednak
falszywe wrazenie. Sgdze natomiast, Ze jezeli si¢ szuka ewentu-
alnych skrajnych uje¢, ktére moga wydawac sie wystarczajaco ja-
sne, choé sa tresciowo mialkie, mozna by dojs¢ do takiego wlaénie
wrazenia.

ZAKONCZENIE

Ze wzgledu na wielkie rozmiary poruszanej problematyki i jej
rozpietos¢é czasowa zwyczajny realizm domaga sie tego, by byc
bardzo ostroznym i uwaznym w formulowaniu wnioskow konco-
wych. Mozna by je sprowadzi¢ do trzech nastepujgcych:

1° Gdy méwimy o tradycji kontemplacyjnej, powinniSmy za-
cza¢ od powiekszenia i ,,wyréwnania” samego pojecia. Roéwniez
wspoélczesne trendy moga tworzy¢ jaka$ czes¢é tradycji chrzesci-
janskiej.

2% Niezaleznie od terminologii, zwigzek czystosci serca z kon-
templacja jest bezsporny. Mniej lub bardziej trudne bedzie nato-
miast wszelkie ujecie ogélne, majace wyjasni¢ ten subtelny zwia-
zek, ktorego nie da sie podwazy¢.

3% Problem miesci sie w: skad i jak? dokonuje sie to oczysz-
czenie lub czystos¢é serca. Uwazam, ze w tej kwestii réznice po-
migdzy dwoma omawianymi okresami tradycji — ktoére mozna by
réwnie dobrze okreslic mianem tendencji naznaczonych obecnie
bardziej geografig, anizeli czasem — s3 znaczne. Zauwaza sig
rownoczesnie przesadng skromnos¢ w przewartoSciowaniu tego
wszystkiego, co wiazalo sie z tradycjg starozytna, przy roéwnocze-
snym, moze nawet nie§wiadomym, zlekcewazeniu wspélczesnosci.
Zuzywa sie wiecej energii na obrone niz na atak. A nasz Swiat
ma w sobie wiele agresywnosci.

ttum. Ks. Lucjan Balter SAC

70 Nasuwa sie tu my$§l — jako rzeczywisto§é i symbol — postaé bpa Ro-
mero. Por. J. Sobrino, Monsenor Romero, verdadero profeta, Bilbao 1981.
71 Por. przyp. 63.
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