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CZYSTOSC SERCA A LITURGIA

Blogoslawienstwo, obiecane dla ludzi, czystego serca wigzemy
zwykle z etycznymi zachowaniami chrzescijanina. Temat sugeru-
je natomiast inny jego wymiar i to wykraczajgcy daleko poza in-
dywidualne ramy, w ktérych chcial zamkng¢ blogostawienstwo
miedzy innymi R. Bultmann ! Czy taki zwigzek zawiera sie w
Jezusowym blogostawienstwie? Jakie sg podstawy takiego rozsze-
rzenia i jakie, ewentualnie, posiada to znaczenie dla dzialan ucze-
stnikéw kaplanstwa wspolnego i hierarchicznego, czyli jak ,,wi-
dzenie Boga” winno waloryzowa¢ doswiadczenie liturgiczne? In-
nymi stowy, czy blogostawienstwo o czystosci serca mozna nazwaé
blogostawienstwem ,liturgicznym”? Oto niektére zagadnienia,
ktore chce podjac.

I. Obietnica szczes$cia i radosci ogladania Boga oraz czystosé
serca sg nierozdzielnie zlgczone. Czystos¢ czlowieka i ogladanie
Boga s3 wprost uderzajacymi odpowiednikami 2.

Skoro tak, to pytajmy, co znaczy widzie¢ Boga — oglada¢ Bo-
ga? Istnieje w Boskiej Biblii szereg sytuacji, ktére przynosza od-
powiedz na postawione pytanie. Po powrocie z Egiptu bracia Jo-
zefa wyjasniali swojemu ojcu Jakubowi, iz nie beda mogli ,,0gla-
da¢ oblicza” faraona, jesli najmlodszy ich brat nie przybedzie z ni-
mi (Rdz 43, 3, 5; 44, 23, 26). ,,Ogladac oblicze” to po prostu stawié¢
sie przed wladca, stangé w jego obecnosci. Strzez sie i nie zjawiaj
sie wiecej w mojej obecnosci — powiedzial faraon do Mojzesza. W
odpowiedzi Mojzesz oswiadczyl: ,,bedzie jak powiedziate$, nie zja-
wie sie wiecej przed twymi oczyma” (Wj 10, 29). Sigegnijmy jesz-
cze do 2 Sm 14, 28-32, gdzie znajdujemy o$wiadczenie Dawida,
pozwalajgce na powrdt do Jerozolimy zbuntowanemu Absalomowi:
,,ale twarzy kroéla nie bedzie ogladal” Czy tez do wczesniej opo-
wiedzianego konfliktu Abnera i Dawida: ,,Zawre z tobg przymie-
rze, lecz stawiam ci jeden warunek.. nie bedziesz dopuszczony
przed moje oblicze, jesli nie sprowadzisz mi Mikal cérki Saula,
gdy przyjdziesz mnie zobaczy¢” (2 Sm 3, 12-14). Oglada¢ oblicze,
stangé w obecnosci kréla, wladcy — odnosily sie przede wszyst-

1 Untersuchung zur Johannesevangelium, Zeitschrift fiir die neuete-
stamentliche Wissenschaft und die Kunde der iilteren Kirche 29 (1930)
185—1817.

2 J, Dupont, Les Beatitudes, T. 11I, Paris 1973, s. 557.
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kim do radcow dworskich, krolewskiej swity, a takze do innych
szczegblnych interesantéow. Sytuacje z codziennego Zycia przeno-
szono na pl_'zybliZenie stawienia sie przed oblicze Kroéla kroléow.
Ksigga Tobiasza przynosi stwierdzenie aniola Rafala: ,Ja jestem
jeden z siedmiu anioléw, ktérzy stale sg gotowi wejsé przed ma-
jestat Panski” (12, 15).

Gmina qumranska 3, szczeg6lnie mocno zainteresowana aniola-
mi, znala Aniota Oblicza, a jego funkcje pojmowala na sposéb ka-
planski. W konsekwencji kaplanskie funkcje przedstawiano jako
odbicie sluzby Aniola Oblicza. Jest rzecza wysoce charaktery-
styczng, ze wspolnota z Qumran byla przekonana o przywileju
zblizania si¢ do Boga — sluzenia Mu, udzielonym nie tylko kapla-
nom, ale i jego potomstwu spomiedzy ,,wszelkiego ciala”; uczest-
niczy w nim takze cata wspélnota i dopuszczona jest przed oblicze
Boga, aby Mu sluzye.

Nie potrzeba jednak siega¢ az do wspdlnoty qumranskiej. Re-
ligijne zycie Narodu Wybranego dostarcza az nadto swiadectw, w
ktorych ,,widzie¢-oglada¢ Boga” stawalo sie synonimem stuzenia
Mu, wlaczenia sie w kult. Dorosly Izraelita zobowigzany byl do
odbycia pielgrzymki do $wiatyni jerozolimskiej, aby zobaczy¢
oblicze Boga, stangé¢ przed Jego obliczem: ,,gdy caly Izrael sie
zgromadzi, by oglgda¢ oblicze swego Boga Jahwe, na miejscu, kté-
re sobie obral” (Pwt 31, 11), ,,nie powinniscie pokazywac¢ sie wte-
dy z préznymi rekami” (Wj 23, 15). Jednak Pan ni¢ zadowala sie
mnogoScig ofiar materialnych, sktadanych skalanymi czesto reka-
mi. Zgda porzucenia ztych czynéw, czynienia dobra, szukania
sprawiedliwosci. Wymagania sg mocne i istotne (por. 1z 1, 11-12,
15-17). Oddalony od Jerozolimy, autor Psalmu 42 wyraza calg
swojg nostalgie za $wigtynia, pragnienie zobaczenia Boga, stawie-
nia sie przed Nim w $wigtyni. Zauwazmy, ze ,,widzie¢”-ogladac
— hebr. ra-ah 4 i hazah podobnie jak greckie horao — jest nie-
zwykle bogate w tres¢. Zamyka w sobie takze znaczenie: obej-
mowa¢, pojmowac, przezywac, by¢ obecnym, uczestniczy¢, kon-
templowac.

Warto takze przywola¢ tekst z Listu do Hebrajczykow (9, 13-
-14), ktorego kultyczne znaczenie uwypuklil szczegélnie w swoim
komentarzu O. Michel 5.

Widzacy z Patmos natomiast przedstawia rados¢ zbawionych
jako wielka liturgie nieba — gtuzenie Bogu: ,,i bedg ogladac¢ Jego

3 Tamze, 561. _ _
4 K. Dahn, Sehen, Gesicht, W: Theologisches Begriffslexikon zum

Neuen Testament, Wuppertal 1979, II, 1128,
5 Der Brief an die Hebrder, Gottingen 1949, s. 306—308.
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oblicze” (Ap 22, 4). Spelnia sie obietnica dana ludziom czystego
serca (Mt 95, 8).

Przytoczone (niektore) teksty prowadzg do wniosku: wyraze-
nie ,,widzie¢ — oglada¢ Boga” posiada konnotacje kultyczne — li-
turgiczne. Izraelita, idacy z duzym nakladem wysilku do $wia-
tyni w Jerozolimie, zy} pragnieniem ,,ogladania Boga Jahwe” tzn.
uczestnictwa w liturgii, zachwycenia sie Bogiem i kontemplacji
Jego ,,wielmoznych dziel”, ktoérych dokonala Prawica Panska;
ozywiony by! pragnieniem staniecia przed Bogiem Izraela-Jahwe.

Liturgia chrzescijanska, wyrosta z najlepszych tradycji Stare-
go Przymierza wypelnionego w Jezusie Chrystusie, w sprawo-
waniu ,,serca zycia Kosciola” — Eucharystii dziekuje Bogu za to,
»2e nas wybrale§ abysmy stali (podkreslenie moje — B. N.)
przed Tobg i Tobie stuzyli” Sg to stowa z Modlitwy Eucharystycz-
nej sw. Hipolita z III wieku, odmawiane po dzien dzisiejszy. Przy-
wolajmy takze podobne wyrazenie z Rzymskiego Kanonu — cir-
cumstantes — circum adstantes — to wierni swieccy otaczajgcy —
stojacy wokol oltarza — symbolu Chrystusa — $Swiete Swietych.
Mszal rzymski dla diecezji polskich (1986) podejmuje takze to wy-
razenie w embolizmach zwigzanych ze szczegélnymi uroczystos-
ciami: ,,dlatego stajemy przed Tobg” Powracajac do siéw z Tra-
dycji Hipolita, jej znakomity znawca, mnich benedyktynski B.
Botte podkreslil, ze wyrazenia astare coram Te et Tibi ministrare
— s3 synonimami. Uzywane w tekstach euchologicznych slowo
astare jest synonimem. uczestnictwa, sprawowania liturgii ra-
zem z celebransem. I tak w Trzeciej Modlitwie Eucharystycznej
kaplan prosi, aby Bog przyjal modlitwy zgromadzonych tutaj
wiernych, , ktérzy z Twojej laski stojg przed Tobg” W Wigilie
paschalng zas$ celebrans wlacza w Exultet — w radosny hymn —
oredzie wielkanocne — astantes — najdrozszych Braci. Jest rze-
cza charakterystyczna, Ze astare wiernych $wieckich stoi w
Mszale w lgcznosci z liturgia nieba (por. IV Modlitwa Euchary-
styczna, prefacja). Astare wiernych winno takze dorasta¢ do
astare Bogurodzicy pod Krzyzem, najpelniej uczestniczgcej w
Zbawczym Czynie swego Syna.

II. Z widzeniem Boga — stanieciem w Jego obecnosci, tzn. ze
sprawowaniem i uczestnictwem w liturgii lgczono wysokie wyma-
gania. Znowu Ksiega Zycia staje sie niezastgpionym zréodlem ich
poznania. Egzegeza typu midraszowego, tj. uwzgledniajgca szero-
ko konteksty i odniesienia z Ksiagg Starego Przymierza, kaze od-
wola¢é sie do Psalmu 24, a $cislej do zawartej w nim ,,Liturgii por-
tyku”, , liturgii wejscia do sanktuarium”, a takze do Psalmu 15
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(oraz, w zakresie wymagan moralnych, do Psalmu 50). Oba te
psalmy stanowia Sitz im Leben dla makaryzmu $w. Mateusza.

Wigzanie roznego typu wymagan z wejsciem do $§wigtyni jest
powszechnym zjawiskiem spotykanym we wszystkich religiach .
Wspomnimy najpierw sam fakt wymagan, a nastepnie ich zakres.
W Izraelu istnial najpierw zewnetrzny mur $wigtynny, do ktére-
go czyni aluzje List do Efezjan (2, 14). Znamy wyryty w kamie-
niu napis zabraniajgcy poganom wkracza¢ do $wigtyni pod kara
$mierci. Temu bardzo mocnemu zakazowi towarzyszyly inne, do-
tyczace juz samych Izraelitow. Talmud zakazywal wchodzi¢ do
$wigtyni z laskg, w obuwiu, z zabrudzonymi nogami, z sakiewka;
nie mozna takze bylo skraca¢ sobie drogi, przechodzac przez swia-
tynie. Przede wszystkim jednak trzeba zwrdci¢ uwage na wyma-
gania moralne. Podejmuje je wlasnie autor Psalmu 15. Na zapy-
tanie, kto bedzie przebywal w namiocie Twoim Panie i kto miesz-
ka¢ na Twojej Swietej gorze — odpowiedz brzmi: ,, Ten kto cho-
dzi w niewinno$ci 1 dziala sprawiedliwie i rozpoznaje prawde w
sercu swoim; kto jezykiem swoim nie méwi oszczerstwa, nie czyni
blizniemu ztego, ani obelgi nie rzuca na sgsiada” (2-3). W rozwa-
zanym Psalmie mozna odnalezé swoisty dekalog wymagan.

Wyrazenie ,,rozpoznaje prawde w sercu swoim”, otrzymuje
rozne tlumaczenie, np.: ,,Méwi, to co mysli w sercu swoim” (L.
Jacquet 7), lub ,,méwi prawde, ktéra jest w jego sercu’”, , mowi
prawde takg, jaka jest w jego sercu” Nie moze ujs¢ uwadze nie-
zwykla delikatnos¢ uderzajaca w Psalmie. Izraelita czuje sie tyl-
ko goSciem, zapytuje siebie, czy moze by¢ godnym byé¢ przyjmo-
wanym jako gos¢, czy moze cieszy¢ si¢ intymnoscig i delikatnosScig
wlasciwg wschodniej goscinnosci. Wyrazenie ,,go$¢ Boga” bylo
szeroko znane w innych religiach.

Z kolei wyrazenia ,$wieta goéra” i ,namiot” sg poetyckimi
okres$leniami $wigtyni. MozZna przypuszczac¢, ze w slowie namiot
jako okresleniu s$wiatyni kryja sie nie tylko wspomnienia histo-
ryczne, ile bardziej teologiczne. Boga bowiem nie mozna zamkna¢.
Mozna Go spotkaé, ale nie zatrzymaé¢; Pan przebywa tylko,
nie jest zdeterminowany miejscem 8.

Wsréd wymagan moralnych zaakcentowane sa: sprawiedli-
wos¢, prawosé, szczeros¢, autentyzm, szacunek dla prawdy, a tak-
ze zachowania spoleczne: zadnej przekupnosci, intrygi, krzywo-
przysiestwa. Bog Jahwe jest bowiem ,,Skalg dla sprawiedliwych”
(por. 1z 26, 3, 4).

6 Zob. L. Jacquet, Les Psaumes et le coeur de I’homme, Paris 1975, I,
s. 383.
7 Tamaze, 382. 8 Tamze, 386.
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Podobny tenor odnajdujemy w Psalmie 24. Wymagana jest
prawie doskonalos¢ moralna, by stang¢ przed obliczem Boga. By¢
niewinnym — to odznacza¢ sie nienagannym postepowaniem w
zyciu osobistym i spotecznym. Chodzi tu i o czyny zewnetrzne,
i 0 sumienie — o postawe integralng. Uderzajacym jest wigzanie
,»czystego serca” ze sprawiedliwo$ciag. Odnajdujemy tu takze bar-
dZo charakterystyczne elementy liturgii zydowskiej. Najpierw
zadnego dualizmu. Czlowiek w Biblii pojmowany jest jako calosé;
zyje w konkrecie egzystencji jako ,,mys$lacy razem” (Ganzheitli-
ches Denken)?. Izraelita zyl w swiadomosci zwigzku ze swiatem
i historig. Jahwe, ktéremu stuzyl i ktérego kochal, jest Panem
Swiata i historii. Jeden Bdg dziala w sSwiecie i historii, objawia sie
i zbawia swo6j lud. Liturgiczne swieta, wlaszcza ,Swieta rolni-
cze’, wyrazaja przekonanie, Ze cale stworzenie, natura i zycie, co-
dzienna praca i tworczos¢ s3 w reku Boga. Liturgia zydowska za-
chowuje zwigzek wiary i zycia. Liturgia ,,przypomina” Bogu i lu-
dowi wspaniatosci Boze w stworzeniu i historii, i to nie jako sta-
tyczne wspomnienie, lecz jako wyrazenie i celebracje przekonania,
ze Bég kontynuuje swoje dzialanie 9. Zwigzek s$wiata i historii
z kultem uwidacznial sie takze w samym ubiorze arcykaplana.

Idacy do swiatyni zatrzymywali sie na gorze Oliwnej, skad
rozcigga sie imponujacy widok na miasto in se compacta tota i ota-
czajagcy krajobraz, jakby ukonkretnienie Ziemi Obiecanej, prze-
kazanej Narodowi Wybranemu, i faktu: ,,Pana jest ziemia i wszy-
stko, co ja napelnia, okrgg swiata i mieszkajacy na nim, gdyz On
na morzach ja osadzil i nad rzekami ja utwierd~ilt” (1-2). Byla to
medytacyjna czesé liturgii, potwierdzajaca wiare, ze Pan wszech-
Swiata oczekuje w Swigtyni.

Trzeba takze wspomnie¢ o innej sprawie w kulcie Izraelskim.
Realizuje sie on w ,radosci przed Panem”, ktory swoj lud mituje,
ochrania, obdarowuje, pozwala zakosztowaé wspolnoty ze soba.
Wyrazenie ,,by¢ gosciem u Boga” nabiera wiec szczegolnego zna-
czenia. Réwnoczes$nie owa ,,rados¢ przed Jahwe” rozcigga si¢ na
cale zycie i stanowi element sp6jnosci liturgii i zycia 1.

Chrzescijanstwo wyroslo z tej izraelskiej ,ziemi matki”
Oprocz swej oryginalnosci zachowalo przeto szereg zachowan swe-
go ,,pedagoga” — jak nazywa §w. Pawel Stare Przymierze (Ga
3, 23-29).

9 Th., Borman, Das Hebriische Denken in Vergleich mit dem Griechi-
schen, Gottingen 1968, s. 16.
10 C. A. Rijk, Liturgie juive — liturgie chrétienne, Sidic 1 (1973) 260—31.
19811 I';rosE Wlimss, Freude vor Gott. Kult und Fest in Israel, Regensburg
, 8. .

70



CZYSTOSC SERCA A LITURGIA

Mimo bardzo charakterystycznej koinonii realizujacej sie w
liturgii wyznawcoéw Chrystusa, chrzescijanie byli $wiadomi, ze
otwarty przez Chrystusa przystep do Boga nie zwalnia ich od wy-
magan moralnych. Miejsce $wigtyni jako géry zajmuje sam
Chrystus. Tituli psalmorum, zebrane przez P. Salomona 12, poda-
ja jeden z tytutéw: Christus ... quod Ipse sit Mons in quo animae
justorum requiescant. Tertulian i Orygenes dajg obraz przygoto-
wania sie chrzescijan do modlitwy. W De oratione Tertuliana roz-
dziatl 11-30, i w Peri euches Orygenesa rozdzial 31-32 odnajduje-
my wyrazne dwa typy przygotowania: indywidualny i spoleczny.
Przygotowaniem do modlitwy by} pocalunek pokoju.

Odwolajmy si¢ do tekstéw Tertuliana i Orygenesa. Pierwszy
z nich pisze: ,,Trzeba si¢ modli¢ szczerze, trzeba by¢ prawdziwym
czcicielem Boga i prawdziwymi kaplanami, ktérzy w duchu sie
modlac, w duchu skiladajg w ofierze modlitwe jako ofiare Bogu
wlasciwg 1 milag. Nasza modlitwa powinna by¢ wolna nie tylko od
gniewu, ale takie od wszelkiego nieporzadku w duszy. Czy
mozna przychodzi¢ do pokoju bez pojednania, do odpuszczenia na-
szych win, zatrzymujac winy innych” (De oratione 11, 1 passim).

»,Moim zdaniem, ten, ktory przychodzi, aby sie modli¢ i przy-
gotowuje sie nieco, bedzie bardziej ochoczy i uwazniejszy we
wspdlnej modlitwie. Jesli odrzucil wszystkie zle wspomnienia, ja-
kie zywil wzgledem tych, ktérzy byli niedobrymi dla niego, tym
bardziej Bég zapomni jego winy, ktore popeinil wzgledem Boga
i bliznich” (Peri euches 31, 2).

Tertulian wspomina takze o umywaniu rgk, podkreslajac, iz
bardziej chodzi o oczyszczenie sumien (De oratione 13, 2). Trzeba
takze przywola¢ architekture sakralng z charakterystycznymi ry-
sunkami czy napisami przed wejsciem. W katedrze w Puy wid-
nial napis przypominajacy swojg surowoscig. tres¢ wygrawerowa-
ng w kamieniu przed wejsciem na teren §wiagtynny: ,,Jesli nie bo-
isz sie grzechu, boj sie dotkna¢ tego progu (przekroczy¢ ten prog),
poniewaz Krolowa Nieba pragnie czcicieli bez winy (Ni caveas cri-
men, caveas contingere limen, nam Regina poli vult sine sorde
coeli)” 13, W architekturze tej odnajdziemy takze stynne atrium z
biezgcg woda, stuzgcg od obmywan, rozbudowane nastepnie w can-
tharus, a takze kropielnice stale i ruchome. Zdumiewa starannosé
wykonywania tych naczyn (z marmuru, z zelaza, terakoty), a je-
szcze bardziej zdobnictwo i charakterystyczne napisy, czesto pa-
lindromiczne (palindron — tekst, ktéry czytany odwrotnie nie
zmienia znaczenia, np.: potop). Napisy te posiadajg z jednej stro-
ny charakter eulogijny, jakby nawigzujace do medytacyjnego za-

12 S, 139. 13 Jacquet, dz. cyt., s. 573.
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chwytu z psalmow o ktorych byla mowa, np.: ,,Czerpcie wody
z radoscig, poniewaz Bog chwaly przemowﬂ” oraz charakter wzy-
wajacy do oczyszczenia, jak to ma miejsce przy kropielnicy z Kon-
stantynopola. Napis jest wlasnie palindromem w jezyku greckim.
Brzmi on: ,,Obmyj twoje winy nie tylko twarz” *. Ten nurt znaj-
duje wyraz w wezwaniach Kyrie eleyson, w confiteor, obmyciu
rgk (lavabo). Nie trzeba tych elementéw przypominaé¢. Trzeba
jednak podkresli¢, ze przygotowanie do liturgii akcentowalo, mo-
ze zbyt jednostronnie, grzech osobisty czlowieka. W pewnym
okresie w zyciu Kosciola pojawily si¢ tzw. apologie 1°. Byly to
prosby o przebaczenie grzech6w, odmawiane przez kaplana, kilka,
a nawet kilkana$cie razy w réznych momentach Mszy sw. Odma-
wiajacy te modlitwy przyznawal sie nawet do grzechow nie popel-
nionych. Skoncentrowanie uwagi na osobistym grzechu i niegod-
nosci, przejawiajace sie z ré6znym naciskiem na przestrzeni wie-
kow, bylo zrodlem modlitw, ktore na stale weszly do liturgii. Mam
na uwadze np. modlitwy przygotowujace do komunii swietej, od-
mawiane osobiscie przez celebransa. Zminimalizowany zostal spo-
leczny wymiar przygotowania. Stracil na znaczeniu pocalunek
pokoju. Element spoleczny winien by¢ przywrécony. Pawel VI
w Konstytucji wprowadzajacej nowy Mszal posoborowy zazna-
cza, ze akt pokuty na poczatku Mszy Swietej ,,jest pojednaniem sie
A Bog1em 1 z bra¢mi”, ktoremu — pisze Ojciec Swiety — ,,przy-
wrocono wlasciwe znaczenie” Proponowane jednak wprowadze-
nia do aktu pokuty w Mszale rzymskim dla diecezji polskich nie
podejmujg tego watku.

Staniecie wiec przed Panem celem sprawowania liturgii pocia-
galo za sobg odpowiednie wymagania.

III. Czy jednak wspomniane wymagania zawieraja sie w sto-
wach: , blogostawieni czystego serca”?

Powréémy przeto do Mateuszowego makaryzmu i do siow
,,czystego serca”, ktorym Chrystus daje obietnice ogladania same-
go Boga. Poszczegolne stowa bedg przedmiotem krotkiej analizy.

Sw. Mateusz, uzywajac stowa ,,serce”, ma na uwadze dyspozy-
cje wewnetrzng, jako$¢ wewnetrznej postawy 1. Chce wyrazic
postawe, ktéra ma swoje zrodlo we wnetrzu czlowieka. Charakte-
rystyczne w tym wzgledzie sg epizody moéwigce np. o przebacze-
niu; jest ono bez znaczenia, jesli nie plynie z serca (Mt 18, 35); po-
dobnie stwierdzenie: ,Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete,

14 H. Leclercq, Benitier, DACL 2, 1, T758—771.

15 Zob. B. Nadolski, Apologie w celebracji eucharystycznej jako poza-
sakramentalne formy pokuty, RBL 29 (1976) 86—96.

18 Dupont, dz. cyt., s. 577 nn.
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juz sie z nig cudzoléstwa dopuscit w sercu swoim” (Mt 5, 28). Ma-
teuszowe rozumienie ,,serca’ jest odzwierciedleniem stwierdzenia
Izajasza (29, 13): ,,ten lud zbliza sie do Mnie tylko w slowach i sta-
wi Mnie tylko wargami, podczas gdy serce jego jest z dala ode
Mnie”

Kategoria: czyste-nieczyste, byla szeroko rozpowszechniona w
kulcie starotestamentalnym !7. Swoimi korzeniami siega ona po-
jecia swietosci Boga, ktéra w konsekwencji wymaga pewnych za-
chowan bedacych ekspresja szacunku dla Boga, czy — moéwige
ogélniej — dla Sacrum, pisanym przez duze S, jesli jesteSmy na
terenie monoteizmu zydowskiego. W Starym Przymierzu znajdu-
jemy jednak daleko glebsze rozumienie czystosci niz tylko rytu-
alne. Z epizodu o klamliwym postepowaniu Abrahama i Sary w
stosunku do Abimeleka dowiadujemy sig, iz oszukany Abimelek
nie ma winy, poniewaz uczynek jego nie plynal ze zlej woli; po-
stapil ,,z sercem czystym” — en kathara cardia. Jego prawosc,
szczerosé (czystos¢ serca) podobala sie Panu (Rdz 20, 5 nn).

Z kolei autor Psalméw 15, a zwlaszcza 24, ktéry stanowi, rzec
by mozna, bezposrednie odniesienie do interesujgcego nas blogo-
stawienstwa, postawe czystos$ci lgczy z prawdziwym szukaniem
Boga, z postepowaniem zgodnym ze sprawiedliwoscig. Silny na-
cisk kladzie na spoleczne zachowanie, sprawiedliwo$¢, aplikacje
przykazan Bozych. Ta czystosé serca zapewnia bliskos¢ Boga, go-
scine u Najwyzszego, zasigdniecie przy biesiadnym stole, ktérego
Gospodarzem jest Pan. ,,Jakze dobry jest Bog dla tych, ktérych
serce jest czyste” (Ps 73, 1). Tak szerokie spectrum czystosci ser-
ca nie oznacza, ze autor Psalmow ma na uwadze czlowieka bez
grzechu. Raczej trzeba odwolaé¢ sie do Psalmu 51, w ktorym wie-
rzagcy Swiadomy jest swojego grzechu i prosi w pokorze o oczy-
szczenie, o stworzenie czystego serca, ktore jest mile Bogu. Eze-
chiel prorok kresli obietnice o nowym sercu, ktére Pan da swoje-
mu ludowi (36, 25-27). Dla pelniejszego obrazu rozumienia czy-
stosci, wspomnijmy jeszcze charakterystyczng uwage z Reguly
z Qumran. Przynosi ona stwierdzenie o niewielkiej uzytecznosci
puryfikacji rytualnych bez wewnetrznego nawrdcenia.

Rozwazania te prowadza do syntetycznego pojecia czystosci.
Wigze sie ona z zachowaniem Bozych przykazan, z ulegtoscig woli
Bozej, z dyspozycyjnoscig wobec Bozego prawa. Niezachowanie
woli Bozej czyni czlowieka nieczystym. Powré6t do Boga, czysz-
czenie dzieki Jego lasce, podjecie zachowywania woli Bozej, przy-
jecie jej w calej szczerosci wewnetrznej postawy czyni czlowieka
czystym. Oczywi$cie, ze w Biblii znalez¢ mozna jeszcze inne kon-

17 Tamze, 567—576.
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notacje zwigzane z czystosci3. Mamy jednak na uwadze bezpo-
$redni kontekst blogostawienstw.

Jezeli wielu autoréw, komentujac blogostawienstwo o czysto-
Sci serca, akcentuje szczeros¢, prawo$¢ postepowania, to nalezy
z calym naciskiem podkresli¢, iz nie chodzi tu o szczerosé¢ czy pra-
wos¢ w sensie psychologicznym. Blogoslawienstwo ma na uwadze
religijng postawe doskonalej szczerosci w stosunku do Boga. Ozna-
cza to, ze prawosc-szczeros¢ wigze sie z utozsamianiem sie z za-
miarami Bozymi, z realizowaniem Jego woli.

IV Stwierdzenie to posiada duze znaczenie w naszych czasach
charakteryzujacych sie wrecz eksplozjg subiektywizmu, nazywa-
nego mylnie personalizmem. Zjawisko to daje o sobie zna¢ takze
w liturgii i wyraza sie w checi ksztaltowania liturgii po swojej
mys$li, a nie wedlug Bozych zamiaréw. Niebezpieczenstwo to do-
strzegl juz sw. Pawel w gminie korynckiej, wytykajgc uczestni-
kom Eucharystii sprawowanie nie misterium otrzymanego od Pa-
na, lecz ,,swojej Eucharystii” (1 Kor 11, 18 nn).

Staniecie przed Panem — uczestnictwo w darze sprawowanego
w liturgii zbawienia — postuluje czystos¢ serca, wyplywajaca
z zachowania Bozych przykazan, a wiec mitosé. ,,Kto ma przyka-
zania moje i zachowuje je, ten mnie mituje” (J 14, 21). ,,Celem za$
nakazu jest milos¢ ptynaca z czystego serca” (1 Tm 1, 5). Im
glebsza jednak jest milosé, tym wiekszy towarzyszy jej szacunek
w stosunku do zbawiajgcego Boga. Watpliwg jest milos¢, ktora
nie respektuje OSOBY i nie jest Swiadoma tajemmnicy osoby.
Stwierdzenie to trzeba w odniesieniu do Boga podnie$¢ do n-tej
potegi. Szacunek i milo$éé sg Scistlymi korelatami. Liturgia jest
wrecz kosmosem os6b, wprowadza w kontakt z osobami par ezx-
cellence, bo Boskimi, przezywana jest we wspdlnocie ze swietymi,
ktorzy osiggneli dojrzatos¢ osobowg w Chrystusie.

Waloryzacja liturgii, wynikajaca ,,z czystego serca’”’, postuluje
takze Swiadomosé¢ tajemnicy — ,,sekretu Boga” 18. Dlatego ucze-
stnik liturgii nie czuje sie jej gospodarzem. Jego postawa wyraza
si¢ raczej w zachwycie nad dzialaniem Boga, formuluje sie w
Magnificat wypowiadanym w pokorze, iz Bog dopuszcza go przed
swoje oblicze, ze danym mu jest ,byé¢ gosciem Najwyzszego”
Pragnie przyjac¢ ofiarowang mu mitosé, wejs¢ w przemieniajgce
dzialanie tej miloSci, nie przeszkadza¢ Bogu w dzialaniu w swoim
Szczerym sercu.

18 J. Y. Quellec, La liturgie dans le Saint Esprit, Communautés et li-
turgies 66 (1984) 99—100.
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Czy Swiadomo$¢, wymagan uczestniczenia — sprawowania li-
turgii nie powinna byé zrédlem Bozego, tworczego niepokoju,
owego Pawlowego ,,zabiegania o sprawiedliwos¢, wiare, milosé¢,
pokoj wraz z tymi, ktérzy wzywaja Pana z czystego serca” (2 Tm
2, 22)?
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