LOTHAR ULLRICH
Erfurt

KOSCIOE. W DIASPORZE SWIECKIEJ
I IDEOLOGICZNEJ

Powyiszy tytul zapowiada okreslong eklezjologie kontekstu-
alng, widziang okiem katolickiego teologa z NRD. Powyisze przed-
siewziecie Swiadomie dotyka teologii diaspory, poniewaz kazda
taka teologia ma charakter kontekstualny. Dotyczy ona konkret-
nej sytuacji, w jakiej zZyje i dziala Kosciél (Kosciét w mniejszo-
$ci). Nalezy bowiem dokonaé refleksji teologicznej nad okreslona
sytuacjg Kosciola w diasporze, aby w ten sposdb osiggngé nowe
spojrzenie na uwarunkowania dzialalnosci pastoralnej. W rapor-
cie wydanym przez Bruno Schulza w r. 1957, dotyczacym prob
sformutowania eklezjologii diaspory w latach 1930 — 1957 czy-
tamy: dazy si¢ do tego, ,,aby dokonaé wgladu do pracowni Zycia
Kosciola, gdzie posrod trudéw codziennosci szuka sie srodkow
i drég do lepszego poznania swej istoty i do polepszenia swego
bytu” 1.

Do hasel, ktére oznaczajg eklezjologie diaspory jako teologie
kontekstualng nalezg: konkretna sytuacja (,,trudy powszechnego
dnia Kosciola”), poglebiona refleksja teologiczno-eklezjologiczna
(,8lebsza samoswiadomo$é”) oraz przezwyciezenie probleméw
(,polepszenie bytu”). Ponadto mozna wykazaé¢, ze eklezjologia
diaspory byla nieustannym przedsiewzieciem ekumenicznym, mi-
mo ze poczatkowo chodzilo o sytuacje mniejszosci wyznaniowych,
a kategorie teologiczne, poddawane refleksji, mialy charakter
réwniez specyficznie wyznaniowy. Jednakze kazdorazowa teolo-
gia diaspory odkrywatla bliskie sposoby rozumowania, dzieki po-
dobnej sytuacji bytowej. Mozliwe wiec bylo wzajemne uczenie
sie, co w istocie mialo miejsce. Wyzwanie ,,nowej diaspory” Ko-
Sciola w $wiecie pozachrzescijanskim spowodowalo rezygnacje
z granic wyznaniowych i stworzenie teologii czy tez eklezjologii
diaspory o charakterze ekumenicznym, bez eliminowania elemen-
tu wyznaniowego. Wprost przeciwnie, powstala okazja pozytyw-

1 B. Schulz, Auf dem Weg zu einer Theologie der Diasporakirche, w:
Theologische Materialien fiir Kontroverstheologie und Konfessionkunde.
Mitteilungen des Johann-Adam-Mohler-Instituts, 1957, zeszyt 3/4, 33—64,
cytat 34. Wedlug A. Kotter, Diaspora — was ist das eigentlich?, w: Priester-
jahrheft 1972, 8.
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nego 1;ozum1en1a tego wyznania jako ,zjednoczenia réinorod-
nosci”

Jezeli spoglada si¢ na dyskusje minionych 50 lat, doty-
czgce pojecia diaspory, mozna z latwoscaq stwierdzié, ze daaspora
ntla W swoim podstawowym znaczeniu trzy cechy charaktery-
styczne:

1. statystyczna sytuacja mmiejszoSci,

2. brak uwarunkowan dla powstania i dzialalno$ci integralnej
wspoélnoty parafialnej,

3. konkurencja wlasnego systemu normatywnego z podobnym
systemem wiekszosci legitymujgcej sie innym wyznaniem.

Powyzisze cechy, majgce charakter socjologiczny, okre$la N.
Greinacher, idgc za W. Menges 3. Autorzy ci sugeruja wprawdzie
precyzyjny, ale zarazem daleko idgcy zespdél rozumienia pojecia
diaspory, aby sprosta¢ réinym jej sytuacjom, w jakich Kosciél
czy wspélnota zyje: jako ,,diaspora wyznaniowa’ (mniejszosé¢ wy-
znania chrzescijanskiego na terenie innej wyznaniowej wiekszo-
§ci), jako ,diaspora $Swiecka” (mniejszo$é¢é chrzesScijanska wobec
niewierzacej wiekszosci), jako ,diaspora ideologiczna (Swiatopo-
gladowa)” (chrzescijanska mniejszo$é wsréd niewierzacej czy tez
wyraznie ateistycznej wiekszosci majgcej swoistg ideologie), jako
»diaspora pluralistyczna” (mniejszo$é chrzes$cijanska w spoleczen-
stwie pluralistycznym), jako ,diaspora nonkonformistyczna”
(chrzescijanska mniejszo§é w spoleczenstwie zdominowanym przez
okre$long religie, np. przez islam, albo przez inng religie Wscho-
du). Tak widziana diaspora jest pojeciem sytuatywnym i kon-
tekstualnym, ale nie jest ona mota ecclesiae. Innymi stowy: Ko-
§ciél moze egzystowaé faktycznie, z racji swych kontekstualnych
uwarunkowan, jako diaspora, lecz nie musi byé takim z racji
swej istoty. Rézne konteksty diaspory wymagajg inaczej akcen-
towanych eklezjologii, ktére nie réznig sie co do swej istoty*

2 Por. Spis literatury u B. Schulz (przyp. 1) oraz Wydzial Studiéw
Teologicznych przy Zwigzku Koéciolé6w protestanckich w NRD, diaspora.
Opracowania na temat aktualnego znaczenia terminu, Berlin 1975 (maszy-
nopis); por. takze K. Neumann, Diasporakirche als sacramentum mundi.
Karl Rahner und die Diskussion um Volkskirche-Gemeindekirche: TThZ 91
(1982) 52—71; B. Kresing, Fiir die Vielen. Zur Theologie der Diaspora, Pa-
derborn 1984.

3 N. Greinacher, Diaspora: SM I (1967) 879—885 = HTTL II (1972)
48—50.

4 Por. L. Ullrich, Diaspora und Okumene in dogmatischer (systema-
tischer) Sicht: Cath 38 (1984) 31—65, m. in. przedrukowane w: B. Kresing
(przyp. 2) 156—192 i ThJb 1986, 247—274; por. tenze, Priester in der Dia-
spora, w: tenze, Kirche in nichtchristlicher Welt. Cztery wyklady Tygodnia
Teologicznego w Erfurcie w r. 1984 (EThSchr 15), Leipzig 1986, 55—176.
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W'I::a.idym razie konieczny jest interkulturowy dialog pomiedzy
zroznicowanymi eklezjologiami kontekstualnymi. Prawdopodob-
nie blizsze siebie beda eklezjologie wyznaniowe tego samego kon-
tekstu, anizeli kontekstualne eklezjologie tego samego wyznania
w roznych kontekstach kulturowych. Pasterze Kosciola powinni
w takiej sytuacji zwréci¢ baczniejsza uwage na budowanie jed-
nosci, a teologowie na ostrzejsze przestrzeganie rozumienia rézno-
rodn’oéci diaspory, podczas gdy ,baza” na miejscu, poprzez zycie
wspélnotowe z wiary, powinna przyczyniaé sie do wspélnego dzie-
la, ktére potrzebuje cigglego poglebienia wiezi z jednoscig Ko-
Sciola oraz Swiadomej i weryfikalnej refleksji teologicznej.

1. Opis sytuacji ®

NRD rozumie sie jako panstwo socjalistyczne, ktérego pod-
stawy stanowia marksizm i leninizm. Kierunki te nie oznaczajg
samej tylko teorii, lecz s3 dominujgcg ideologia wbudowang moc-
no w struktury wladzy. Spoleczenstwo swieckie podlega struktu-
ryzacji wyplywajacej z powyiszych koncepcji ideologicznych.
Wszystkie dziedziny zycia czlowieka uwazane sa za ideologiczne
,,pola walki”. Panstwo nie jest wolnym od wartoSciowania faktorem
porzadku publicznego, lecz stanowi okreslong wielkos¢ swiatopo-
gladowsy. Jezeli nawet niektorzy wierzacy , wywalczyli” sobie w
zyciu zawodowym i publicznym znaczng niezaleznos$é ideologicz-
ng, to mimo wszystko istniejg wsrod chrzescijan, na plaszczyznie

§ Oprécz réinych wewnetrznych dokumentéw wykorzystuje giéwnie:
W. Knauft, Katholische Kirche in der DDR. Gemeinden in der Bewdihrung,
Mainz 19822; H. Moritz, Religion und Gesellschaft in der DDR: ThLZ 110
(1985) 573—588; Katholische Kirche im sozialistischen Staat. Pastoralschrei-
ben der Katholischen Bischéfe in der DDR an die Priester und Diakone,
z 8.09.1986 (maszynopis); por. HerKor 40 (1986) 574—578; Dr. Joachin Wanke,
Grusswort vor der Synode des Bundes der Evangelischen Kirchen in der
DDR, Erfurt 19.9.1986 (maszynopis); K. Feiereis, Zusammenleben und Ko-
operation von Christen und Marxisten in der Gesellschaft. Vortrag auf
einem Dialog-Symposium 8-10.10.1986, Budapeszt (maszynopis) HerKor 40
(1986) 578—584. W zachodnich $rodkach masowego przekazu zostala skon-
struowana pewna sprzecznoéé, powstala z poré6wmania WiadomoSci Pasto-
ralnych biskupéw z referatem prof. Feiereisa, poniewaz rézne rodzaje lite-
rackie obydwu tekstow nie zostaly nalezycie rozpoznane. Wiadomosci Pa-
storalne majag na uwadze konkretng sytuacje wiernych, natomiast wyklad
prof. Feiereisa jest przeznaczony dla teoretycznej dyskusjl i powinien byé
rozumiany szerzej, niezaleinie od konkretnej sytuacji pastoralne]. Rozwaza
on konkretne mozliwe perspektywy, o ktérych jeszcze nie wiadomo, czy
kiedykolwiek doczekaja sie swojej realizacji. Por. K. Feiereis, Wahrheit-
-Wissenschaft-Fortschritt, Philosophie in der DDR, betrachtet aus der
christlicher Sicht, w: E. Coreth, Wahrheit in Einheit und Vielheit, Diissel-

dorf 1987, 98—127.
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spolecznej, konflikty wyplywajace z przekonan religijnych, ktére
ich obcigzajg i mogg prowadzi¢ do rozgoryczenia i rezygnacji. Do
konfliktowych dziedzin zycia nalezg: szkolnictwo (od przedszkola
po uniwersytety), praca zawodowa, dostep czy tez dzialalnosé na
wyzszych stopniach kierowniczych gospodarki c¢zy zarzgdzania,
a takzie dziedzina wychowania do stuiby wojskowej oraz sama
sprawa sluzby wojskowej, o ile dotyczy ona decyzji sumienia
poszczegllnych os6b, ktore nie korelu]q z oczekiwaniami spolecz-
nymi. Z drugiej strony dokonuje sie préb politycznego zaangazo-
wania Koscioléw i chrze$cijan. W oficjalnym podreczniku pod-
stawowych zasad marksizmu i leninizmu mozna przeczytaé: ,,Atei-
styczne ksztalcenie marksistowsko-leninowskie oraz krytyka re-
ligii stuzg praktycznej walce przeciwko burzuazji dla zbudowania
socjalizmu i komunizmu. Praktyczna polityka ruchu komunistycz-
nego jest skierowana na zbudowanie i umocnienie Scistego zwigz-
ku klasy robotniczej z wszystkimi, nawet z religijnie zaangazo-
wanymi robotnikami, bez ryzyka odejScia w sensie ideologicznym
od ustalonych pozycji naukowego ateizmu oraz bez czynienia
specjalnych ukladow w kierunku wiary religijnej’ ©.

Konkretna sytuacja naszej ideologicznej diaspory polega na
trzech pryncypiach $swiatopogladowych marksizmu i leninizmu:
na pryncypialnej krytyce religii, na teorii spoleczenstwa oraz na
zasadniczym odrzuceniu kazdej ideologicznej koegzystencji. Teo-
ria Marksa, ze religia jest ,,odwrocong $swiadomoscig”, utrudnia
do dzisiaj wspdlistnienie chrzescijan i marksistéw, szczegélnie
wtedy, gdy religia sprowadzona zostaje na stopien przesgdu i za-
bobonu, i jest nieuznawana jako jedna z form humanizmu. Na-
turalnie, istniejg nowe rozwazania teoretyczne na temat religii,
ale , byloby bledem przyjaé, ze poprzez nie krytyka religii stala
sie teorig religii. R6znica pomiedzy krytyka religii a teorig religii
istnieje do dzisiaj” 7.

Nastepujace poglady, ktére wyplywajg z marksistowsko-leni-
nowskiej teorii spoleczenstwa, szczegélnie w fazie rozwinietego
socjalizmu oraz na etapach prowadzacych do komunizmu, nie
sprawdzily sie. Sg to: materialistyczny Swiatopoglad wszystkich
czlonk6w spoleczenstwa, zanik religii oraz stworzenie nowego
czlowieka o osobowosci komunistycznej. Taki obraz spoleczen-
stwa i czlowieka jest z natury ateistyczny i dazy, poprzez rdine
wydarzenia (np. pasowanie mtodziezy), do okreslonej kultury atei-
stycznej. Jeszcze nie jest wiadome, jak daleko prowadza nowe

8 Dialektischer und historischer Materialismus. Lehrbuch fiir das
marxistisch-leninistische Grundlagenstudium, Berlin 1984, 37.
7 Moritz (przyp. 5) 576.
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rozwazania marksistowskie, dotyczace pojecia humanizmu i tole-
rancji, mogace zobiektywizowaé totalitarne mys$lenie marksistow-
sko-leninowskiej teorii spoleczenstwa. Do tej pory uwaza sie, ze
.konsekwentny rozdzial Kosciola od panstwa stwarza niezbedne
podstawy do pelnej realizacji tolerancji wobec przekonan religij-
nych”; jednocze$nie podkresla sie koniecznos¢ przekazu swiato-
pogladu marksistowskiego w szkolnictwie 8. W koncu podkresla
sie stale, ze ,na plaszczyznie ideologicznej nie jest mozliwe po-
kojowe wspélistnienie obydwéch $wiatopogladéow” ®. Oznacza to
jednak, ze swiatopoglad marksistowsko-leninowski i wiara chrze-
Scijanska nie moga by¢ w zasadzie uznawane jako réwnoupraw-
nione wielkosci porownywalne. Wspoétegzystencje religii i Kosciola
uwaza sie za pewna sprzecznos¢, jaka moze istnie¢ tak dlugo,
jak dlugo nie ma ona charakteru antagonistycznego, tzn. jak diu-
go nie zaweza ona systemu, nie przeszkadza mu i czynnie nie

czenia integrujacego spoleczenstwo socjalistyczne 10,

Sytuacja nie bylaby odpowiednio naszkicowana bez podania
uwagi, ze nasza ,diaspora ideologiczna” jest jednoczes$nie ,dia-
spora $wieckg”. Obok ,,cbowigzkowego ateizmu”, ,ktory ma za-
danie uwolnié juz u samych Zzrodel spoleczenstwo, a szczegdlnie
szkolnictwo, od pierwiastk6w religijnych”, istnieje takze zalewa-
jaca nas ,fala sekularyzmu” 1. Widoczna erozja substancji chrze-
Scijanskiej w tym kraju ma swoje przyczyny nie tyle w ideoko-
gicznym, lecz w $wieckim kontekscie. Indoktrynacja ideologiczna
ze swej strony przyczynia sie réwniez do zaniku religijnosci, gdyz
dziala ona ,kontraproduktywnie”. Chociaz co siédmy obywatel
przynalezy do partii marksistowsko-leninowskiej, nie mozna jed-
nak stwierdzi¢, zeby wiekszo$¢ narodu przyjela z przekonania jej
swiatopoglad. W kazdym badz razie mySlenie o charakterze swiec-
kim jest popierane; indyferentyzm i nihilizm rozszerzaja si¢ jako
postawa duchowa. W ten sposéb nie tylko wiara religijna, lecz
kazdy rodzaj mys$lenia metafizycznego, lacznie z ideologia filozo-
ficzna staja sie relatywne i pozostawione wlasnemu wyborowi.
Jak daleko siega ,reprodukecja religii w spoteczenstwie NRD” 12,
pozostaje jeszcze w sferze dociekan. Oczywista jest jednak nSwia-
domo$é kontyngentna” w dzisiejszym zaplanowanym spoleczen-

8 G. Klaus — M. Buhr, Philosophisches Wérterbuch II, Leipzig 197410,
1228,

9 Tamze, I, 436.

10 Moritz (przyp. 5) 578; Feiereis (przyp. 5) 578, 580

11 Wanke (przyp. 5) 2. )

12 Wedlug pracy E. Neuberta, ktéra zostala wydana przez Wydzial Stu-
diéw Teologicznych przy Zwiazku Koécioléw Protestanckich NRD w r. 1986.
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stwie, ktéra pyta o to, co istotnie pomocne, co przynosi korzyseé.

Pismo sw. czyta sie przynajmniej selektywnie, wybierajgc frag-

r(r;lenty moéwiagce o pokoju, o sprawiedliwosci, jak np. Kazanie na
érze.

Aby lepiej uSwiadomié sobie fakt mniejszoSci KoSciolow w
NRD (jest to pierwsza cecha diaspory), trzeba przytoczyé kilka
liczb, za ktérych $cislo§¢ pod kazdym wzgledem nie moégibym
gwarantowaé. Po zakonczeniu wojny (1945 r.) zylo na naszym
terenie okolo 90% chrzescijan i okoto 10% nieochrzczonych. Przed
kilkoma laty podano do wiadomosci w okregu magdeburskim, ze
tylko okoto 10% nowo narodzonych zostaje ochrzczonych (5% w
Kosciele protestanckim i 5% w Kosciele katolickim). Na niekt6-
rych terenach, szczegélnie w nowo wybudowanych dzielnicach
chrzci sie tylko okolo 3% nowo narodzonych (albo mniej) w Ko-
Sciele protestanckim i okolo 2% (albo jeszcze mniej) w Kosciele
katolickim. Ilo§¢ chrzescijan protestantéw wynosi dzisiaj okotlo
33% wszystkich mieszkancéw, natomiast ilo§é katolikéw nie prze-
kracza 1/15 liczby mieszkancéw NRD. Oznacza to, Zze sposréd 16,6
milionéw mieszkancow NRD w koncu roku 198513, 5,5 miliona
to protestanci i okolo 1,1 miliona to katolicy. Nalezy przy tym
pamietaé, ze po zakonczeniu wojny radziecka strefa okupacyjna
liczyla 20 milionéw mieszkancéw, z czego 4,4 miliony to ludzie,
ktorzy przymusowo musieli opusci¢é zamieszkale tereny wschodnie.
Wsrdéd nich bylo 1,9 miliona katolikéw. W ten sposéb 6wczesny
Kosciél katolicki liczyl od 2,7 do 2,9 milionéw wyznawcow.
Oproécz tego nalezy zauwazyé, ze od 13 sierpnia 1961 do czasu
zbudowania muru berlinskiego, okoto 3 milionéw mieszkancéw
radzieckiej strefy okupacyjnej (od 7.10. 1949 roku — NRD) opu-
Scilo republike. Wedlug ostatniego spisu ludnosci z 31. 12, 1964 r.,
podczas ktérego stawiano jeszcze pytanie o przynaleznoéé religij-
ng, sposréd 17 milionéw mieszkancéw bylo: 1,37 miliona katoli-
kéw i 10 milionow protestantow 14,

Na bazie powyzszych, przynajmniej statystycznie jasnych, ten-
dencji zauwazy¢ mozna réznice pomiedzy Kosciolem katolickim

18 Statistisches Taschenbuch der DDR 1986, Berlin 1986, 15 podaje
liczbe ludno$ci przy konicu roku 1985 w wysokoéci 16.640.059. Nieco inne
sg cyfry Protestanckiej Stuzby Prasowej z lutego 1987 roku. Wedlug niej
38,7%, co stanowi 6.435.000, to czlonkowie Koécioléw protestanckich: pro-
testancko-luteranski Ko$ciél Saksonii (Dresno) — 1,8 miliona; Protestancki
Kosciét w Berlinie — Brandenburgu i Protestancki Ko&ciét Prowineji Sa-
ksonii (Magdeburg) — po 1,2 miliona; Koéciét w Turyngii (Eisenach) —
1 milion; Protestancki Ko$ciét Mecklenburga (Schwerin) — 520.000; Prote-
stancki Ko$ci6l Greifswald 450.000; Protestancki Koéciél z siedzibg w An-
halt (Dessau) — 160.000; Protestancki Koéciél prowineji Gorlitz — 105.000.

14 Kanuft (przyp. 5) 129.
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a roznymi Kosciolami protestanckimi. Kosciol katolicki byt od
poczatku na terenie dzisiejszej NRD, réwniez w XVIII i XIX
wieku diasporg (wyjmujac dwie male czysto katolickie enklawy
w Lausitz i Eichsfeld). Jego liczba, ktéra po zakonczeniu drugiej
wojny Swiatowej potroila sie, przyblizyla sie dzisiaj do stanu
przedwojennego. Protestanckie Koscioly lokalne byly przedtem
KoSciolami ludowymi. Dzisiaj sg to diaspory i ida dalej w kie-
runku pogiebiajacej sie diaspory. Obydwa wyznania przezywaja
ntrudnosci aklimatyzacyjne”. Kosciél katolicki musial sie uczy¢
tego, ze nie tylko diaspora wyznaniowa stala si¢ dla niego wy-
zwaniem, lecz takze diaspora $wiecka i ideologiczna. Wyzwanie
to moze byé podjete tylko w duchu wspélpracy ekumenicznej
obydwu wyznan. Protestanckie Koscioty lokalne (nie myli¢ z ko-
Sciolami wolnosciowymi) musialy uczyé sie zycia w diasporze
przy jednoczesnej koniecznosci wspolpracy ze ,,starszym bratem”
(Kosciolem katolickim — przyp. tlum.).

2. Refleksje eklezjologiczne

Na podstawie wyzej nakreslonej sytuacji, Kosciét jest skazany
na powrét do swoich korzeni oraz do swej istoty, azeby na nowo
odkryé poglebiong samoswiadomo$é, ktora nie zaciemnia wlasci-
wej jego istoty. Eklezjologia katolicka ma swoje oparcie w So-
borze Watykanskim II, podczas ktérego po raz pierwszy w historii
soboréw zostala zredagowana Konstytucja duszpasterska o Ko-
Sciele w Swiecie wspolczesnym. Pamieé o przedsiewzieciu Gau-
dium et spes, luctus et angor nie zwalnia z dalszych dociekan
dotyczacych naszego tematu, siegajgcych az do poslania Starego
i Nowego Testamentu. .

Z punktu widzenia Starego Testamentu Jahwe i Izrael stano-
wig dwa bieguny, wokoél ktorych wszystko sie obraca, réwniez
kwestie innych narodéw oraz stosunku Izraela do nich. Mozna
zwréocié uwage na trzy modele tego stosunku, ktére za kazdym
razem odpowiadajg sytuacji Ludu Bozego 3. Jahwista rozbudowal
model: ,Izrael blogostawienstwem narodéw” (por. programatycz-
na formule Rdz 12, 2-3), szczegdlnie w wielonarodowosciowym
panstwie Dawidowo-Salomonowym 16. Realizacja zadania blogo-
slawienia byla mozliwa na rézny sposéb '?. Role Izraela jako po-

15 Por. J. Reinoll, Das Heil der anderen. Alttestamentliche Denkan-
stésse, w: Kirche in nichtchristlicher Welt (przyp. 4) 7—23.

18 Por. takze E. Zenger, Jahwe, Abraham und das Heil der Véilker. Ein
Paradigma zum Thema Exklusivitit und Universalismus des Heiles, w:
W. Kasper, Absolutheit des Christentums (QD 79), Freiburg Br. 1977, 39—62.

17 Reindl (przyp. 15) 14: poprzez umowe (Izaak i Abimelek) po-

7 Communio 97
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Srednika Bozego blogoslawienstwa moina by opisaé jako ,,sposéb
proegzystencji’’.

W historycznym dziele deuteronomistycznym dominowatla ,,teo-
ria odgraniczenia”. W sytuacji wyobcowywania, po narodowo-
-religijnej katastrofie zburzenia $wigtyni i przymusowej depor-
racji, stare tradycje okazaly sie slabe. Celem zachowania swojej
tozsamosci Izrael musial odizolowaé sie od tego wszystkiego, co
nie odpowiadalo tejze tozsamos$ci, albo nie bylo z nig zgodne.
Szczegblnie wyraznie dowodzi to nakaz wojny obronnej (Pwt 20,
10-18), zakaz malzenstwa mieszanego (Pwt 7, 3) oraz nakaz znisz-
czenia wszystkich kananejskich przedmiotéw kultu (Pwt 7, 5).
Poprzez dobrowolng izolacje uwazano, ze uniknie sie asymilaciji;
wyrazajgc pozytywnie: Izrael jest Bozym ,,Ludem §wigtym”, ,,wy-
branym ze wszystkich narodéw( Pwt 7, 6) jako wlasnosé.

Dla Deuteroizajasza natomiast powstala poprzez przymusowg
deportacje diaspora byla okazja skladania odwaznego Swiadectwa
i wyrazenia zapalu misyjnego (Iz 49, 1-6; por. Ps 96). ,,Proegzy-
stencja” Stugi Bozego odgrywala przy tym znaczng role (Iz 52,
13 — 53, 12). Kazdy z powyzszych trzech modeli moze by¢ wziety
pod uwage przy rozwazaniu diaspory $wieckiej i ideologicznej.
Nie nalezy ich jednak wprost przenosi¢ na sytuacjg diaspory dzi-
siaj. Modele te niech bedg raczej zrodlami inspirujgcymi do lep-
szego rozumienia terazniejszej sytuacji diaspory.

Po ukrzyzowaniu Jezusa, Jego zmartwychwstaniu i zeslaniu
Ducha Swietego mlody Kosciél przezyl bolesny proces uczenia
sie i odnajdywania drogi w kierunku uniwersalnej misji, ktéra
z pozycji wiary mozemy uwaza¢ jako droge Bozej Opatrznosci.
W tym procesie uczenia si¢ mlody Kosciél ukonstytuowal sie w
konteksScie srodowiska zydowskiego i greckiego jako samoistna
wspoélnota wiary, zycia i kultu 18. Byla to wspélnota ukonstytuo-
wana ,,w koherencji”’, poniewaz w przepowiadaniu zbawienia wy-
korzystala ona formy, jakie byly juz uzywane (w synagodze zy-
dowskiej, w kultach misteryjnych, w réznorodnych ugrupowa-
niach greckich). Jednoczesnie byla to wspélnota ,,konkurencyjna”,
poniewaz na bazie wiary w Chrystusa i Jego uniwersalizmu zdo-
lala ona stworzyé nowg kulture i otworzyé nowe perspektywy.
Mozna by tez stwierdzi¢, ze zycie chrzesScijanskie rozwijalo sieg

dobnie jak poprzez madra rade (Jézef w Egipcie), pozytywng wspdlprace
ekonomiczng (Jakub u Labana), takZze przez mgdre prowadzenie domu
(J6zef u Potifara), jak réwniez poprzez wstawiennictwo (Abraham za So-
doma, Mojzesz za faraona) albo tez poprzez stuzbe ofiarniczg wymagana
przez Jahwe (Izrael podczas wyjscia z Egiptu)”.

18 Por. C.-P. Mirz, Die Anfinge der Kirche und die universale Mission,
w: Kirche in nichtchristlicher Welt (przypis 4) 25-—38.
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i realizowalo we wszystkich swoich wymiarach. Profetyczna wizja
Ewangelii zdolala polgczyé spoleczne ,tak’” i ,nie” wobec nowej
wspolnoty chrzescijanskiej. Czy taka sytuacja mlodej wspélnoty
Kosciola nie moglaby byé drogowskazem dla eklezjologii kon-
tekstualnej?

Konstytucja duszpasterska Soboru Watykanskiego II moze byé
uwazana takze za prébe wskazania na ,znaczenie nowego czlo-
wieczenstwa w Chrystusie dla czlowieka i ludzko$ci” 19. Szcze-
gblnie w czwartym rozdziale czesci pierwszej (KDK 40-45) zna-
lez¢é mozna jednoznaczng podbudowe powyiszego stwierdzenia:
chodzi o samoswiadomosé i o zadania KosSciola w §wiecie dezisiej-
szym. W ten spos6b mamy do czynienia ze swego rodzaju oficjal-
ng eklezjologia kontekstualng. Po dlugim okresie apologetycznym
i po swego rodzaju izolacji jest to préba pojednania KosSciola kato-
lickiego z czasami nowozytnymi. Wedlug Konstytucji pastoral-
nej Kosciot w dzisiejszym. swiecie jest gotowy do shuzby, dia-
logui do wspélpracy, a daleki jest od izolacjii odgraniczania
sie. Koéciét chce dzisiaj poméc poszczegblnemu czlowiekowi,
wspblnocie ludzi i jej dzialalnosSci. Wierzy on gleboko, ze jest
w stanie wiele dopoméc w bardziej humanitarnym ksztaltowaniu
rodziny ludzkiej (KDK 40, 4). Jednoczesnie Koscidél zdaje sobie
sprawe z tego, ze sam jest wspomagany i ozywiany przez Swiat
(KDK 44). Mozna wiec stwierdzi¢, ze podczas Soboru Kosciél
uzmyslowil sobie swoje Scisle powigzanie z calg ludzkoscig i dla-
tego chce on i§¢é wspé6lng droga z innymi jako ten, ktéry daje,
ale i otrzymuje. Wszystkie linie takiej samoswiadomosci Kosciola
mozna sprowadzi¢ do wypowiedzi, ze KoS$ciél jest universale sa-
lutis sacramentum (KDK 45,1 — KK 48, 2). KosSciél jako taki
dazy do jednego celu, jakim jest przyjscie Kroélestwa Bozego
i urzeczywistnienie zbawienia calej ludzkosci (tamze).

W ostatnim czasie pojawila sie krytyka, ze jednostronne i po-
zytywne patrzenie na §wiat i jego historie, co jest wyraine w
Konstytucji duszpasterskiej, jeszcze nie uwolnilo sie od takich

19 A, Grillmeier, Kirche und Welt. Zum IV Kapitel der Pastoralkonsti-
tution ,,Gaudium et spes” des Vaticanum II: ThPh 43 (1968) 18—34, 161—190,
cytat: 82. Por. takze Th. Gertler, Jezus Christus — die Antwort der Kirche
auf die Frage nach dem Menschsein. Eine Untersuchung zu Funktion und
Inhalt der Christologie im ersten Teil der Pastoralkonstitution (EThSt 52),
Leipzig 1986, szczegoélnie 243—324; S. Hiibner, Denkwiirdige Impulse des
Zweiten Vatikanischen Komzils fiir eine Kirche in nichtchristlicher Welt,
w: Rirche in nichtchristlicher Welt (przypis 4), 39—53; W. Kasper, Autono-
mie und Theonomie. Zur Ortsbestimmung des Christentums in der mo-
dernen Welt, w: Anspruch der Wirklichkeit und christlicher Glaube (FS
fiir A. Auer, wyd. przez H Weber — D. Mieth), Diisseldorf 1980, 17—41,
w: ThJb 1982, 177—192.
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sposobéw mys$lenia, jakie ,,sg obce profetycznym wizjom Ewan-
gelii, ktora lgczy zbawienng akceptacje historii z jej jeszcze ewi-
dentnym dystansem do Kroélestwa Bozego. Podstawowy problem
relacji Koscioél — $wiat lezy istotnie w zdolnosci wzajemnego po-
laczenia akceptacji i izolacji” 2.

Jezeli prébuje sie dzisiaj zbudowaé jakas eklezjologie kon-
tekstualng, ktéora ma mieé¢ charakter ekumeniczny, wtedy nie
mozna rozpoczynac¢ tego od eklezjologii wyznaniowych, lecz na-
lezy szukaé takiego punktu wyjscia, ktory bedzie odpowiadat
zaréowno wspolistnieniu Kos$ciola i §wiata (ludzko$é, spoleczen-
stwo), jak tez wszystkim Kosciolom i wspoélnotom religijnym.
Kroélestwo Boze jest, wedlug mnie, tym wlasnie wspolnym punk-
tem wyjscia. Kosciél mozna wtedy traktowaé jako (sakramental-
ny) znak panowania Bozego 2!. Kosciél i Krolestwo Boze nie s3
rzeczywistoSciami identycznymi i nalezy je rozrdzniaé. Wspdl-
istniejg one ze sobg w S$cistej zaleznosci i nie nalezy ich rozdzie-
laé. Krolestwo Boze jest eschatologicznym dzialaniem zbawczym
Boga. Bég sam urzeczywistni swoje panowanie i wole zbawienia

20 G. Ruggieri, Kirche und Welt, w: Handbuch der Fundamentaltheo-
logie III (wyd. W. Kern —. H. J. Pottmeyer — M. Seckler), Freiburg Br.
1986, 269. Por. W. Kasper, Die Kirche als universales Sakrament des Heils,
w: Glaube im Prozess (FS fiir K. Rahner, wyd. E. Klinger — K. Wittstadt),
Freiburg Br. 19842, 221—239. Kasper wskazuje na to, ze obok uniwersalno-
-kosmicznego punktu widzenia, wedlug ktérego bytowa sytuacja wszy-
stkich ludzi zalezna jest, wedlug zbawczej woli Boga (1 Tm 2, 4), od nich
samych, a dynamika historii §wiata ma swoje odniesienie do osoby Jezusa
Chrystusa, ze wzgledu na ktérego wszystko zostglo stworzone (Kol 1, 16 nn),
istnieje takze wizja apokaliptyczna, , ktorej punktemn wyjscia jest nieustan-
na walka pomiedzy krélestwem Bozym a Krélestwem tego §wiata, konflikt,
ktéry nie zanika wraz 'z rozwojem postepu historii, a ktory zaostrza sie
coraz bardziej, im bardziej zbliza sie jej koniec” (238). Ewangelia musi
byé wiec widziana w swej funkcji krytyczno-wyzwalajgcej oraz w swej
swartosci nowosci” w stosunku do tego, co jako laska juz dziala w ota-
czajgcym nas §wiecie,

21 Por. H. J. Pottmeyer, Die Frage nach der wahren Kirche, w: Hand-
buch der Fundamentaltheologie (przyp. 20), 212—241, szczeg. 226—234 (Ko-
ciél jako znak Krélestwa Bozego). Pottmeyer uwaza, ze koncepcja ta moze
stanowié ,,ekumeniczng baze porozumienia”, poniewaz jest ona od 1968 roku
coraz czeScie] prezentowana w dokumentach ekumenicznych i byla cen-
tralnym tematem Soboru Watykanskiego II. Por. takie artykuly H. Fries,
G. Lohfink i G. Sauter w tym samym tomie i W. Pannenberg, Reich Gottes.
Kirche und Gesellschaft in der Sicht systematischer Theologie, w: Christli-
chgr Glaube in moderner Gesellschaft, Freiburg Br. 19822, 119—135. Co do
pojecia ,sakrament Krélestwa Bozego”, por. L. Ullrich, Diasporakirche
gestern und morgen, w: Einheit in Vielfalt (FS fiir H. Aufdwrbeck, wyd.
v. W. Erqst —_ K: Feiereis: EThSt 32), Leipzig 1974, 240 n. MyS§li, ktore
przedstawuagn,, mozna znalezé w: L. Ullrich, Die ekklesiologische Provo-
kattion der okumenischen Erneuerung: OR 36 (1987) 157—183.
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ludzkosci, jak to nieodwracalnie rozpoczal w Jezusie Chrystusie.
KoSciot -jest zorientowany na Kroélestwo Boze. Krélestwo Boze
jest celem Kosciola i dlatego nadaje ono okreslony kierunek i mo-
tywacje oraz jest krytyczng instancjg jego dzialalnosci. Kosciél
istnieje ze wzgledu na BoZe panowanie nad Swiatem. W ten spo-
s6b Krélestwo Boze moze by¢ widziane jako wspélny punkt wyj-
Scia dla zrozumienia Kosciola i §wiata (ludzkos$é, spoleczenstwo).
Rowniez wszystkie ludzkie, chrzescijanskie i koScielne préby za-
chowania konsekwentnej postawy wobec Kroélestwa Bozego mogsg
byé widziane pozytywnie pod warunkiem zachowania zastrzeze-
nia eschatologicznego, ze nie czlowiek, lecz sam Bég urzeczywistni
swoje panowanie. Azeby lepiej ujgé relacje pomiedzy Kosciolem
a Krélestwem Bozym, mozna by powiedzieé, ze Kosci6l jest (sa-
kramentalnym) znakiem Krélestwa Bozego, tzn. ze sila nadcho-
dzacego Kroélestwa jest juz obecna poprzez Jezusa Chrystusa
i przez Ducha Swietego. Jednakze Koscidl jest tylko narzedziem
i znakiem panowania Bozego, ktére On sam urzeczywistni.

Mozna by tu wskazaé na KK 9, 2, gdzie w Konstytucji dogma-
tycznej Kosciél uwazany jest za ,,narzedzie zbawienia wszystkich”
ludzi. Sobér méwi: ,,Lud 6w mesjaniczny, cho¢ nie obejmuje aktu-
alnie wszystkich ludzi, a nieraz nawet okazuje sie malg trzédka,
jest przeciez poteznym zalgzkiem jednosci, nadziei i zbawienia
dla calego rodzaju ludzkiego”. Na koncu czaséw Kosciél znajdzie
swoje wypelnienie w Krélestwie Bozym, tzn. zakonczy on swoja
dzialalno$é, poniewaz nie bedzie juz wiecej potrzebny jako na-
rzedzie i znak. Koniec ten bedzie zarazem poczatkiem ostatecznej
egzystencji w Krolestwie Bozym.

Kosci6t jest sakramentalnym znakiem Krélestwa Bozego, po-
niewaz ukrzyzowany i zmartwychwstaly Jezus Chrystus jest w
nim obecny i w nim dziala. On sam obiecal swoim uczniom: ,je-
stem z wami po wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,
20). Obecnoéé Pana w Kosciele urzeczywistnia sie w Duchu Swie-
tym i jest ona przekazywana poprzez slowo Boze, podczas swie-
towania Eucharystii (i sakramentéw) oraz we wspdlnocie braci
i siostr.

Dzieki gloszeniu Ewangelii wierni jednocza sie jako spotecznos¢
oraz jako wspé6lnota. Slowo Boze tworzy wspélnote, a wspélnota
zyje Slowem Bozym, poniewaz jest ono ,,duchem i zyciem” (J 6,
63). W Eucharystii jest obecny ukrzyzowany i zmartwychwstaly
Pan poprzez znaki chleba i wina. Wedlug sw. Pawla, chleb eucha-
rystyczny gromadzi wielu w jedno Cialo Panskie (1 Kor 10, 17),
a jednosé Ciala ma swoje uzasadnienie w sakramencie chrztu
$wietego (1 Kor 12, 13; por. Ga 3, 28). Jednocze$nie obiecal Pan
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swoim uczniom: ,,gdzie dwaj albo trzej gromadzg sie w imie moje,
tam ja jestem posréd nich” (Mt 18, 20). Ta obecnos¢ Pana we
wspodlnocie wierzacych jest rowniez udokumentowana w Kosciele
pierwotnym. Wszystko to dzieje sie¢ natomiast w Duchu Swietym,
ktory w Kosciele i poprzez Ko$ciél wypelnia dzielo Boze (Jego
dzialalno$é zbawcza, Jego panowanie). Poprzez swiadectwo i stuz-
be Kosciola dziala On w Swiecie (w spoleczenstwie); natomiast
w Duchu Swietym Koéciél urzeczywistnia swojg wstawienniczg
funkcje przed Bogiem.

Duch Swiety prowadzi w koncu do pelnej wspélnoty ludzi
z Bogiem, azeby Ten byl ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,
21).

Nalezy takze wskazaé na pewng podstawowg kategorie teolo-
giczng, majacg swoje korzenie w nauce chrystologicznej, a ktora
dla eklezjologii diaspory stala sie pojeciem kluczowym. Zadaniem
jej jest przezwyciezenie sytuacji mniejszosci, czesto trudnej do
zniesienia, na bazie wiary. Chodzi o ,proegzystencje” 22, W wy-
znaniu wiary, ktérym modlg sie wszystkie Koscioly Wschodu
i Zachodu, wyznajemy: ,,dla nas i dla naszego zbawienia
zstgpil z nieba, przyjal cialo... i stal sie¢ Czlowiekiem... Zostal za
n as ukrzyzowany” To ,dla nas” Jezusa Chrystusa, a raczej ,,dla
wszystkich”, jest elementem wspélnego wyznania wiary wszyst-
kich chrzescijan i ma swoje mocne uzasadnienie w PiSmie Swie-
tym. Jest to niejako ,,skrécona formuta biblijna”, wyrazajaca roz-
ne ujecia zbawczego dziela i jego poszczegoélnych aspektow. Jedno-
czeSnie jest ona powigzana z tradycja wieczernikowg i przypo-
mina aktywng pro-egzystencje Jezusa Zyjacego na ziemi. Odpo-
wiednio zostala tez sformulowana poprzez slowo Syna Czlowie-
czego (Mk 10, 45): ,,Syn Czlowieczy nie przyszed!},-azeby mu stu-
zono, lecz azeby sluzyé i zycie swoje oddaé na okup za wielu”.
Jezusowe wstawiennictwo ,,dla nas” otwiera ,,miejsce’’, w ktérym
mozemy wypowiedzieé¢ nasze ,,tak” Bogu i ludziom. ,,W tym sen-
sie wstawiennictwo Jezusa Chrystusa umozliwia nam nowg wol-

22 H. Schirmann, ,,Proexistenz” als christologischer Begriff, w: Ana-
lecta Cracoviensia 17 (1985) 345—371. Powstaje pytanie: , Jezeli obok teo-
logii zachodniej istnieje dzisiaj «poludniowo-amerykanska teologia wyzwo-
lenia», a takze «teologia afrykanska», to czy istnieje takze specjalna teo-
logia Wschodu, przynajmniej na tej podstawie, ze w KoSciele istnieje taka
duchowoé§é o charakterystycznych akcentach wiasnych. Wydaje mli sie, e
taka teologia i taka duchowo$é mogtaby sie skupiaé wokét pojecia «pro-
egzystencja»” (345). Na temat rozwoju chrystologicznie podbudowanej pro-
egzystencji jako ,bycia dla” ze strony KoSciota i chrze$cijanina, por. L.
Ullrich, Gott und Welt, w: tenze, Spannungsfelder priesterlicher Existenz
(Past.-Kat. Hefte 47), Leipzig 1971, 37—49.
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nos¢, ale nie jest ono jej ekwiwalentem” 28. Stuzba wstawiennicza
jest fundamentem, podstawa kazdej egzystencji chrzescijanskiej
w Kosciele. Kazdy chrzescijanin oraz caly Kosciél sg zobowig-
zani przykazaniem ,dla wszystkich”, ktére mozliwe jest do wy-
pelnienia dzigki Jezusowi Chrystusowi. Jest to zbawczy plan
i zbawcza wola Boza, wyrazona m.in. w 1 Tm 2, 1-7. Wsp6lnota
chrzescijanska zostala wezwana do wstawiennictwa i dziekczynie-
nia ,,za wszystkich ludzi”. Jest to zdecydowana wola Boza: ,,Jest
to bowiem rzecz dobra i mila w oczach Zbawiciela naszego Boga,
ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do po-
znania prawdy. Albowiem jeden jest Bég, jeden tez posrednik
miedzy Bogiem a ludzmi, czlowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydat
samego siebie na okup za wszystkich jako swiadectwo we wiasci-
wym czasie”. Podsumowujgc, mozna by powiedzieé: zbawcza wo-
la Boga konkretyzuje sie w dziele zbawczym Jezusa Chrystusa,
a wspélnota chrzescijariska ma swéj szczegélny udzial w uobec-
nianiu i realizacji wstawiennictwa Jezusa za wszystkich. Poprzez
nasladowanie Jednego, ktéry oddal sie za wszystkich, oraz dzieki
Jego wladzy (por. 2 Kor 5, 19 n) wspélnota niewielu wstawia sie
za wszystkich przed Bogiem. Wspélnota zostaje w ten sposéb
wezwana do sluzby wstawienniczej, ktérg Jezus juz wypelnit
i ciggle jeszcze wypelnia. Dlatego Ko$ciét reprezentuje calg ludz-
koS¢, mimo Zze nie ogarnia wszystkich ludzi i prawdopodobnie
nigdy ich nie ogarnie. ,,Aby byé¢ zbawieniem dla wszystkich, Ko-
§ciét wcale nie musi utozsamiaé sie zewnetrznie ze wszystkimi
ludzmi. Kosciol nie jest wszystkim, ale jest on dla wszystkich’ 24.
Nie oznacza to wcale, ze mamy zakonczyé¢ dzialalnosé misyjng
Kosciola i zadowoli¢ sie zyciem wlasnej wspélnoty. Oznacza na-
tomiast, ze wszystkie nasze starania o wspélnote chrzescijanska
i o rozszerzenie wplywéw duchowych nie stoja pod naciskiem
zewnetrznego sukcesu. Gloszenie slowa, Eucharystia oraz wspdél-
nota majg charakter zbawczy dla wszystkich ludzi. Nawet subiek-
tywnie ,nieudana” dzialalno$¢é misyjna ma swéj zbawezy cha-
rakter dzieki zasadzie wstawienniczej.

3. Kwestie konkretnego przekazu

Eklezjologia kontekstualna powinna zajaé sie takie sprawsg
konkretnego przekazu w okre§lonym kontekscie. Jezeli w reflek-

28 K. Lehmann, ,,Er wurde fiir uns gekreuzigt”. Eine Skizze zur Neu-
besinnung in der Soteriologie: ThQ 162 (1982) 298—317, cytat: 315.

24 J, Ratzinger, Kein Heil ausserhalb der Kirche?, w: tenze, Das neue
Volk Gottes, Diisseldorf 1870, 358 n.
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sjach eklezjologicznych wiecej chodzilo o podstawy, to teraz cho-
dzi o praktyczng realizacje Kosciola w diasporze swieckiej i ideo-
logicznej. Nie mozna jeszcze naszkicowaé w tej sprawie zadnego
konceptu pastoralnego 25; o wiele bardziej poruszone beda tylko
wybrane zagadnienia konkretnego przekazu.

Bez watpienia ,,ateizm nalezy zaliczyé do najpowazniejszych
spraw doby obecnej i poddaé go staranniejszym badaniom” (KDK
19, 1). Nie ulega tez watpliwosci, ze w naszym swieckim i ideo-
logicznie sterowanym Srodowisku pojawia sie swoista niezdolnosé
reagowania czlowieka na wartosci religijne i Swiete, tak ze sy-
tuacja ta musi byé wzieta pod uwage w ocenie przekazu wiary
i Ewangelii. Z drugiej strony nie nalezy zapominaé o tym, ze zy-
jemy w spoleczenstwie, w ktérym religia nie ma jednoznacznej
sily oddzialywajgcej, poniewaz jej wyznawcy sg tylko nieznaczng
mniejszosScig, a inne sily dzialaja nazbyt mocno na spoleczenstwo.
Zyjemy w spoleczenstwie, w ktérym zaznacza sig utrata sensu
zycia, utrata osobowej tozsamosci i podmiotowosci, a takze istnie-
ja zastrzezenia co do prawowitosci instytucji spolecznych i poli-
tycznego porzagdku spolecznego. Jezeli np. Wolfahrt Pannenberg
uwaza, ze ,,w zakresie rodziny, prawa i wychowania maleje trwa-
lo$¢ porzadku zarezerwowanego jednostkom ludzkim’ 26, to uwaga
ta ma wyrazne odniesienie do rodziny w NRD, wyrazajgce sie
wysokimi liczbami rozwodéw 2? i wzrostem liczby ,,malzenstw
bez metryk”. Powoli maleje réwniez w tym kraju wiara w nie-
zawodno$§é techniki (konkretnie: dymne chmury nie zatrzymaly
sie ostatnio na murze berlinskim, a Czernobyl réwniez w NRD
nie moégt byé przemilczany). Réwniez tutaj zaczyna sie watpié
w to, czy dobra materialne uwarunkowujg odnalezienie sensu
i budowanie udanego zycia czlowieka. Nasze przepowiadanie jest
w stanie udowodni¢, ze technologiczna mentalnosé¢ ludzkich moz-
liwosci wprowadzila nas w $lepa uliczke. Przepowiadanie moze
dokona¢ ,,odmitologizowania” tego, co nowe, bez jego jednocze-

25 TUchwatlty Synodu Pastoralnego, ktéry mial miejsce w DreZnie w la-
tach 1973—1975, ukazujg pewng koncepcje pastoralng dla Ko$ciola w dia-
sporze laickiej i ideologicznej. Por. Konzil und Diaspora, Leipzig 1977T;
D. Grande (Hrsg.), Nach fiinf Minuten Redezeit. Pastoralsynode in Wort
und Bild, Leipzig 1977.

26 W. Pannenberg, Religion und menschliche Natur, w: tenze (Hrsg.),
Sind wir von Natur aus religiés?, Diisseldorf 1986, 9—24, cytat: 18.

27 Por. Statistisches Taschenbuch der DDR 1986, Berlin 1986, 147. Na
0go6lng liczbe ludnoéci liczacej 16,6 miliona mieszkaﬁczw w roku 1985 (s. 15)
przypada 131.514 malzenstw i 51.240 rozwodéw. Natomiast w roku 1955
ludnoéé. DDR wynosila 17,8 miliona, Wtedy liczba zawartych malzefistw
wynosila 156.410, a rozwodéw 25.736.
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snego odrzucania. To samo odnosi si¢ do totalitarnosci sfery poli-
tycznej 8.

Rozwazajac sprawe od strony pozytywnej, trzeba zauwazyé,
ze poprzez Dobrg Nowine Chrystusa, ktéra wyraza sie takze w Je-
go dzialaniu, coraz wiecej uwagi poSwigca si¢ Bogu. Chodzi przy
tym glownie o ,przepowiadanie zorientowane na Bozg madrosé
Krzyza i o faktyczne postepowanie KoSciola” 2° oraz o chrzesci-
janski obraz czlowieka. Egzystencjalna zalezno§¢ od Boga powin-
na byé nieustannie uswiadamiana. Szczeg6lnie nalezy podkresli¢
niepowtarzalno§¢, wylacznoéé i osobiste powotanie przez Boga w
poréwnaniu z ideologicznie uniformistycznym obrazem czlowieka
w mysleniu nihilistycznym panujgcego systemu. Teologia diaspory
orientuje sie zawsze na konkretnego czlowieka, ktory jest zapra-
szany do wspélnoty KosSciola, poniewaz nie mozna byé chrzescija-
ninem w pojedynke .

28 WiadomoS$ci Pastoralne (przypis 5) formuluja sprawe nastepujgco:
,Ponadto niech nam bedzie wolno przypomnieé, Ze socjalistyczny porzadek
spoleczny jest poddany BoZym wyrokom podobnie jak porzgdek kapitali-
styczny, czy jakikolwiek inny. Nie jesteSmy przekonani, ze rozwoj histo-
ryczny jest zdeterminowany. Réwniez realia polityczne i spoteczne sa pod-
porzadkowane Bozym prawom. Stad tez pierwsze przykazanie: «nie be-
dziesz mial innych bogow obok Mmie», ma znaczenie polityczne. Nasza
wiara nie wyklucza wiec wymiaréw spolecznych. Rowniez te powinny byé
z woli Bozej «u§wiecane» i przesycane Duchem Swietym. Podobnie dzieje
sie w takim spoleczenstwie, w ktorym $Swiatopoglad ateistyczny uzurpuje
sobie prawo stanowienia prawdy we wszystkich dziedzinach zycia. Wiara
chrze$cijafiska uzdalnia nas do przyjecia wszystkich uwarunkowan spo-
tecznych i potraktowania ich jako dziedziny «sprawdzenia sie» w kwestii
nafladowania Chrystusa. Nie chcemy naszej sytuacji ani gloryfikowaé, ani
uznawac jej za zlg”.

29 Wanke (przyp. 5) 2: ,,Uwazam, ze wobec naszej specyficznej sytuacji
powinniSmy sie staraé¢ zwrodcié uwage na Boga i Jego dzialanie w Chry-
stusie poprzez szczegdlne akcentowanie Jego Dobrej Nowiny. Nie trzeba
udowadniaé, ze powyzsza opcja spotka sie z odrzuceniem, mimo Ze mozna
ja latwo podbudowaé biblijnie. Jestem gleboko przekonany, ze tylko prak-
tyczne zycie Ewangelia w KoS$ciele i przepowiadanie zorientowane na ma-
drofci Krzyza sg w stanie przelamaé proces zapomnienia o Bogu w naszych
czasach. Wiem, ze sam znajduje sie w «szklarni» swojej wypowiedzi —
i dlatego wtaénie nmie bede rzucal kamieni. Ale w takiej wtasnie «szklarnis
znajdujemy sie wszyscy, jako Koécioly w NRD. Ludzie patrzg ma nas —
¢ nadzieja, krytycznie, z dystansem, byé moze jako lepiej znajgcy sie na
przedmiocie — ale oni wszyscy chcg do§wiadezyé tego, co daje nadzieje
i przyszio§¢é. W glebi swych serc odczuwaja oni tesknote za tym, co jest
ofrodkiem naszego poslania: ze jeden wstawia sie za wszystkich, Ze nie
w oszczedzaniu samego siebie lecz w ofierze mozemy nasze zycie zachowaé
dla wieczno$ci, ze postawa wspolnoty, a nie podzialu, moze gwarantowaé
prawdziwe wyzwolenie, kréotko: ze nasze zbawienie polega na zdolnoéci
wyrzeczenia sie i kenozy"”.

30 Biskup Wanke w swoim liScie pasterskim na okres wielkopostny
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Chcialbym na koniec przedstawi¢ dwa modele konkretnej
eklezjologii. Sgq one rowniez dyskutowane w teologii zachodniej:
religia, czy tez dzialalnos¢ Kosciola jako ,praktyki przezwycie-
zania kontyngencji” oraz Koscié! jako ,spolecznosé kontrasto-
wa’ 31,

Hans Moritz, teolog protestancki i religioznawca z Lipska,
stawia pytanie o zwajemne relacje pomiedzy dominacjg ideologii
marksistowskiej w NRD a ogélnospolecznym znaczeniem religii.
Wykluczone jest naturalnie — jego zdaniem — mieszanie sie re-
ligii do procesu integracji spoleczenstwa socjalistycznego. W pro-
cesie rozbudowy klasycznych juz opracowan religioznawczych %
autor ten probuje wypracowa¢ trzy elementy wieloplaszczyznowej
teorii religii. Religia jest: 1° podstawg integracji grup i spole-
czedstw, co jest jej wspélng cecha z integracyjna silg ideologii.
Ponadto posiada ona 2° funkcje przezwyciezania kontyngencji
Wedlug H. Moritza, wyrazone jest przez to jej pochodzenie, ktére
siega wymiaru tego, co niekonieczne, tego, co nie jest wedlug
prawa, a co zostalo dokonane obiektywnie, tzn. nie przez czlo-
wieka. W kazdym razie religia moze wypelnié funkcje przezwy-

w r. 1986 sformulowal to nastepujaco: ,Stanmy wspélnie przed Bogiem,
w rodzinach, we wspdlnotach, przyjaciel razem z przyjaciotka, maz z Zona,
katolicki chrze$Scijanin wspélnie z przyjaciélmi protestanckimi oraz my
wszyscy z naszymi kaptanami, ktorzy tak samo potrzebujg $§wiadectwa na-
szej wiary, jak i my sami. To, co jest mozliwe dla campesinos w Ameryce
Poludniowej we wspélnotach podstawowych i co udaje sie chrze$cijanom
w Afryce, albo na Filipinach, to powinno byé mozliwe takze dla katolikéw
w NRD: jesteSmy w stanie byé do wzajemnej dyspozycji, a to, co kaidy
ma przed Bogiem sam czyni€¢, mozemy czyni¢é wspdlnie. MarksiSci mowia:
jezell idea opanuje masy, stang sie one rewolucyjng sila. Nam, chrzeécija-
nom przy$Swieca Slowo Jezusa: «Wszystko, o co dwaj na ziemi poprosza
wsrp<‘51nie, otrzymaja od mego Ojca niebieskiego» (Mt 18, 19). Wszystko
zalezy od wspélpracy z Duchem Swietym — wtedy §wiat jest w stanle
sie przemienié”.

31 Por. H. J. Hohne, Kirche und kommunikatives Handeln. Studien
zur Theologie und Praxis der Kirche in der Auseinandersetzung mit den
Sozialtheorien Niklas Luhmanns und Jiirgen Habermas (FTS 32), Frankfurt
19?5,: szczeg. 245—267; N. Mette, Kirchliches Handeln als , Kontingenzbe-
wdltigungspraxis”?, w: L. Bertsch — F. Schlésser (Hrsg.), Kirchliche und
nichtkirchliche Religiositit (QD 81), Freiburg Br. 1978, 70—87. Mette widz
w 'georlach _spoleg:zgych pochodzenia zachodniego ,systematyczng interpre-
tgc;e funkecji re}xgn. poprzez ktéra jej marginalna pozycja zostaje wynie-
siona do pozycji szczegélnego znaku. Pomimo réznic opracowath teoretycz-
nych, pochodzgcych od J. Habermasa, H. Liibbe i N. Luhmanna, autorzy
ci widza wspilne zadanie religii w tym, ze pomaga ona przezwycietyé
przypa-dkowoéé (Kontingenz) pochodzaca z doéwiadczenia wewnetrznego
(Smier¢, choroba, samotnoé itd.), albo z zewnetrznej natury (katastrofy),
gggz ¢¢;'i. (%%():hodzaca z réznych kryzyséw zycla spolecznego (kryzys gospo-

y .
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ciezania kontyngencji tylko wtedy, jeSli jest ona 3% zakorzeniona
w tym, co swiete. W chrzeScijanstwie sg to, konkretnie rzecz bio-
rac, centralne wypowiedzi o Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa,
bedgce widoczng i dzialajgca sila symboliczng, ktéra ,,Ko$ciol
prowadzi i ozywia, a takze jest pomocna w spoleczenstwie, po-
niewaz przezwycieza ona wydarzenia kontyngentne’ 33, Moritz wy-
prowadza istnienie trwalych podstaw spolecznych religii z perma-
nentnej kontyngencji rozwojéw spolecznych i indywidualnych.

Takze Kosciél jako ,,zorganizowana religia” jest czynnikiem

majgcym swojg przysztosé 34, ;

Proba H. Moritza zasluguje na uwage. Nalezy jednak postawié
przed nig te same pytania, jakie zostaly postawione teorii religii
jako ,praktyki przezwyciezenia kontyngencji”, pochodzacej od
takich autoréw jak: Liibbe, Luhmann i Habermas %, w kazdym
razie juz nie w cywilno-obywatelskim, lecz w socjalistycznym
kontekscie. Bedzie wiec uzasadnione, jezeli rozwazania H. Moritza
uzna si¢ ,,w niektorych aspektach i po czesci jako religioznawcza
analize panstwowej polityki koScielnej z perspektywy teologicz-
nej”’ 3. Co sie stanie, jezeli ,wierno§¢ wilasnym substancjalnym
podstawom Kosciola” wystawiona zostanie na konfrontacje z r6z-
nymi rozwojami ogélnospolecznymi i nie bedzie mogla dokonaé
sie integracja Kosciola w spoleczenstwie socjalistycznym? Czy

32 Moritz (przyp. 5) 582n; opiera sie on na E. Durkheimie, T. Par-
sonsie, Th. Luckmannie, N. Luhmannie, H. Liibbe.

33 Tamize, 583.

3 Tamie, 584: ,Religia jest zintegrowang czeScig socjalistycznego spo-
leczefistwa NRD. Poprzez swe przezwyciezanie przypadkowo$ci przyczynia
sie ona do rozwoju spoleczefistwa. Tylko wtedy wypelni ona to zadanie,
gdy pozostanie wierna wlasnym podstawom substancjalnym, lezgcym w
$mierci i zmartwychwstaniu Jezusa”. -

35 Mette (przyp. 31) zwraca uwage na ambiwalencje, jaka zachodz,
gdy dzialalno$§é Ko$ciola nawigzuje do do$wiadczenia przypadkowosci: ,,Mo-
ze byé, ze przypadkowoS$ci zostang «przepracowanes funkcjonalnie tak, iZ
nie bedg juz stanowié ryzyka dla spoleczefistwa. J. B. Metz zwréeil nie-
dawno uwage na to, jak bardzo taka religia przyczynia sie ostatecznie do
funkcjonowania obywatelskiego spoteczefistwa wymiennego” (17). ,,Jest wi-
doczne, Ze punktem wyjéclia staje sie coraz czeSciej prywatyzacja doswiad-
czenn przypadkowodci. Konsekwentnie takze religia, jako pomoc w sytua-
cjach granicznych, staje sie ,sprawg prywatng”. Nalezy zapytaé, czy spo-
teczny wymiar indywidualnych doéwiadczefn przypadkowo$ci nie zostaje
zapomniany w takim modelu my$§lowym” (78). Hohne (przyp. 31) uwaza
m. in., ze teoretyczno-systemowy i funkcjonalny sposéb traktowania spra-
wy moze byé tylko czeScilowo uzyteczny. Jest on konieczny ,,dla oceny spo-
lecznego miejsca religii”, ale stanie si¢ on ,Srodkiem redukcjonizmu socjo-
logicznego”, jezeli nie bedzie sie zwazaé na samg tresé wiary (255).

3 J. Langer, Zur Religion in der DDR, w: Die Kirche (Magdeburger
Ausgabe), 41 (1686) Nr 32 (10.8.86), 2.
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,koherencja” powyzszego modelu nie jest az nazbyt ekstremalna,
tak ze nadchodzi nowa, teraz socjalistyczna era konstantynska
Kosciola? Gdzie jest ,konkurencja” do Srodowiska s$wieckiej
i ideologicznej diaspory?

,2Konkurencja” jest najwazniejszym czynnikiem w modelu
Kosciola jako ,,spolecznosci kontrastowej”. W eklezjologii braci
Lohfink, jak tez zintegrowanej wspolnoty, model ten jest ujmo-
wany teologicznie i w pelni zrozumialy 37. Do tej pory zaden teo-
log w NRD nie prébowal przenie$é¢ tego modelu do naszego kraju.
Jednakze mozna zarejestrowaé niektére fragmenty wspomnianego
modelu rozumianego jako chrzescijanska alternatywa w naszym
laickim spoleczenstwie, np. poprzez kazania, artykuly itd. Nie ma
tu miejsca, zeby przedstawiaé szeroko wspomniany model i roz-
pracowywac go teoretycznie. Interesujace jest jednak to, czy maly
i biedny Kosciél diaspory nie poszediby za daleko, gdyby staral
sie zbudowa¢é ,,spolecznos¢ kontrastowg”? Czy byloby to rzeczy-
wiste rozwigzanie sytuacji, gdyby Kosciél prébowal izolowaé sie
od spoleczenstwa i egzystowaé obok albo wbrew niemu samemu?
Czy wolno wspélnotom chrzescijanskim byé w ogéle ,klasztora-
mi”? Przeciez one zawsze byly czyms, co mozna nazwaé ,,Bozg
alternatywg w stosunku do swiata”.

Elementy tego, co alternatywne, co jest inne, nalezy w wy-
padku eklezjologii laickiej i ideologicznej diaspory postawi¢ pod
znakiem zapytania. Problem konkurencji systemu norm Kos$ciola
podobnym systemem ze strony niewierzgcej wiekszosci zostal tu-
taj uwypuklony jako wyrazna trzecia cecha diaspory. Diaspora
oznacza inny sposé6b bycia. Wlasnie tenze inny sposéb bycia chrze-
Scijan poprzez §wiadectwo ich wiary i etyki wyplywajgcej z wiary
w diasporze wskazuje w spolecznym wymiarze na tajemnice,
z ktérej ostatecznie wszyscy zyjemy — na Boga.

Do ,,innego sposobu bycia” nalezy, wedlug mnie, samodziel-
no$¢ Kosciola, ktéry ma swojg niezalezng tozsamosé i stuzy wy-
1gcznie Chrystusowi. Kosciél ten ,,nie moze byé stugg zadnej sily,
ktéra nie pochodzilaby od Boga. Nie moze wiec on sluzyé ani
panstwu ani partii” — czytamy w wiadomos$ciach pastoralnych
biskupdw %. Zasada oddzielenia Ko$ciola od panstwa jest osta-
teczng podstawg takiego mys$lenia. Tak jak w sporze o inwesty-

37 N. Lohfink, Die messianische Alternative, Freiburg 1981; tenie,
Kirchentriume. Reden gegen den Trend, Freiburg 1982; G. Lohfink, Wie
hat Jesus Gemeinde gewollt? Zur gesellschaftlichen Dimension des christ-
lichen Glaubens, Freiburg 1982; tenze, Gottes Taten gehen weiter, Freiburg
1985; N. Lohfink — R. Pesch, Weltgestalltung und Gewaltlosigkeit, Diissel-
dorf 1979; L. Weimer, Die Lust an Gott und seiner Sache, Freiburg 19823

38 Wiadomoéci Pastoralne (przyp. 5) 8.
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ture papiestwo okazalo si¢ gwarantem libertas Ecclesiae, podobnie
i w naszej sytuacji zwigzek z Rzymem jest bardzo wazny. Ko-
sciol jako communio ecclesiarum, przezywany pomiedzy jednoscig
a wielorakoscia, jako Kosciot o zasiegu swiatowym i jako Kosciél
miejscowy, ma pociggajgca sile przykladu wilasnie w naszym Sspo-
leczenstwie, w ktérym dominuje polityczna jednolitos¢ myslenia.
Podobnie mozna mysle¢ o ekumenii. Werner Krusche méwil kie-
dy$ o otwartosci Kosciola diaspory, wskazujac na jej pluralizm:
»odpowiedzialny i wytrwaly pluralizm méglby byé znakiem szcze-
golnie w naszej specyficznej sytuacji diaspory” 3.

Z drugiej strony my, chrzeScijanie, powinni§my sie staraé¢
o wigkszg wspélnotowos¢ na plaszczyznie dzialania, a nie tylko
doktryny. W obliczu wielkich probleméw ludzko$ci (wolnos$é, spra-
wiedliwos¢, pok6j, zachowanie Srodowiska) jesteSmy zobowigzani
jako Kosciol do zlozenia jednoznacznego §wiadectwa. Czyz nie
istnieje wspélny etos chrzescijanski, ktory moégiby byé podstawa
dla swiadectwa wspélnego dzialania? W kazdym badZ razie jest
u nas oczywiste, ze chrzescijanie identyfikujg sie na podstawie
swojego zachowania, bez wypowiadania niezbednych siow 49.
W obliczu coraz to czeSciej spotykanej sytuacji diaspory naszych
Ko$cioléw, ekumenizm staje sie zyciowg konieczno$cig. Zaden
z Koscioléw sam nie podola wyzwaniom laickiej i ideologicznej
diaspory. Ta réznorodnos¢é bytu chrzescijan i Koscioléw lgczy
je z koniecznos$ci w jedno. W ten spos6éb podbudowuje sie wspol-
notowa odpowiedzialno$¢ za swiadectwo wiary.

Jakim wiec powinien byé Kosciél w diasporze ideologicznej
i Swieckiej? Powinien by¢ oaza, wyspa, gettem, twierdzg, czy tez
otwartym domem, otwartym systemem, zaczynem, fermentem?
Katalizatorem, stabilizatorem, nonkonformistg, kompromisem?
Ma byé¢ Kosciolem skupiajacym w sobie co§ ze wszystkiego po
czeSci? W kazdym razie zawsze chodzi o jedno: prébowaé otwo-
rzyé skorupe immanencji, jako zostala ,,zaprogramowana’” poprzez

33 W. Krusche, Die Gemeinde Jesu Christi auf dem Weg in die Dia-

spora: EvDia 44 (1974) 56—82, cytat: 74. Dalej czytamy tam: ,,Jezell udaloby
sie nam utrzymaé wspolnote pomimo roéznych zapatrywan, jezeli rézno-
rodno§é nie musialaby oznaczaé dla nas Smierciono$nego konfliktu, wtedy
byloby to dla Srodowiska, w kitédrym zyjemy, .Swietlistym Swiadectwem
Mt 5, 14 n)".
( 10 Waw)mke (przyp. 5) 4: ,Istnieje co§ takiego, jak instynktowne roz-
poznawanie sie chrzeScijan nie na podstawie placenia podatku ko$cielnego
czy tez obecno$ci w Koéciele, lecz na przykladzie zZycia codziennego. Od
nas powinno zalezeé, aby chrze$cijanie wzmacniali wspdlnotowo&é podsta-
wowych przekonaii etycznych i rozwijali w sobie pokorng §wiadomosé wol-
na od materializmu. Etos Ewangelii moze i dzisiaj okazaé sie dla spole-
czenstwa upragniong solg ziemi”.
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ideologie, w wypadku konieczno$ci prébowaé jg pokojowo otwo-
rzy¢€, ale nie w ten sposéb, ze trzeba bedzie pozostaé w nowej
celi, ktéra jest tylko niewiele lepiej wyposazona. W tym wypadku
moglby nas zapytaé satyryk: ,,dlaczego bijesz glowag o mur? Czego
chcesz w celi sasiada?”.

tthum. ks. Kazimierz Wiesyk SAC
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