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LUD BOZY, CIALO CHRYSTUSA

Poczgwszy od Soboru Watykanskiego II jezyk teologiczny
i duszpasterski przyswoil sobie bardzo szybko obrazy i ujecia bi-
blijne, odnoszace sie do Kosciola, starajac sie odpowiednio je ulo-
zy¢ i usystematyzowa¢ treSciowo w spojnej i harmonijnej reflek-
sji teologicznej. Szczegodlnie czesto sg uzywane okreslenia Pawio-
we: Lud Bozy i Cialo Chrystusa. Mozna tez spotkac sie nierzadko
z twierdzeniami: ,,Kosciél jest Ludem Bozym, Cialem Chrystusa”
Znany biblista, majac na uwadze te eklezjologie nowotestamental-
ne, ktére dajg p1erwszenstwo takim wlasnie okresleniom, utrzy-
muje, ze wyrazenie ,,Cialo Chrystusa” okresla w sposob bardz1e]
adekwatny nowg i wyjatkowg konfiguracje Kosciola; nie powinno
jednak by¢ ono absolutyzowane, albowiem nie jest jedynym jego
okresleniem: ,Kosciél jest Ludem Bozym, jako ze jest Cialem
Chrystusa, a jest Cialem Chrystusa w znaczeniu okreslonym po-
przez pojecie Ludu Bozego lub, co najmniej, opartym na tym po-
jeciu” 1. Nie mniej kategoryczna jest wypowiedz innego znanego
specjalisty od sw. Pawla: ,,Eklezjologiczne okreslenie ciata Chry-
stusa wyprzedza hermeneutycznie pojecie ludu. Faktycznie, chrze-
Scijanie sg ludem Bozym w miare, jak przynalezg do Ciala Chry-
stusa” 2,

Tym teologicznym syntezom brakuje jednak solidnego fun-
damentu egzegetycznego. W rzeczy samej ma sie do czynienia
z réoznymi pojeciami, ktorych specyfike trzeba zachowa¢, gdy cho-
dzi o ich wlasne znaczenia, tworzac tg drogg pewng ,,dwuksztaltng
teologig” 3 Kosciola. Chcace wyjaénié te roZnice, _postaramy sie
ukaza¢ wlasciwe znaczenie wyrazen: lud Bozy i cialo Chrystusa,
uzywanych przez $w. Pawla na oznaczenie wspélnoty wierzacych.

I. KOSCIOL, LUD BOZY

Wyrazenie ,,lud Bozy” pojawia sie wylgcznie w wielkich li-
stach Pawlowych w formie cytatow ze Starego Testamentu (1 Kor

1 R. Schnackenburg, Esencia y misterio de la Iglesia segun el Nuevo
Testamento, w: El Misterio de la Iglesia, Barcelona 1966, ss. 141—281 (249),
2 R, Penna, Nodi della teologia di Paolo, w: Problemi e prospettive
di Scienze Bibliche, Brescia 1981, ss. 287—299. Por., H. F. Weiss, ,,Volk

Gottes” und ,,Leib Christi”. Uberlegungen 2ur paulmtschen Ekklesiologie,
ThLZ 102 (1977) 411—420.
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10, 7; 14, 21; 2 Kor 6, 16; Rz 9, 25-26; 10, 21; 11, 1-2; 15, 10-11),
przyblera]ac speCJalne i techmczne znaczenie w zakresie pojecia

,lud” (laos), zgodnie z grecklm przekladem LXX, gdzie wystepuje
ono na oznaczenie synéw Izraela jako przedmlotu specjalnego wy-
brania Bozego 3.

Teologiczna tresé pojecia ,,lud Bozy” w LXX moze by¢ ujeta
w trzech punktach. Przede wszystkim chodzi o dobrowolng ini-
cjatywe Boga, ktory czyni z Izraela swojg wlasnos¢ (Wj 19, 4-5).
Nastepnie chodzi o to, ze wybdr ten opiera si¢ na pamietnym wy-
darzeniu historycznym: wyzwoleniu z ziemi niewoli — Egiptu
(Pwt 7, 6-8). Wreszcie idzie o to, Zze na mocy wyboru Bozego lud
Izraela przyjmuje zobowigzanie do zachowywania przepisow Przy-
mierza (Pwt 7, 9-11).

W 11teraturze prorock1e3 weryflkuJe sie napiecie pomledzy
»partykularyzmem” a ,,uniwersalizmem” w odniesieniu do poje-
cia ludu Bozego. Ozeasz jest zobowigzany nazwaé¢ jednego ze swo-
ich synéw imieniem Lo-Ammi (,,Nie-M6j-Lud”), oznaczajagcym
zerwanie przymierza miedzy Jahwe a Izraelem (Oz 1, 9). W dwa
wieki pdzniej (519 przed Chrystusem) Zachariasz zapowiada czas,
w ktérym poganie zostang uznani za lud wybrany: ,liczne naro-
dy uznaja Jahwe i bedg ludem moim” (Zch 2, 15). Ten uniwersa-
lizm zbawienia kontrastuje wyraznie z partykularyzmem dominu-
jacym w calym Starym Testamencie 4.

Niewatpliwie, sw. Pawel modyfikuje tres¢ pojecia ,,lud Bozy”
ze wzgledu na wlasng perspektywe teologiczng. Najbardziej istot-
na zmiana polega na wlgczeniu chrzescijan ,,etnicznych” jako pra-
wowitego elementu ludu Bozego, obok judeo-chrzescijan (Rz 9,
30 nn; 10, 9-13; 11, 11-12; 11, 25; Ef 2, 11-22). Uzasadnienie tej
teologii wynika z odréznienia Izraela wedlug ciala od Izraela we-
dlug obietnicy (Rz 9, 8). Czlonkowie ludu Bozego nie charaktery-
zujg si¢ juz swym pochodzeniem naturalnym lub kulturalnym,
lecz dobrowolnym wyborem Boga (Rz 9, 12).

Inna zmiana, wprowadzona przez Apostota do tego pojecia, wy-
nika z wiekszego zaakcentowania jego uniwersalistycznego cha-
rakteru na niekorzys¢ partykularyzmu, jaki wystepowal -w Sta-
rym Testamencie. I dlatego Pawel selekcjonuje teksty prorockie,
wybierajac z nich te, ktore lepiej stuzg za podstawe do jego uni-
wersalizmu (Oz 1, 9-10; 2, 25; 1z 28, 16; Jr 31, 33).

Ostatecznie dla Pawla zobowigzania Ludu Przymierza prze-

23 L. Cerfaux, La théologie de ’Eglise suivant saint Paul, Paris 1964,
8. 238.

4 Por. J. McKenzie, A Theology of the Old Testament, New York 1974,
ss, 267—38186.
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chodzg na Kosciél Jezusa Chrystusa, ztozony z ,,Zydow i Grekow”.
Kosciél stanie sie prawdziwym ludem Bozym, o ile poprzez kult
i dzialanie bedzie znakiem w $wiecie, wolajgcym wraz z Psalmi-
sta: ,,Chwalcie Pana wszyscy poganie, niech Go uwielbiajg wszy-
stkie narody” (Rz 15, 11; Ps 117, 1).

Dla Nowego Przymierza, zawartego w krwi Chrystusa, Bog
stworzy! lud nowy, poprzez ktory realizuje sie w pelni slowo Pi-
sma: ,,Bedziecie moim ludem, a Ja bede Bogiem waszym” (2 Kor
6, 16). W ten sposob dawne tytuly Izraela staja si¢ nazwami Ko-
Sciola, ktéry jest nazywany ,,wybranym plemieniem, kroélewskim
kaplanstwem, $wietym narodem, ludem Bogu na wlasnos¢ prze-
znaczonym” (1 P 2, 9). W nim urzeczywistnia sie eschatologiczne
zespolenie ,,nowej ludzkosci” (Ef 2, 15) w Chrystusie, nowym
Adamie, ktéry obejmuje soba cale potomstwo Adama pierwszego
(1 Kor 15, 45; Rz 5, 12).

II. KOSCIOL, CIALO BOGA

Wraz z pojeciem ,,Ciala Chrystusowego” wkraczamy w jezyk
pochodzenia Pawlowego, niezalezny cd Starego Testamentu. Po-
czatki tego ujecia wigzg sie ze sprawowaniem Eucharystii przez
chrzescijan z jednej strony, z drugiej zas z pojeciem jednosci, wy-
razonym przez klasycznego apologete poréwnujacego panstwo
z jednym wielkim cialem, ktdérego czlonkami sg obywatele. Nie-
mniej trzeba stwierdzi¢, iz sens tego pojecia jest inny w wielkich
Listach Pawlowych (1 Kor i Rz), a inny w Listach wieziennych
(Kol i Ef), odpowiednio do poruszanej w nich tresci. W tych pier-
wszych przewija sie¢ wyrazniej realizm fizycznego ciala Chrystu-
sowego, podczas gdy w tzw. deutero-Pawlowych pismach akcentu-
je sie wymiar kosmiczny zbawienia 5.

W kulturze semickiej tematyka ,,ciala” byla wyrazana za po-
moca pojecia basar, ktére obejmowalo sobg przestrzenno-czasowy
wymiar osoby, jej konkretng sytuacje historyczna;6 W s$wiecie
grecklm nadawano cialu znaczenie specyficzne i fundamentalne,
rozrézniajac cze$é materialng i duchowg w czlowieku. Sw. Pawel
dokonuje syntezy tych dwéch kultur, starajac sie podaé nowa
koncepcje ciala jako relacyjnej konkretyzacji osoby zbawiopej

§ Por. P. Benoit, Corps, téte et plérdma dans les épitres de la captivité,
w: E:xegese et Théologie, 11, Paris 1960, ss. 107—153.

6 Por.'J. A. T. Robmson, The Body, London 1952; R. H. Gundry, Séma
in Biblical Theology, Cambridge 1976; D. Lys, L’ar'riére-plan et les conno-
tations veterotestamentaires de sarx et de soma, w: Le corps du Christ
dans la Premiére Epitre aux Corinthiens, Paris 1983, ss. 47—70.
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przez Chrystusa i zespolonej z Nim poprzez zyciodajny udzial,
obecny juz zaczatkowo w zmartwychwstaniu 7.

W pismach sw. Pawla pojecie ,,cialo” winno by¢ rozumiane w
éwietle czynnika chrystologicznego, okreslajacego ,,Cialo Chrystu-
sa” 8, Apostol twierdzi, ze KoSciol jest cialem. Rzeczywista tresé
tej wypowiedzi jest dyskusyjna. Niektérzy autorzy uwazaja, ze
nalezy jg rozumie¢ metaforycznie: Ko$ciol jest jak by cialem
czyli zrzeszeniem przynalezacym do Chrystusa i catkowicie od
Niego zaleznym. Wedlug innych wypowiedz ta zostala podana w
sensie wla$ciwym, rzeczywistym: Koscidl jest rzeczywiscie cialem
Chrystusa, a wigc samym Chrystusem.

Pierwsza interpretacja pochodzi praktycznie z egzegezy trady-
cyjnej, ktéra kladzie wielki nacisk na paralelizm zachodzacy po-
miedzy 1 Kor 12, 12-26 a opowiescig ludowg Meneniusza Agrypy °
o relacji miedzy cialem i czlonkami, wprowadzong pézniej w sfere
zycia politycznego i filozoficznego celem wyrazenia problemu jed-
nosci i réznorodnosci 19. W obliczu bogactwa i réznorodnosci cha-
ryzmatéw i postug we wspoélnocie korynckiej, sw. Pawel apeluje
o jednos¢ Ducha (1 Kor 12, 4-11), postugujac sie wzmiankowanym
autorem hellenistycznym: ,,Podobnie jak jedno jest cialo, choé¢
sklada sie z-wielu cztonkéw, a wszystkie cztonki ciala, mimo iz s3
liczne, stanowia jedno cialo, tak tez jest i z Chrystusem” (1 Kor
12, 12). Podawszy zasade 0gd6lng, dokonuje nastepnie jej aplika-
cji do wspolnoty w ujeciu katechetycznym (ww. 14—20), akcentu-
jac range, znaczenie i niezastepowalnosé zadnego z czlonkow (ww.
21—27). W koncu konkluduje: ,,Wy przeto jestescie Ciatem Chry-
stusa i poszczegblnymi czlonkami” (w. 27). Sw. Pawel przytacza
ponownie te doktryne w LiScie do Rzymian, w nastepujacych sto-
wach. ,,Jak bowiem w jednym ciele mamy wiele czlonkow, a nie
wszystkie czlonki spelniaja te samg czynno$é — podobnie wszy-
scy razem tworzymy jedno cialo w Chrystusie, a kazdy z osobna
jesteSmy nawzajem dla siebie czlonkami” (Rz 12, 4-5). Podobien-
stwo tych wypowiedzi z opowiadaniem Meneniusza Agrypy wi-
doczne jest zwlaszcza w mocnym zaakcentowaniu réznorodnosci
1 jednosSci za pomoca metafory ciala i odnosnych czlonkéw. No-

7 Por. U. Vanni, La Prima lettera ai Corinzi, w: Problemi e prospet-
tive..., dz. cyt., ss. 287—299.

8 Por. H. F. Weiss, dz. cyt.

9 Tytus Livius, Hist. II, 32.

10 Por. H. Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther, Gottingen
1969, s. 248; F. Mussner, Christus, das All und die Kirche. Studien zur
Theologie des Epheserbriefes, Trier 1968; R. H. Gundry, dz. cyt., passim;
B. Daines, Paul’s Use of the Analogy of the Body of Christ with Special
Reference to 1. Corinthians 12, Ev. Quart. 50 (1978) 71—178.
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wos$¢ obrazu w tekstach Pawlowych polega na sprecyzowaniu po-
jecia ,,ciala”: chrzescijanie sg Cialem Chrystusa (1 Kor 12, 27) lub
tworzg jedno cialo w Chrystusie (Rz 12, 5). Chrystus jest zro-
diem jednosci.

Druga interpretacje utozsamiajgcg Kosciol z samym Chrystu-
sem podirzymuje wiekszo$¢ wspoélczesnych egzegetow katolic-
kich 1! i protestanckich 12 badz to w odniesieniu do ciala Chrystu-
sowego na Krzyzu 13, badz tez na podstawie eucharystycznego po-
stugiwania sie formulg ,,Cialo Chrystusa” 14, badz to wreszcie w
oparciu o semickie pojecie ,,o0sobowosci korporatywnej’’ 15 lub do-
mniemane tto gnostyckie 18 i religionistycznel?’. Stwierdza si¢ wiec
jakby utozsamienie Kosciola z Chrystusem, i to tak dalekie, ze
Koscidl nie tylko ,,trwa” w Nim nadal historycznie, ale takze za-
wdziecza Mu cale swe istnienie i swg tozsamo$¢ aktualng, zyjac
poniekad z Jego ,,delegacji i fundacji”’, badz tez ,,utrwalajac” to,
co stanowi wciaz Jego wlasny ,,byt calosciowy” (por. Ef 1, 23).

Ukazujac Kosciot jako Cialo Chrystusa, Apostol zespala nie-
watpliwie najstarsze tradycje w jedng calos¢, przy czym widoczna
jest tu pewna zaleznos$é od hellenistycznej kultury mu wspoélcze-
snej. Niemniej winniSmy uzna¢, ze pojecie wyrazone za pomocs
tego okreslenia jest wytworem wybitnie Pawlowym, a to dlatego,
iz termin ,,cialo” wystepuje w celebracji eucharystycznej. Skla-
syfikujemy w trzech grupach réznorodne akcenty formuty ,,Cialo
Chrystusa”: Kosciél-communio (1 Kor 10—11); Kosciél-charyz-
mat (1 Kor 12); Kosciét-relacja (Kol-Ef).

1. KoSciol — ,,communio”

W dwodch ustepach Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor 10
i 11), majgcych na uwadze posilki spozywane wspélnie i Eucha-
rystie, Apostol postuguje sie terminem ,cialo” w odniesieniu do
Ciata Panskiego (1 Kor 10, 16; 10, 17; 11, 24; 11, 27; 11, 29). O ile
w 1 Kor 10, dokonuje sie, jak sie wydaje, przejscie od osobistego
do eklezjalnego znaczenia tego pojecia, to w 1 Kor 11 ukazuje sie
jasno znaczenie ,,zgromadzenia sie”’ wspo6lnotowego dla sprawowa-
nia Eucharystii.

11 I, Cerfaux, P. Benoit, H. Schlier.

12 J. A. T. Robinson, E. Kisemann, H. Conzelmann, G. Bornkamm,
H. M. Fischer.

13 H. Schlier, J. A. T. Robinson.

14 1. Cerfaux, B. Benoit, G. Bornkamm.

15 E. Percy, E. Schweizer, R. Schnackenburg.

16 E. Kisemann, P. Pokorny.

17 H. M. Fischer.
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W trakcie zachety, aby unika¢ balwochwalstwa, sw. Pawel za-
mieszcza nastepujace pytania: ,Kielich blogostawienstwa, ktory
blogostawimy, czy nie jest udzialem we Krwi Chrystusa? Chleb,
ktory lamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? (1 Kor
10, 16).

Po)jecie komunii (koinonia — communio), uzywane w znaczeniu
bezwzglednym, oznacza w Nowym Testamencie ,,wspolnote wiary
i débr” (Dz 2, 42) 8. Sw. Pawel méwi o ,,wspélnocie z Synem” (1
Kor 1, 9), a w cytowanym co dopiero tekscie o ,komunii Krwi
i Ciala Chrystusa” Wyrazenie przekracza, jak sie wydaje, mysl
o zwyklym udziale (uczestniczeniu), by wskaza¢ na bardziej zazy-
le zespolenie, na komunie prawdziwie osobowg pomiedzy wierza-
cym a Jezusem Chrystusem. Pojecia ,,Ciala i Krwi” oznaczaja
aspekty, w ktorych wierzacy wkracza w komunie z samym Chry-
stusem umarlym i zmartwychwstalym.

Po wezwaniu do takiej, interpersonalnej relacji wiernego w
Chrystusie, Pawel méwi o ,,wielu” tych, ktorzy sprawuja ten sam
ryt eucharystyczny: ,,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni,
tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego
chleba” (1 Kor 10, 17).

Podkresliwszy dwukrotnie ,,jedynos¢” Chleba eucharystyczne-
go, ‘Apostol zwraca natychmiast uwage na zbiorowy owoc liturgii
eucharystycznej, przenoszac na wspoélnote jako taka skutek komu-
nii (1gcznosci) wiernego z Chrystusem. Tym, co buduje te wspol-
note, jest nie tyle fakt spotykania sie chrzescijan od czasu do cza-
su przy tym samym stole, co jedyny charakter Chleba, jaki otrzy-
muja.

Wspoélnota istnieje w relacji do innych wspoélnot, ale nie jako
zwykly byt socjologiczny czy religijny, tylko jako communio, kté-
rej zasadg jednoczgca jest wprost i wylacznie Chrystus. Celebru-
jac Eucharystie, wierzacy podtrzymujg i umacniajag wlasne zespo-
lenie osobowe z Chrystusem i przeobrazajg sie zarazem w Jego
wspolnote. Taki jest podwoéjny owoc Eucharystii; najs$cislejsze
zjednoczenie z Panem zmartwychwstalym i zywa egzystencja Ko-
Sciola-wspolnoty Jezusa Chrystusa.

Drugi tekst Pawlowy o Eucharystii akcentuje nie tylko wsp6él-
note wierzacych z Chrystusem, ale takze zjednoczenie chrzescijan
miedzy soba (1 Kor 11, 17-34). Apostol zacheca Koryntian do pod-
trzymywania jednosci w celebracjach Wieczerzy Panskiej, albo-

18 Por. H. Sieben, w: Dictionnaire de Spiritualite 8 (1974) 1743—1745;
G. Panikulam, Koinénia in the New Testament. A Dinamic Expression
of Christian Life, Roma 1979; J. M. R. Tillard, Eglise d’Eglises, L’écclésio-
logie de communion, Paris 1987.
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wiem chodzi tu o ,,wspélnote” wierzgcych jako takg, ktorg zwolu-
je Zmartwychwstaly. Ten wspélnotowy wymiar Eucharystii za-
wiera sie juz w jakiejs mierze w stowach ustanowienia, cytowa-
nych w tekScie w odniesieniu do Chleba (w. 24). W rzeczy samej
chleb nie tylko oznacza, na shoséb zydowski, wspolnote wspolibie-
siadnikéw, ale takze dochodzi tu do glosu utozsamienie ,,mego cia-
la”, rozumianego zgodnie z antropologia biblijng, z samg Osoba
Jezusa w jej radykalnej i wewnetrznej jednosci, z Osoba, ktéra
wkracza w kontakt z ludzmi i z calym stworzeniem 1°.

Cialo Chrystusa zaklada wiec i zawiera w sobie wspolnote
chrzescijan, opartg na jednosci i solidarnosci czlonkow. Kosciél
osigga swa pelng rzeczywisto$¢ wylgcznie poprzez tajemnice eu-
charystyczng, stanowiacg jego poczatek, Zrodlo i cel — zgodnie
z wielka tradycjg: Eucharystia tworzy Kosciol, Koscidl zas two-
rzy Eucharystie.

2. Kosciol — charyzmat

Okreslenie ,,Cialo Chrystusa” ednosi sie systematycznie, w
kontekscie charyzmatow, do wspolnoty chrzescijanskiej (1 Kor 12;
Rz 12, 4 nn). Wsrod chrzescijan panujg jedno$é i solidarnosé, wy-
plywajace z samej osoby Jezusa i przejawiajgce sie w dzialaniu
Ducha. Jest rzeczg pewna, ze Koscié!l jest jeden na sposéb orga-
nizmu, co wiecej, jest organizmem ze wzgledu na Chrystusa, albo-
wiem stanowi Jego Cialo. Sw. Pawel stwierdza te jednosé, ktora
daje si¢ pogodzi¢ z réznorodnoscia: ,,Wszystko za$ sprawia jeden
i ten sam Duch, udzielajgc kazdemu tak, jak chce. Podobnie jak
jedno jest cialo, cho¢ sklada sig z wielu czlonkéow, a wszystkie
czlonki ciala, mimo iz sg liczne, stanowig jedno cialo, tak tez jest
i z Chrystusem. WszyscySmy bowiem w jednym Duchu zostali
ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Cialo” (1 Kor 12, 11-13).

W zyciu wspélnoty Chrystus spelnia funkcje jednoczacy. Apo-
stol wychodzi ze stwierdzenia istnienia wspélnoty zespolonej w
doswiadczeniu modlitewnym i bedacej cialem, w ktérym rézno-
rodnos¢ funkceji zespala sie harmonijnie z jednoscig skutku. Wier-
ni maja sie przyczynia¢ do ,,budowania’ tego ciata (1 Kor 14, 3-5.
12. 17. 26).

Obok tego aspektu, zgodnie z ktérym Kosciol jest owocem

19 Por. J. A. T. Robinson, dz. cyt., R. H. Gundry, dz. cyt., ss. 3—8; R. Je-
wett, Paul’s Anthropological Terms. A Study on their Use in Conflict
Settings, Leyde 1971; X, Léon—Dufour, Corps du Christ et Eucharistie selon
saint Paul, w: Le corps et le Corps du Christ dans la Premiére Epitre aux
Corinthiens, Paris 1983, ss. 225—255.
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-

wspolpracy wierzacych, jest on takze, i to doglebme, jako Cialo
Chrystusa, bedace wspolnotq sie gromadzacq, przejawem daru po-
chodzacego z czynnej obecnos$ci Chrystusa posréd niego. Wierzg-
cy rozwijaja w sobie Swiadomo$¢ komunii ich zespalance] (1 Kor
12, 13; Ga 3, 27-28; Kol 3, 11). Wygasa to, co dzieli; pojawia sie
natomiast zmysl wspolnoty jako owoc relacp Chrystusa z wierny-
mi, odnowionej w Chrzcie — wydarzeniu, podczas ktoérego przy-
oblekajg sie oni w Chrystusa. W socjologicznym kontekscie cza-
sowym zaréwno poganin, jak i zyd, podniecalby sie¢ szczegoélnie
tym, co dzieli. I dlatego to spotkanie os6b nalezgcych do kategorii
spotecznych odizolowanych od siebie przynosi co$ zdecydowanie
nowego, oznaczajgcego otwarcie sie na nowe horyzonty.

Zespolenie wiernych z Chrystusem i miedzy sobg jest darem
Ducha, ktory jest jeden i zaklada jednos$é¢ wiary w Chrystusa. Po
Piec¢dziesigtnicy zmartwychwstaly Chrystus pozostaje nierozer-
walnie zwigzany w Kosciolem. Jedynos$¢ i transcendencja tytulu
,Chrystus” zawiera w sobie realng relacje wiezi z czlowieczen-
stwem. Eschatologiczny Duch daje Chrystusowi namaszczenie ja-
ko rzeczywistos¢ i konkret w miare, jak Ten daje Mu ,,wspélnote”

Wyjasniajgc w dalszym ciggu pojecie sakramentalnej i rzeczy-
wistej przynaleznoSci chrzeScijan do Ciala Chrystusowego (ww.
14-26), Apostol akcentuje koniecznos¢ wspoélzaleznosci i solidarno-
§ci czlonkéw pomiedzy sobg, oraz konkluduje zdaniem uzasadnia-
jacym zastosowanie mys$li cytowanego wyzej klasycznego autora:
»Wy przeto jestescie Cialem Chrystusa” (w. 27). Twierdzeniem
tym Pawel chce podkreslic nie tylko solidarnos¢ we wspélnocie
chrzescijanskiej, ale takze wszczepienie ciala eklezjalnego w sa-
mego Chrystusa. Ostatecznie, wyrazenie ,,Cialo Chrystusa” ozna-
cza roOwnoczesnie, ze Kosciol jest cialem (parenetyczny aspekt so-
lidarnosci) i ze jest Cialem Chrystusa (aspekt teologiczny i ontolo-
giczny). Wspdlnote konstytuuje, jako jedng i réznorodng, integra-
cja w tej rzeczywistosci, ktéra jg poprzedza, a mianowicie: osobi-
ste cialo Chrystusa. Innymi slowy: ,,to nie Chrystus rodzi sie dzie-
ki zjednoczeniu chrzescijan miedzy sobg, lecz wlasnie oni stajg sie
takimi poprzez wcielenie w cialo juz istniejgce” 20.

Eucharystyczne Cialo Chrystusa (1 Kor 10, 16-17) jest bez wat-
pienia cialem umeczonym — i jako takie uobecnia sie w wierza-
cych — cho¢ jest takze cialem Zmartwychwstalego. Przyjmujac
eucharystyczne Cialo Chrystusa, oddajemy sie pod panowanie
Chrystusa wielkanocnego i przeobrazamy sie w Jego cialo, tworzac
jeden organizm, tzn. zespolenie solidarnych cztonkéw. Wewnetrz-

20 W. G. Kiimmel, An die Korinther I-II, Tiibingen 19494, s. 187.
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na jednos¢ wspolnoty dowodzi w rzeczy samej, ze wszystkie jej
czlonk{ jednoczg sie w jedyne i niepodzielne Cialo Chrystusta. Cia-
o to nie powstaje zatem drogg dodawania czlonkéw. Przeciwnie,
Cialo Pana zawiera w sobie i przyjmuje te wielos¢, jaka Duch
tworzy w komunii. Zetkniecie sie jednostki i wspolnoty, przezy-
wane przez jakiegokolwiek czlonka, sprawia, ze czionkowie, na-
wet ukierunkowani wzajemnie na siebie, zachowuja wlasng od-
rebnos¢, tworzac wspoélnie cialo pokoju, jednosci, pojednania i mi-
tosci.

Cialo Chrystusa zmartwychwstalego ma wymiar pneumatyczny
(por. 1 Kor 15, 44-48). Jako ostatni Adam, Chrystus przedstawia
sobag calg nowg ludzko$¢. W tym tez sSwietle nalezy rozumie¢
stwierdzenia 1 Kor 12, 13. 27. Cialo Chrystusa jest paschalnym
cialem Zmartwychwstalego cialem przeniknietym Duchem Bo-
zym i dzigki temu zdolnym do przekazywania zycia i wszczepiania
w siebie nowych czlonkéw. Pneumatyczny wymiar ciala Chrystu-
sowego pozwala podtrzymywa¢ we wspoélnocie osobowy i osobisty
aspekt tego ciala i jego rozcigganie sie na Kosciol.

3. Koscigt — relacja

W poézniejszych pismach Pawlowych dostrzega sie pewien roz-
woj w stosowaniu okreslenia ,,Ciato Chrystusa”, wynikajgcy nie-
watpliwie z nowej sytuacji, jaka sie pojawila we wspodlnotach, do
jakich pisma te sg adresowane. W Listach do Kolosan i do Efe-
zjan zagadnienie pojawia si¢ o wiele czeSciej, anizeli w wielkich
Listach, majac wiele cech podobnych, ale takze nowe 1nterpretac1e
i zastosowania. Sposréd cech podobnych wysuwa sie na czolo
idea jednosci, a takze odniesienie pojecia ,,cialo” do osobistego
ciala Chrystusa oraz pojecie zbawienia poprzez zespolenie z tym
cialem.

W listach tych wystepuijg Jednak nie tylko elementy nowe,
zwlaszceza dzieki wprowadzeniu pojecia Chrystusa-Glowy i w kon—
sekwencji relacji Glowy do ciala, a takze utozsamieniu ciala z Ko-
Sciolem powszechnym. W wielkich Listach zaden z czlonkéw nie
cieszyl sie wyzszoscig w stosunku do pozostalych. W Liscie do
Kolosan Glowa czyli Chrystus wykonuje wladze nad cialem. W
odpowiedzi na problemy powstale we wspdlnocie Kolosan Pawel
wprowadza nowg wizje Chrystusa w relacji do swego Ciala — Ko-
Sciota: ,,0On jest Glowg Ciala — Kosciola. On jest Poczgtkiem,
Pierworodnym sposréd umartych” (Kol 1, 18).

Wobec obiegowych spekulacji, jakie mialy miejsce w mlodej
wspoélnocie, na temat bytow posrednich, ktoére miatyby rzadzié
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czlowiekiem, Apostol podkresla bezwzgledne pierwszenstwo Chry-
stusa i Jego wladze od stworzenia Swiata, albowiem wszystkie rze-
czy zostaly stworzone przez Niego i dla Niego (Kol 1, 16). Wsréd
nich znajduje sie takze Kosciol — Cialo Chrystusa. Idea ta zostaje
wyrazona za pomocs Wprowadzema tematu glowy: Chrystus jest
pierwszy w porzadku stworzenia i nowego stworzenia (lub od-
-tworzenia), jest Glowa nowej ludzkosci. To samo pojecie zostaje
trzykrotnie powtérzone w tym samym LiScie. W jego pierwszym
natomiast rozdziale Pawel mowi o udrekach Chrystusa ,,dla dobra
Jego Ciala, ktorym jest Kosciol” (Kol 1, 24), nieco dalej o Chry-
stusie jako ,,Glowie — tego, z ktérego cale Cialo” rosnie ,,Bozym
wzrostem” (Kol 2, 19-20); wreszcie wspomina tez o czlonkach,
twierdzgc, ze zostali ,,wezwani, w jednym Ciele” (Kol 3, 15). W
tekstach tych cialo nie tylko sie konkretyzuje jako Kosciél (Kol
1, 18), ale tez obejmuje moce niebieskie (Kol 2, 10) i caly wszech-
swiat (Ef 1, 22). Pojawia sie nowa koncepcja ludzkosci i samego
kosmosu, ktére zdajg sie z konieczno$ci tworzy¢ ciato przedtuzaja-
ce jednos¢ wspélnoty zjednoczonej w Chrystusie.

List do Efezjan jest dokumentem kluczowym na temat tej jed-
noczacej funkcji ciata Chrystusowego. W refleksji nad Kosciolem
autor stwierdza, ze nienawis$¢, podzialy, odlgczenie, oddalenie sie
czlowieka zostaly zniweczone, uSmiercone, anulowane przez krew
Krzyza (Ef 2, 13-16). Ukrzyzowane ciato Jezusa, lub Jego ,,cialo
cielesne” (Kol 1, 26; por. 2, 11), podlegajgce zranieniom i $mierci,
jest miejscem pojednania (Kol 1, 22), poniewaz przebaczenie zosta-
lo otrzymane z Krzyza (Ef 1, 7). Tak wiec osobiste cialo Chry-
stusa, cialo, w ktéorym rozegral sie dramat pojednania, jest ,,po-
mostem spotkania” nowej ludzkosci. Zmartwychwstanie z ciala
cielesnego w cialo uwielbione stanie sie, mocg Ducha, , rekapitula-
cja” czyli powrotem wszystkich ludzi do jedno$ci w Chrystusie
(Ef 1, 10). Eklezjalne cialo powstaje w ciele zmartwychwstalym
Pana i z tegoz ciala (Ef 2, 6).

Relacja pomiedzy wspdlnota a Chrystusem, zaledwie zaktadana
w Listach wczesniejszych, dochodzi wyraznie do glosu w pismach
wieziennych za pomocg zastosowania wyrazen odnoszacych sie do
ciala i Glowy. Wychodzac z pojecia ,,ciala”, ktore stuzy za pod-
stawe, Apostol podkresla, iz cale zycie i wzrost, cale ,,budowanie”
ciala wywodzg sie z Glowy (por. Ef 4, 12. 16; Kol 2, 19).

W tym kroétkim przegladzie tytuléw Pawlowych, dotyczacych
wspolnoty, dostrzegliSmy rozwoj réznych eklezjologii juz w chwi-
li tworzenia sie Kosciola, a nie tylko obecnie. Zagadnienia cig-
glosci i historii mialy w eklezjologii dobitne znaczenie, cho¢by w
temacie Ludu Bozego. Tytul ten sugeruje bowiem dynamiczng
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wizje KoSciola, ktéry w swym pielgrzymowaniu stara sie iS¢ za
wezwaniem Boga.

Tytul ,,Cialo Chrystusa” zaklada inng eklezjologie. Akcentu-
je sie tu jednos¢, réznorodnos¢, solidarnosé. Z tytulem tym wigze
si¢ bardziej statyczna wizja Kosciola. W wielkich Listach uwy-
pukla sie mocniej jedno$¢ i harmonie — istniejgce w gminie
chrze$cijanskiej. W Listach wigziennych dostrzec mozna dgznosé
do upowszechnienia (uniwersalizacji) i zhierarchizowania Kosciota.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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